KIRCHE

Der angesprochene innerkirchliche Dialog muf3 auch ein in-
terdisziplindrer innerhalb der Theologie sein. Tatsiichlich lei-
det die Christliche Gesellschaftsethik innertheologisch im-
mer noch unter einer gewissen Isolation. Zum Teil hat sie
sich dies auch selbst zuzuschreiben. Um ihr eigenes theologi-
sches Profil zu kliren, mii3te sie stirker von einer Funda-
mentaltheologie unterstiitzt werden, die eine dringend not-
wendige Hermeneutik der Moderne leistet und eine wirkli-
che Inkulturation christlichen Glaubens in die Moderne
vorbereitet.

Pastoraltheologie und Religionspidagogik greifen inzwi-
schen héufiger (direkt oder indirekt) auf die auch in Christli-
cher Gesellschaftsethik zusammengetragenen sozialwissen-
schaftlichen Erkenntnisse zurlick, um die gesellschaftlichen
Bedingungen von Pastoral und Religionspidagogik zu ver-
stehen. Sie reflektieren jedoch — von ,,sozialpastoralen* An-
sdtzen abgesehen — zu wenig die Gestaltung dieser Bedin-
gungen als eines wesentlichen und unverzichtbaren Teils
christlicher Glaubenspraxis und neigen dazu, der sozialen
und politischen Dimension des Ethos der Gldubigen nur
eine nachrangige Bedeutung beizumessen. Die Moraltheolo-
gie befindet sich angesichts der Entwicklungen moderner
Gesellschaften in bezug auf die meisten der traditionell von
ihr behandelten Fragen vor der Notwendigkeit, immer mehr
auch die strukturellen und institutionellen Bedingungen die-
ser Probleme und die sozialen bzw. politischen Vorausset-
zungen moglicher individualethischer Losungen in Betracht
zu ziehen, wofiir die Christliche Gesellschaftsethik entspre-
chende Ressourcen zur Verfiigung stellen konnte,

Da auch die Sozialethik die individualethische Dimension
von politischer Glaubenspraxis zu berticksichtigen hat, sind

beide Disziplinen fiireinander unverzichtbar. Nur gemein-
sam bilden sie die christliche Ethik, aber nur in ihrem je
eigenen Profil konnen sie christliche Ethik unter den Bedin-
gungen moderner Gesellschaft sein. Der Konsultationspro-
zel hat schlieBlich auch Fragen aufgeworfen, die ekklesiolo-
gisch bearbeitet werden missen. Dariiber hinaus miiBten
sich die deutschen innertheologischen und inner-sozialethi-
schen Diskussionen in weit stirkerem MaBe als bisher inter-
nationalisieren. Auch nach dem Ende des Konflikts um die
Theologie der Befreiung dirfen die Anregungen auBereu-
ropdischer Ansétze nicht vernachlassigt werden.

Die derzeit duBlerst dynamisch verlaufenden Modernisie-
rungsprozesse lassen sich nicht mehr umkehren. Die Kosten
einer solchen Regression fiir die Freiheit der Einzelnen und
die kulturelle, konomische und technische Basis des Uber-
lebens einer stidndig wachsenden Zahl von Menschen wiren
katastrophal. Aber Modernisierung 143t sich gestalten, sie ist
kein naturwiichsiger ProzeB. Hier hat Christliche Gesell-
schaftsethik ihre Aufgabe, die fiit Glaube und Kirche in der
Moderne in Zukunft an Bedeutung noch gewinnen wird.
Christliche Gesellschaftsethik aber kann diese Herausforde-
rung nur annehmen, wenn sie sich selbst dynamisch ent-
wickelt, wenn sie pluraler wird, wenn sie ihre AnschluBfihig-
keit an die offentlichen Diskurse ihres Umfeldes steigert,
gleichzeitig aber dabei die Verbindung mit ihrer eigenen Ge-
schichte und ihrer kirchlich-christlichen Identitét nicht ab-
reilen laBt. Keine leichte Aufgabe. Aber, so sieht sie jeden-
falls die Glaubenskongregation: ,.Sie bildet kein geschlosse-
nes System, sondern bleibt stets offen fiir neue Fragen, die
sich stdndig stellen; sie erfordert den Beitrag jeglicher Bega-
bungen, Erfahrungen und Kompetenzen®“ (Die christliche
Freiheit und die Befreiung Nr. 72). Gerhard Kruip

Uberraschend selbstbewuBt

Die asiatischen Bischofe auf ihrer Synode

Obwohl auch die Sonderversammiung der Bischofssynode fiir Asien (19. April bis
14. Mai) nach dem iiblichen Schema ablief, brachte sie doch einige Uberraschungen.
Die asiatischen Bischife gaben sich in threr Kritik an kurialen Vorgaben und in ihrem
Eintreten fiir die Belange der eigenen Ortskirchen selbstbewufit und offen. Dabei be-
wihrte sich die jahrzehntelange Zusammenarbeit im Rat der Asiatischen Bischofskonfe-
renzen (FABC) gerade beim Thema Religionsdialog.

Im Vorfeld der Asiensynode war oft kritisch davon die
Rede, die Phase der Vorbereitung angesichts der geographi-
schen Vielfalt und der Verschiedenheit der kirchlichen Ge-
gebenheiten in den asiatischen Lindern sei sehr kurz bemes-
sen gewesen. Fiir hinreichende Information und Beteiligung
der asiatischen Ortskirchen sei viel zu wenig Zeit geblieben.
Angesprochen auf diese kritischen Fragen, gab Kardinal Jan
Schotte als verantwortlicher Sekretiir fiir die Bischofssyn-
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oden zu bedenken, dal es fiir den Papst bei der Asiensynode
um die Frage gegangen sei, sich fiir die groBere Effizienz der
Synode oder fiir den Kairos der zeitlichen Ndhe zum Ju-
bildumjahr 2000 zu entscheiden. ,,Der Papst hat sich fiir den
Kairos entschieden®, so Kardinal Schotte.

Dal die Synode in Rom stattfand, war von den asiatischen
Bischofen mit relativ wenig Einspruch akzeptiert worden.
Die Begriindung fiir den Tagungsort Rom, auf diese Weise
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lasse sich am besten die Kollegialitdt mit dem Nachfolger Pe-
tri ausdriicken, wurde zur Kenntnis genommen. An der Syn-
ode nahmen 248 Personen, die groe Mehrheit Bischofe teil,
von denen 73 kraft ihres Amtes teilnahmen, 88 von nationa-
len Bischofskonferenzen gewihlt und 23 vom Papst ernannt
worden waren. Hinzu kamen noch 18 Experten, 40 ,,Audito-
res” und sechs Delegierte anderer christlicher Kirchen.

Wie die bisherigen Synoden folgte auch die Asiensynode
dem ,.bewdhrten Muster* (Kardinal Schotte), jedem Bischof
eine Redezeit von hochstens acht Minuten einzurdumen und
die einzelnen Beitrédge ohne jede Koordination nach thema-
tischen Gesichtspunkten rein nach der Meldeliste ablaufen
zu lassen. Diese Vorgehensweise wurde von einigen Bischo-
fen mit dem ,,Sturm auf ein kaltes Biifett* verglichen, bei
dem es einem passieren kann, daf3 die wahllos aufgesammel-
ten Hippchen einem den Magen verderben. Etwas Ahnli-
ches verspiirten die Horer in der Synodenaula, denen es
schwindlig wurde, als ohne inneren Zusammenhang Situa-
tionen und Probleme im Leben der Kirchen und Gesell-
schaften in Asien einfach aneinandergereiht wurden. Insge-
samt gab es 192 in der Aula vorgetragene Interventionen.
Das Schwergewicht der Beitrdge lag auf dem interreligiosen
Dialog, auf der Okumene und asiatischer Spiritualitit (43
Beitrdge), gefolgt von Beitrdgen zur Inkulturation und Kir-
che als Gemeinschaft und Kollegialitit (41 Beitrige), zur
Option fiir die Armen und zur Globalisierung (33 Beitrége)
sowie zu den Laien in der Kirche (29 Beitrége).

Auf die Interventionen folgte die Arbeit in elf Arbeitsgrup-
pen, die nach Sprachen aufgeteilt waren: acht in Englisch,
zwei in Franzosisch und eine in Italienisch. Aus der Arbeit
der kleineren Gruppen wurden dann die 59 Vorschlége fiir
das postsynodale Schreiben erarbeitet, das, vom Papst aus-
gearbeitet, irgendwann im Jahr 1999 in einem noch zu be-
stimmenden asiatischen Land als apostolische Exhortation
verkiindet werden wird. Bei dieser Arbeit wird der Papst un-
terstlitzt vom postsynodalen Rat, der aus 15 Bischofen be-
steht, von denen drei vom Papst ernannt, die anderen von
den Teilnehmern der Synode nach geographischen und per-
sonellen Riicksichten gewahlt wurden.

Kritisch haben viele asiatische Bischdfe das Verhalten der
Kurienkardindle vermerkt. Wiahrend der Papst fast bei allen
Vollversammlungen durchgehend anwesend war, erschienen
die Kurienkardindle nur, um ihren Beitrag zu leisten und
dann wieder zu gehen. Die Versuche einiger Kurienkar-
dinidle, in den Arbeitsgruppen bestimmte Themenschwer-
punkte zu setzen und den Diskussionsablauf zu steuern,
stie ebenfalls auf Kritik. Als z. B. Kardinal 7rujillo in einer
Arbeitsgruppe die altbekannten Positionen zu Ehe und Fa-
milie vortrug, wurde er von einem Bischof mit der Frage un-
terbrochen, ob es fiir einen Kurienkardinal nicht interessant
sein konnte, von asiatischen Bischifen etwas iiber die Situa-
tion von Ehe und Familie in deren Léndern zu erfahren. Der
Kardinal habe daraufhin weitgehend geschwiegen.

Die vom Sekretariat der Bischofssynode fiir die Diskussion
in den kleinen Gruppen vorgegebenen 15 Fragen wurden je-

denfalls von den meisten Gruppen in dieser Form nicht an-
genommen und ,abgearbeitet*. Darunter war auch die
Frage: ,,Wie kann die Kirche mit unorthodoxen Thesen im
Hinblick auf die Gottheit Jesu und seiner einzigen Heilsver-
mittlung unter einigen Theologen umgehen?* Einige
Bischofe stellten nur lakonisch fest, daB sie in ihren Lindern
solche Theologen nicht kennen wiirden.

Die vatikanische Regie hatte diesmal nur
begrenzten Erfolg

Auch die Versuche einiger besonders papsttreuer Synodaler,
in die Vorschldge (propositiones) und in den Text der ,,Bot-
schaft der Synode” mdoglichst viele Papstzitate und Zitate
aus den anderen Kontinentalsynoden aufzunehmen, wurden
mit dem ironischen Vorschlag beantwortet, sich dann doch
gleich einfach des Computerbefehls , Ersetzen zu bedienen.
Dann kénne man die Texte z. B. der Afrikasynode nchmen
und bei bestimmten Stichworten wie ,, Jugend®, , Inkultura-
tion* etc. einfach ,,afrikanisch® durch ,,asiatisch” ersetzen
lassen, um so ein ,,geklontes* Papier zu Asien zu erstellen.
Die Reaktionen der verschiedenen nationalen Bischofskon-
ferenzen auf die Lineamenta (vgl. HK, April 1998, 202 ff.)
hatten gezeigt, dal die dort gemachten Vorgaben im Hin-
blick auf die Themenschwerpunkte, die methodischen Vor-
gaben und die Inhalte als zu wenig ,asiatisch“ und die
tatsdchlichen Gegebenheiten widerspiegelnd abgelehnt wur-
den. Das Instrumentum Laboris hatte diesen Einwinden in
vieler Hinsicht Rechnung getragen. Auf der Synode selber
wurde dann allerdings seitens der rémischen Kurie, hier vor
allem von Kardinal Tomko (Kongregation fiir die Evangeli-
sierung der Volker) versucht, die alten Schwerpunkte in den
Vorschldgen fiir den Papst wieder vorrangig zu plazieren.
Dabei ging es um die Stellung Jesu Christi als dem einzigen
Erloser, um den Missionsauftrag und den Vorrang der Evan-
gelisierung vor dem Dialog. Im Hinblick auf die theologische
Methode bedeutete dies ein Abriicken von der in der FABC
iiblich gewordenen Form des Theologisierens, die von der
Analyse der Gegebenheiten aus zu theologischen Aussagen
kommt, hin zur klassischen romischen Methode, von vorge-
gebenen Prinzipien auszugehen, allgemeine Aussagen zu
machen und Postulate zu formulieren, durch die die kon-
krete Wirklichkeit verdndert werden soll.

Bei der Formulierung der Vorschldge fiir das spéter vom
Papst zu verdffentlichende SchluBdokument der Synode
zeigte sich dieser Hang zu allgemeinen und daher meist auch
wenig aussagekriftigen Formulierungen. Dieser Redakti-
onsarbeit fielen die spezifisch asiatischen Gegebenheiten
zum Opfer. Beim Thema Erneuerung des Ordenslebens in
Asien hatten die Bischofe z. B. von ,Klostern und
Aschrams® gesprochen. Bei der Redaktion fielen die ,,Ash-
rams* weg und es blieb bei einer unspezifischen Aussage
iiber , Kloster*. Es macht schlieBlich auch einen Unter-
schied, ob man von Jesus Christus als ,Lehrer und Guru*
oder nur als ,,Lehrer” spricht.
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Der taiwanesische Kardinal Paul Shan betonte in seinem
einleitenden Bericht, dafl es bei der Synode darum gehen
misse, ,,die Gegenwart des Heiligen Geistes zu erkennen,
der Jesus Christus in der asiatischen Wirklichkeit offenbart®.
Dies miisse die Kirche tun durch ,,demiitiges Teilen der Le-
benserfahrungen der Volker Asiens und durch Akte des
Dienens fiir alle“. Dabei suche die Kirche dies in Asien
,nicht als Fremde in einem fremden organisatorischen und
kulturellen, liturgischen Gewand zu tun®, sondern mit Hilfe
asiatischer Kulturen, indem sie sich ,,Freude und Hoffnung,
Trauer und Angst der Menschen von heute” in Asien zu ei-
gen mache. Wichtig war sein Eingestindnis, daf} es bei der
Aufgabe der Inkulturation, ,keine Prazedenzfille gibt, die
die Kirche dabei leiten kénnten®.

Die japanischen Bischofe beklagten dagegen, daf die Kirche
es an Sensibilitdt habe fehlen lassen, das Evangelium im
asiatischen Kontext zu verkiinden. Bischof Toshio Oshikawa
von Naha: ,,Wir brauchen nicht lange zu suchen, um einige
Griinde fiir den geringen Erfolg des Christentums in Japan
zu finden. Trotz zahlreicher Aufforderungen zur Inkultura-
tion scheinen mir die Normen fiir das christliche Leben, die
christliche Disziplin, die liturgischen Ausdrucksformen und
die theologische Orthodoxie weiterhin jene des Westens zu
sein“. Auch andere japanische Bischofe griffen die schon in
ihrer Antwort auf die Lineamenta gemachten Vorwiirfe in
ihren Interventionen in der Aula wieder auf. Ubereinstim-
mend nannten sie die Fremdheit des Christentums als den
herausragenden Hinderungsgrund, dafl Japaner den Weg
zum Christentum nicht fanden. Sie forderten z. B. eine Spiri-
tualitdt, die starker die weiblichen Aspekte im Gottesbild
hervorhebt, so Erzbischof Leo Jun Ikenaga von Osaka, weil
dies der japanischen Einstellung zum Leben, zur Kunst und
zur Stellung des Menschen im Kosmos mehr entspreche.

Pladoyer fiir mehr ortskirchliche Eigenstdndigkeit

Gegeniiber der Kopflastigkeit der westlichen Theologie und
Spiritualitidt gelte es in Japan die Aspekte der Kontempla-
tion, der Stille, der Einfachheit und der Enthaltsamkeit her-
auszustellen. Der westliche Charakter der theologischen
Sprache, der ganze Aufbau und Rhythmus der Liturgie, die
katechetischen Programme und viele Bemiihungen bei der
Evangelisierung erreichten nicht die Herzen der Japaner, ge-
rade derjenigen nicht, die auf der Suche nach geistigen Wer-
ten seien. Wenn Christus als geistiger Lehrer gezeigt werde,
der den Weg zur Freiheit, Loslosung und Vergebung ebnet,
dann finde er auch einen Platz in den Herzen der Japaner, so
Augustin Jun-ichi Nomura, Bischof von Nagoya. Auch Ver-
treter anderer asiatischer Bischofskonferenzen betonten die
Wichtigkeit der Inkulturation als theologische und pastorale
Aufgabe der asiatischen Ortskirchen. Nach wie vor sei die
katholische Kirche in Asien in den Augen der Bevolkerung
ein Fremdkorper. Die in der Missionsgeschichte Asiens oft
vorgekommene Verknipfung der Missionsarbeit mit den
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westlichen Kolonialmichten sei immer noch eine belastende
Hypothek, die verhindere, daf die Kirchen in Asien auch als
asiatische Kirchen angesehen werden.

Bischof Franz Xaver Hadisumarta von Manokwari-Sorong,
der im Namen der Indonesischen Bischofskonferenz sprach,
forderte, die Beziehungen zwischen dem Vatikan und den
asiatischen Lokalkirchen auf eine neue Grundlage zu stellen.
Dabei stellte er in der Aula einige mutige Fragen, die auf
eine Erneuerung der Kirchenstrukturen zielten: ,,Haben wir
die Vorstellungskraft, uns die Entstehung neuer Patriarchate
vorzustellen, eine radikale Dezentralisierung des Lateini-
schen Ritus, die zu einer ganzen Reihe von 6rtlichen Riten
in Asien fithren mii3te”? Die Kirche sei nun einmal keine
monolithische Pyramide, sondern eine Gemeinschaft von
Ortskirchen. Deshalb diirften die Bischofe nicht wie Verwal-
ter von Zweigstellen behandelt werden, die nur die Anwei-
sungen der Zentrale auszufithren hitten. Die Autoritét der
Ortskirchen miisse gestarkt werden, indem ihnen z. B. die
Auswahl und Ernennung von Bischofen, die Priesterausbil-
dung und Klerusdisziplin anvertraut werden.

Andere indonesische Bischofe, wie Erzbischof Johannes
Liku Ada von Ujung Padang, sekundierten und forderten
eine Liturgie, die leichter von den asiatischen Christen ange-
nommen werden konne. Hinzu komme, daB viele indonesi-
sche Katholiken wegen des Priestermangels und der Verwei-
gerung der Weihe von ,,viri probati“ seitens des Vatikans de
facto von der Eucharistie ausgeschlossen seien.

Andere Bischofe griffen die Fragen der Beschneidung der
Zustdndigkeit der ortlichen Bischofskonferenzen durch die
romischen Dikasterien auf. So merkte der Vorsitzende der
Indischen Bischofskonferenz, Alan de Lastic (Delhi), an, es
beriihre die relative Autonomie der Ortskirchen, wenn die
in asiatischen Landessprachen erstellten Ubersetzungen von
liturgischen Texten in Rom vor der Approbation kritisch ge-
sichtet wiirden. SchlieBlich gebe es in Rom nun einmal keine
Fachleute fiir alle in Frage kommenden asiatischen Spra-
chen. Die gingige Praxis, zufillig in Rom anwesende gebiir-
tige Sprecher dieser Sprachen zu Rate zu ziehen — in vielen
Fillen Seminaristen, die gerade ihre Studien in Rom absol-
vieren, sei sehr unzureichend und fiir die Experten in den
asiatischen Liandern, die oft jahrelang an den Texten gear-
beitet hitten, unverstindlich und frustrierend. Die Notwen-
digkeit, bei Ubersetzungen liturgischer Texte mit groBer
Sorgfalt vorzugehen, stehe nicht zur Debatte, aber es solle
doch stirker die Eigenstidndigkeit und die Kompetenz der
Kirche vor Ort beriicksichtigt werden. In gleicher Weise for-
derten auch Bischofe aus Indonesien und Japan ein Ende
der Praxis der zentralen Uberpriifung von Ubersetzungen.

Von Johannes Paul II. waren als Vertreter der Bischofe aus
der Volksrepublik China Bischof Duan Yinming von Wan-
xian, der schon 92 Jahre alt ist, aber den Vorzug besitzt, noch
von Pius XII. ernannt worden zu sein, und sein Koadjutor,
Bischof Xu Zhixuan, éingeladen worden. Beiden Bischofen
verweigerte die chinesische Regierung die Ausreise. In ei-
nem auf Latein verfaBBten Fax hat Bischof Duan sein Bedau-
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ern ausgedriickt, da} er die Einladung nach Rom nicht an-
nehmen konne. Er werde im Geiste an diesem fiir die Kir-
chen in Asien so wichtigen Treffen teilnehmen. Es hat iiber-
rascht, daf} der Vatikan im Blick auf China so vorging, weil
diese Einladungen in Kreisen der chinesischen Regierung
und der kommunistischen Partei als Provokation und ,.Ein-
mischung in innere Angelegenheiten” vermerkt werden
muBten. In einer Erklarung des Biros fiir Religitse Angele-
genheiten wird denn auch festgehalten, da3 weder die Chi-
nesische Bischofskonferenz noch die Katholische Patrioti-
sche Vereinigung in dieser Angelegenheit konsultiert wor-
den seien, was eine MiBBachtung der Eigenstindigkeit der
katholischen Kirche in China bedeute.

Bei der AbschluBmesse der Asiensynode im Petersdom am
15. Mai hat der Papst noch einmal die Abwesenheit der bei-
den eingeladenen Bischofe bedauert, aber zugleich seiner
Hoffnung Ausdruck verliehen, daf3 ,die gegenwirtigen
Schwierigkeiten bald tiberwunden werden und daB jene
Bischofe bei ndchster Gelegenheit ihre kirchlichen Mitbrii-
der treffen konnen®. Zugleich unterstrich er seine besondere
Verbundenheit mit den Gldubigen in China. Es fillt auf, da3
im Hinblick auf die Kirche in der Volksrepublik China der
Blick sehr einseitig auf die Behinderungen der kirchlichen
Arbeit und der Verbindung dieser Kirche mit Rom gerichtet
bleibt. Warum wird eigentlich nicht wahrgenommen, daf3 die
katholische Kirche, sicher noch mehr die protestantische, in
den letzten Jahren ein schon spektakuldr zu nennendes
Wachstum zu verzeichnen hat, das sich sehr von der Situa-
tion anderer asiatischer Linder unterscheidet, in denen es
um die Religionsfreiheit besser bestellt ist?

Von den religiosen Erfahrungen der Partner
ausgehen

Eine ganze Reihe asiatischer Bischofe hat sich auf der Syn-
ode dagegen ausgesprochen, vorschnell die einzigartige
Rolle Jesu Christi in der Heilsvermittlung herauszustellen.
Die ontologische Sichtweise, die in Jesus Christus seins-
mibBig den einzigen Mittler zum Heil sehe, verletze oft die
Gefiihle asiatischer Angehdriger der anderen Religionen,
die darin eine Abwertung ihrer eigenen Heilsgestalten se-
hen. Es gelte, die positiven Beitrige der Griinder der ande-
ren Religionen und die ihrer Anhénger zu wiirdigen.

Bei der Evangelisierung, so indonesische Bischofe, sei es
besser, beim asiatischen Ethos der Humanitit anzusetzen
und das Wirken des Heiligen Geistes in den Menschen, in
den Volkern, in den Religionen und Kulturen herauszustel-
len. Es gelte, die asiatischen Werte der Solidaritit, der Zu-
sammengehorigkeit, des Lebens in der GrofBfamilie und des
Gemeinschaftsgeistes zu betonen. Fiir die Kirchen in Asien
sel es wichtig, eine Ekklesiologie der Gemeinschaft zu ent-
wickeln, die moglichst offen fiir alle AuBenstehenden er-
scheine.

Mehrfach wurde von Bischofen das Prinzip eines pastoral
stufenméfBigen Vorgehens (principle of graduality) bei der
Verkiindigung gefordert. So hatten mehrere asiatische Bi-
schofskonferenzen — z. B. die von Japan, Indien, Indonesien
und Vietnam - in ihren Antworten auf die Lineamenta fest-
gehalten, dal3 es in Asien aus pastoralen und theologischen
Griinden besser sei, bei der Verkiindigung z. B. gegeniiber
Katechumenen und ganz besonders in der Situation des in-
terreligiosen Dialogs nicht gleich von Anfang an von Jesus
Christus als dem ,einzigen Erloser* zu sprechen. Es gehe
vielmehr darum, zunichst den Grund zu bereiten und erst in
langsamen Schritten das ganze Geheimnis von Person und
Sendung Jesu Christi darzustellen. Ganz wichtig sei dabei,
von den religiosen Erfahrungen der Partner auszugehen und
an sie anzukniipfen. Kardinal Shirayanagi von Tokio sprach
in seinem Beitrag von seiner 35jahrigen Erfahrung im inter-
religiosen Dialog. Sie habe ihn gelehrt, daf3 die Lehre von
der Einzigartigkeit Christi sich ,,von oben* herab nicht ver-
mitteln lasse.

Die vatikanische Regie zeigte sich auch bei dieser Synode
sehr ausgeprégt in dem Bemithen um Geheimhaltung auf al-
len Ebenen. Das nahm manchmal schon komische Formen
an, weil fiir die vatikanische Pressepolitik die meisten Vor-
génge auf der Synode offiziell unter die Geheimhaltung fie-
len. Alle Beitrége in der Aula, Verlauf und Inhalt der Disku-
sionen in den kleineren Arbeitsgruppen, der Inhalt der Vor-
schlige an den Papst, ihre Zahl und vieles andere mehr trug
offiziell den Stempel ,,sub secreto”. Der offizielle Verhal-
tenskodex fiir die Synodalen, das vom Sekretariat fiir die Bi-
schofssynoden erstellte gut 200 Seiten starke ,,Vademecum*,
regelte bis ins Kleinste, wie die Synodalen sich zu verhalten
und bei bestimmten Anldssen zu kleiden haben und auch,
dalB} Beitrédge, die sie auf der Synode machten, automatisch
Eigentum der Synode* wiirden und daher auch von ihnen
nicht mehr veréffentlicht werden diirften. Die Sucht, alles
»sub secreto” zu stellen, wurde von anwesenden Journali-
sten kritisch hinterfragt. Auf der anderen Seite sprudelten
inoffizielle Quellen reichlich, so dafl die meisten Journali-
sten schlieBlich doch noch zu den gewiinschten Informatio-
nen kamen.

In der halb-offiziellen Berichterstattung im Intérnationalen
Fides-Dienst wurde die Asiensynode als ein groBer Erfolg
gefeiert. Kardinal Schotte wird mit dem Satz zitiert: ,,Ein
Unternehmen, das zunédchst unméglich erschienen war, hat
schlieBlich zu guten Ergebnissen gefiihrt* (Fides,15. 5.98).
Zu den 59 von der Synode an den Papst weitergeleiteten
Vorschldgen wird festgehalten, dall an erster Stelle das Be-
kenntnis zu ,,Jesus Christus, dem einzigen Erloser aller Vol-
ker* stehe. An zweiter Stelle wird das Anliegen der Inkultu-
ration genannt. Im Verlauf der Synode seien alle Schwierig-
keiten und Zweifel im Hinblick auf die Moglichkeiten, sich
angesichts der komplexen Situation in Asien zur Einzigartig-
keit des Heils in Christus zu bekennen, ausgeriumt worden.
Diese euphemistische Darstellung steht im Gegensatz zu
dem, was sich in vielen Beitrdgen der Bischéfe und in den
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Arbeitsgruppen niedergeschlagen hat. Dort standen andere
Fragen wie die Dezentralisierung in der Kirche, die Inkultu-
ration, der interreligiose Dialog wesentlich stirker im Mit-
telpunkt. Allerdings war unverkennbar, daB3 die Regie der
Synode im Hintergrund bestrebt war, die von den Linea-
menta tiber das Instrumentum Laboris vorgegebene Rang-
ordnung der Themen wiederherzustellen.

Ist es gédnzlich aus der Luft gegriffen, wenn Stimmen laut
werden, die in den Veranstaltungen von Kontinentalsyn-
oden so etwas wie eine romische Reaktion auf die Arbeit der
kontinentalen Bischofskonferenzen sehen, deren Einfluf3
man moglichst beschneiden mochte? In der Vergangenheit
haben die romischen Dikasterien eher mit Vorbehalten auf
die Entstehung dieser Zusammenschliisse von Bischofskon-
ferenzen eines Kontinents geblickt, da sie in der offiziellen
Verfassung der Kirche und im Kirchenrecht eigentlich kei-
nen Platz haben. Nach dem lateinamerikanischen kontinen-
talen Bischofsrat CELAM hat vor allem die asiatische Bi-
schofskonferenz FABC einen groflen Einfluff auf die einzel-
nen Ortskirchen gewonnen. Die Entstehung von
Zwischeninstanzen zwischen dem Papst und der romischen
Kurie auf der einen und den Ortsbischéfen auf der anderen
Seite werden in Rom schon seit der Schaffung nationaler Bi-
schofskonferenzen mit Argwohn gesehen.

Kontinentale Bischofskonferenzen konnten so etwas wie
~neue Patriarchate* sein und als Zwischeninstanzen An-
spriiche darauf anmelden, bei Bischofsernennungen mitzu-
reden, bei theologischen Disputen Vermittlungsinstanz zu
sein und auch im alltdglichen kirchlichen Geschéft der Orts-
kirchen eine mitbestimmende Rolle zu spielen. Bezeichnend
fiir die romischen Reserven ist vielleicht auch, da bei den
letzten Kontinentalsynoden — bei der Amerikasynode ge-
nauso wie bei der Asiensynode — der Kreis der Teilnehmer
iiber die bestehenden Organisationsformen von CELAM
und FABC hinweg auf Nordamerika resp. den Nahen Osten
bzw. den asiatischen Teil der ehemaligen Sowjetunion hin-
weg ausgedehnt wurde.

Als ,positives Zeichen fiir die Lebendigkeit der
Kirche in Asien® gewiirdigt

Nach den Bischofen kamen auch die Vertreter anderer
christlicher Kirchen in der Aula mit kurzen Beitrdgen zu
Wort. Zu diesen ,,fraternal delegates® gehérte auch die indo-
nesische protestantische Pastorin Agustina Lumentut, die fiir
die Christliche Konferenz von Asien (CCA) sprach. In ihrem
Beitrag erinnerte sie daran, dal3 sie gegenwiirtig zwar als Pa-
storin in einer Landgemeinde auf Sulawesi titig sei, davor
aber acht Jahre stellvertretende Prisidentin des indonesi-
schen Christenrats gewesen sei, eine Funktion, die in der ka-
tholischen Kirche wohl einem Bischof zukime. Dann sprach
sic von der Rolle der Frau in der Kirche. Bezugnehmend auf
die Bedeutung des Wortes ,.Synode* stellte sie fest, da} die
Frauen durchaus mit der Kirche ,,auf dem Weg* seien. Die
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Frage sei nur, ob die Kirche auch mit den Frauen einen ge-
meinsamen Weg gehe.

Zu den Lineamenta der Asiensynode meinte sie, sie sei er-
staunt gewesen, dafl dort von der Rolle der Frauen nur unter
dem Stichwort , Laien” die Rede sei. Aus ihrer eigenen Er-
fahrung sei sie dagegen davon tberzeugt, daB Frauen auch
zum pastoralen und sakramentalen Dienst in der Kirche ge-
rufen seien und geweiht werden sollten. Dies sei gegenwiirtig
fiir die katholische Kirche noch nicht gegeben, sie hoffe
aber, daf} es im Dialog moglich sein miisse, zu einem gemein-
samen tieferen Verstindnis von Gottes Willen in dieser
Frage zu gelangen. In dem fiir die Presse freigegebenen Text
der Rede von Agustina Lumentut fehlte bezeichnenderweise
diese Passage. Es wird aber berichtet, daB3 es in der Aula viel
Beifall fir diese Rede gegeben habe, die der Papst mit etwas
versteinerter Miene angehort habe.

In einer abschlieBenden Botschaft der Synode vom 13. Mai
haben die Teilnehmer das Ereignis als positives Zeichen fiir
die Lebendigkeit der Kirchen in Asien gefeiert. Es sei fiir
alle beteiligten Bischofe, aber auch fiir alle Kirchen in Asien
ein historisch wichtiges Ereignis gewesen, das dem christli-
chen Leben neue Impulse geben werde. Im Blick auf die so-
zialen Verhéltnisse in einer Reihe von asiatischen Staaten
wird beklagt, daf} die Bevolkerung aufgrund der Politik be-
stimmter Regime leide und ihre berechtigten Anspriiche auf
Freiheit und Respekt der Menschenrechte und -wiirde nicht
erfiillt wiirden. Fiir das Jahr 2000 wird ein allgemeiner Schul-
denerlaly gefordert.

An die Adresse der Kirchen in der Ersten Welt gerichtet, bit-
tet die Synode um ,,Solidaritat mit den Armen in Asien®. An
die eigenen Kirchen in Asien gewandt, fordern die Bischofe,
die katholische Kirche miisse eine noch stirkere Rolle in den
Anstrengungen um eine ganzheitliche Entwicklung spielen.
Die Botschaft richtet sich auch an die ,,Briider und Schwe-
stern in Asien, die ihr Vertrauen in andere religiose Traditio-
nen setzen”. Dabei werden ausdriicklich die Werte der
groflen asiatischen Religionen gewiirdigt. In Wertschitzung
des Reichtums dieser Traditionen und im gegenseitigen Re-
spekt wolle man mit ithnen zusammenarbeiten, um die ,.Le-
bensqualitit all unserer Vélker zu verbessern®.

Ein Ergebnis, vielleicht sogar das kirchenpolitisch entschei-
dende, der Synode ist das BewuBBtwerden der Bedeutung der
FABC fiir die Kirchen in Asien. Die Tage in Rom haben
viele asiatische Bischofe und ganz sicher die Kurienkardinile
zu 1hrer Uberraschung feststellen lassen, wie sehr die
Bischofe der Mitgliedsldnder der FABC sich in den mehr als
25 Jahren ihres Bestehen in ihren Vollversammlungen und
regelméBigen Seminaren zu Einzelfragen wie dem interreli-
gitsen Dialog, dem sozialen Apostolat, der Laienarbeit oder
der Evangelisierung ein theologisches und pastorales Lehrgut
erarbeitet haben, mit dem sie arbeiten kénnen. Von Kardinal
Tomko wird berichtet, er habe mit Erstaunen festgestellt, dal
die asiatischen Bischofe einander personlich kennten.

Fiir den Ablauf der Asiensynode war dies von grofer Be-
deutung. So waren die asiatischen Bischaofe in der Lage, tiber
die vorbereiteten Papiere hinaus weitergehende Beitrége zu
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leisten. Gegeniiber Versuchen seitens der Kurie, den Ver-
lauf des Treffens zu bestimmen, haben sie die Zuversicht,
daB sie in Ruhe das Ergebnis der Synode abwarten kénnen,
weil, wie dies der Sekretdr der FABC, Erzbischof Oscar
Cruz von Lingayen-Dagupan, ausdriickte, ,,die Synode mit
dem Heiligen Vater an der Spitze und den ganzen Formaliti-
ten die Synode ist; aber, was die Themen angeht, die auf der
Synode zur Sprache kamen, ist die FABC weiter” (UCA-
News, 11. 5. 98).

Erzbischof Cruz sieht die Bedeutung der Asiensynode darin,
daB es den asiatischen Bischéfen gelungen ist, ihre Vorstel-
lung von einer neuen Form von Kirchesein artikuliert zu ha-
ben. Dabei haben die asiatischen Bischofe in fiir Asiaten un-
gewohnlicher Deutlichkeit in Rom ihre Sicht einer Kirche,
die dezentralisiert ist und deren Herz Gemeinschaft und
Teilhabe sind, in ihren Beitrdgen dargestellt. Stellvertretend
fiir viele asiatische Bischofe stellt er dann fest: ,.Jetzt weil3
ich, was die FABC eigentlich ist.“ Es war iiberhaupt die
Uberraschung fiir viele Beobachter, die wie der General-
obere der Jesuiten, P. Kolvenbach, schon die anderen konti-
nentalen Bischofssynoden erlebt hatten, daf die asiatischen
Bischofe, von denen man im Vorfeld eher vornehme
Zuriickhaltung erwartet hatte, sich so klar und eindeutig
duBlerten. Dadurch habe sich die Asiensynode deutlich von
den vorausgegangenen Kontinentalsynoden unterschieden.
Unter Journalisten, die die Asiensynode begleiteten, wurde
von ,.zwei Synoden in einer* gesprochen. Gemeint war da-
mit, daf} das Treffen auf der einen Seite nach dem Fahrplan
der Kurie ablief und in diesem Sinn die Synode der Kar-
dinéle Tomko und Schotte genannt werden kann. Zugleich
wurde aber auch festgehalten, daf die asiatischen Bischofe
die Zeit der Synode nutzten, um sich auf ein mogliches dku-
menisches Konzil, hoffentlich bald nach dem Ende des jetzi-

gen Pontifikats, vorzubereiten. Diese Wertung macht damit
ernst, dal} die asiatischen Bischofe eingesehen haben, daB
sich in der engen Regie der Synode weiterfithrende Ergeb-
nisse nicht haben erreichen lassen, daB es aber wichtig und
niitzlich gewesen ist, die Probleme der Ortskirchen in Asien
gemeinsam zu iiberdenken, um so gertistet zu sein, wenn sich
neue Moglichkeiten in Zukunft eréffnen sollten.

Auf der Synode haben die kleinen katholischen Kirchen aus
den fiinf mittelasiatischen Republiken zusammen mit der
von Sibirien ihre Absicht erkldrt, sich als ,,assozierte Mitglie-
der* der FABC anschliefen zu wollen. Es handelt sich um
die apostolischen Administrationen von Kasachstan mit 1,5
Millionen und Sibirien mit 1 Millionen Katholiken, sowie die
vier Missionen sui iuris* von Kirgistan, die nach Angaben
des Administrators Alexander Kahn SJ in der Hauptstadt Bi-
schek nur 200 Glaubige zdhlt, Tadschikistan (32000 Katholi-
ken), Turkmenistan (22000 Katholiken) und Usbekistan
(120000 Katholiken). Offiziell wurde der AnschluB beim
Treffen des Zentralkomitees der FABC in Thailand im Juni
dieses Jahres vollzogen. Bisher umfat die FABC die Bi-
schofskonfergnzen von 14 asiatischen Lindern: Bangla-
desch, Indien, Indonesien, Japan, Laos-Kambodscha, Malay-
sia-Singapur-Brunei, Myanmar, Pakistan, die Philippinen,
Siidkorea, Sri Lanka, Taiwan, Thailand und Vietnam. Als as-
sozierte Mitglieder gehoren die Ditzesen von Hong Kong
und Macao sowie die apostolische Prifektur Nepal und als
Gebiet sui iuris die Mongolei an.

Die Bedeutung dieser Erweiterung wird sich in der Zukunft
zeigen. Fiir die neuen Mitglieder wird es eine Stirkung ihrer
eher schwachen Position bedeuten, an der Arbeit der FABC
partizipizieren zu kénnen. Am ehesten wird sich eine Zu-
sammenarbeit beim Bereitstellen von kirchlichem Personal
fiir die neuen Mitglieder realisieren lassen. Georg Evers

Fraktionierter Katholizismus

Synodale Vorgénge in drei Schweizer Didzesen

Vor 25 Jahren fanden, etwa zeitgleich zur Wiirzburger Synode der deutschen Diozesen,
in allen Schweizer Bistiimern Synoden statt. Jetzt laufen in drei Didzesen der Schweiz
Unternehmungen, denen es darum geht, den innerkirchlichen Dialog voranzubringen
und gemeinsam Schwerpunkie fiir das Handeln der Kirche in den kommenden Jahren
zu erarbeiten. Jedes Bistum hat dafiir seinen eigengeprigten Weg eingeschlagen

In diesem Friihjahr sind in drei Schweizer Bistiimern didze-
sane Unternehmungen an die Offentlichkeit getreten, die
auf der Linie der Synode 72 und der Interditzesanen Pasto-
ralforen liegen, sich aber auf die betreffenden Bistiimer be-
schrinken: Das Projekt ,,Glauben in Gemeinschaft — Bistum
St. Gallen auf dem Weg in die Zukunft“, dessen Durch-
fiihrung damit begonnen hat, daB alle Seelsorger und Seel-

sorgerinnen sowie Pfarreirite in den Tagen nach dem 7. Mai
von einem Mitglied der Arbeitsgruppe die Arbeitsunterla-
gen personlich iiberreicht erhielten; die Versammlung des
Bistums Lausanne, Genf und Freiburg AD 2000, die mit der
konstitutiven Sitzung vom 17.Mai in Freiburg eroffnet
wurde; die vom 21. bis 23. Mai in Luzern durchgefiihrte erste
»Tagsatzung im Bistum Basel”.
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