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sich selbst, sondern auch die Wahrheit tiber den Menschen
und die Welt in neuartiger und mafBgeblicher Weise gezeigt
hat* (254).

Grundlegender Natur sind schlieBlich auch die Uberlegun-
gen des Miinsteraner Fundamentaltheologen Jiirgen Wer-
bick zur Frage nach der Institution Kirche, deren angemes-
sener Beschreibung (Kirchenbegriffe oder Kirchenmeta-
phern?) der Paderborner Fundamentaltheologe Josef Meyer
zu Schlochtern nachspiirt. Im Anschlufl an die Verabschie-
dung der im Stifterwillen Jesu Christi prifigurierten hierar-
chisch organisierten Societas perfecta stellt sich nach Wer-
bick heute noch grundsitzlicher als im unmittelbaren An-
schluB an das Konzil die Frage, inwieweit die Kirche als
Institution nicht in Konflikt mit ihrer eigenen Botschaft
gerit: Ist Kirche nicht ,,der zum Scheitern verurteilte Ver-
such, institutionell zu gewihrleisten, was nur individuell ge-
lebt und verantwortet werden kann?“ (391). Auch die Kir-
che sei heute nicht unabhéingig von den ,,Funktionsgesetzen
einer auf Bedirfnisbefriedigung ausgerichteten und den
Ausgleich der Befriedigungsinteressen organisierenden biir-
gerlichen Gesellschaft® (395) zu denken und miisse deshalb
die schwierige Gratwanderung zwischen Anbiederung und
unbeirrter Verkiindigung eines sperrigen Kerygmas wagen.

Fazit: Miiller selbst beklagt, daB die feministische Theologie
und die theologische Frauenforschung innerhalb der syste-

matischen Theologie nicht ,iiber erste fragmentarische An-
sdtze und Intuitionen* hinausgekommen seien und deshalb
im vorliegenden Band nur am Rande eine Rolle spielten
(vgl. HK, Oktober 1997, 522ff.). Davon einmal abgesehen
stellt der Sammelband einen duBerst anregenden Versuch
dar, ausgehend von Verweyens ,,Grundriff der Fundamen-
taltheologie” dariiber nachzudenken, wie jetzt die einzelnen
Raume zu gestalten sind und welches Mobiliar aus der alte-
ren und jiingeren Theologiegeschichte Verwendung finden
sollte. Auch die Probleme, die bei der weiteren Raumaus-
stattung auftreten werden, sind prizise markiert. Dal} die
erstphilosophischen Bauplidne als solche taugen, ist Miiller
optimistisch und meint mit Verweis auf den Bonner Dogma-
tiker Karl-Heinz Menke, der sich dem Trio erstphilosophisch
engagierter Theologen bereits angeschlossen habe: ,und
wenn nicht alles tduscht, stoBen demnichst weitere dazu“
(97). Immerhin haben Prépper und Miiller auch eine neue
wissenschaftliche Reihe mit dem Titel ,,Ratio fidei. Beitrdge
zur philosophischen Rechtfertigung der Theologie* (Verlag
Pustet, Regensburg) ins Leben gerufen, deren erster Band
im Herbst diesen Jahres erscheint. Ob der Bauplan freilich
der einzig denkbare ist, um ,jedem Rede und Antwort zu
stehen, der nach der Hoffnung fragt, die euch erfiillt” (1 Petr
3,15), oder ob nicht doch hier und dort noch einmal Mauern
eingerissen werden miissen und auch der ein oder andere
Anbau notig wire, wird die Zukunft zeigen. Stefan Orth

Neue Lebendigkeit

Buddhisten in Rullland gestern und heute

Ungeachtet seiner starken Prigung durch die Orthodoxie ist Ruf3land ein religics vielge-
staltiges Land: Zu den verschiedenen nichtorthodoxen Kirchen und den Muslimen kom-
men auch Buddhisten, vor allem in Sibirien. Auch die Buddhisten in Ruf3land hatten seit
der Stalinzeit unter massiven Verfolgungen zu leiden. Heute erlebt der Buddhismus in
den von ihm geprigten Teilen Ruf3lands eine Wiedergeburt.

In der Neufassung des russischen Religionsgesetzes aus dem
Jahre 1997 wird der Buddhismus unter den ,traditionellen*
Religionen RuBllands aufgefithrt. Buddhisten lebten seit dem
17. Jahrhundert im Zarenreich. Sieht man von buddhisti-
schen Gemeinden in Moskau, St. Petersburg und anderen
Stadten ab, so leben Buddhisten vor allem in der Burjéti-
schen Republik (Hauptstadt Ulan-Ude) im siidlichen Teil
Ostsibiriens, in der Nihe des Baikalsees und im Gebiet Ir-
kutsk; in der Republik Tuwa (Hauptstadt Kysyl), die -
ebenso wie die Burjitische Republik — nordlich der Mongo-
lei liegt; in der Kalmiickischen Republik (Hauptstadt Elista)
an der Wolga.

Wieviele glaubige Buddhisten es in der Russichen Féderation
gibt, kann niemand genau sagen. Zumeist behilft man sich
damit, die Zugehorigkeit zu einer Nationalitit gleichzusetzen
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mit dem religiosen Bekenntnis. Wendet man dieses Verfah-
ren an und rechnet Burjaten, Tuwiner, Kalmiicken (nach der
Volkszahlung von 1989) zusammen, so kommt man auf rund
790000 Buddhisten. Zumeist wird heute von einer Million
Buddhisten in der Russischen Foderation ausgegangen. Die
Anzahl der Buddhisten auf der Welt wird — nach dem glei-
chen Verfahren — auf 389 Millionen geschatzt.

Am Anfang des Buddhismus steht Prinz Siddharta Gautama
(wahrscheinlich 560480 v. Chr.). Er verzichtete auf sein
sorgloses Leben, wurde zum Wanderasketen, der Jiinger um
sich scharte, die spater seine Worte aufzeichneten. Durch
eine Erleuchtung wurde Gautama zum ,,Buddha“ (Der Er-
wachte). Er lehrte, daB alles Leben Leiden ist. Wurzel des
Leidens und Ursache der Kette der Wiedergeburten sind
Begierde und Blindheit. Durch ein rechtes Leben kann das
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Leiden iiberwunden werden; Meditation und Versenkung
konnen zu einer volligen Befreiung von jeder Befleckung
und Bindung an die Welt fithren, zum Zustand des ,,Nir-
wana“. Dieser Zustand ist begrifflich nicht zu fassen, er be-
endet den Kreislauf der Wiedergeburten.

Der iltere Buddhismus wird als Theravada-Buddhismus
(Buddhismus der Alteren) oder als Hinayana-Buddhismus
(Buddhismus des kleinen Fahrzeugs) bezeichnet. Letztere
Bezeichnung ist abwertend, da die Erlosung nur einer klei-
nen Anzahl von Monchen zuzustehen scheint. Im Laufe der
Zeit wurde die Person des Gautama-Buddha zu einer iiber-
weltlichen Grofe iiberhoht, ein Buddhakult entwickelte
sich. Neben dem Buddha erhielt der Boddhisattva eine ei-
gene Bedeutung. Dieser ist ein ,,Erwachter®, der so lange auf
das Nirwana verzichtet, bis er Menschen geholfen hat, den
Weg der Erlosung zu gehen.

Seit der Zeitenwende begann der Mahayana-Buddhismus
(Buddhismus des groBBen Fahrzeugs) die Menschen anzuzie-
hen. Voraussetzung fiir das Heil war nicht mehr das asketi-
sche Monchsleben, jedem weltlichen Beruf stand der Weg
zum Heil offen. Buddhas und Boddhisattvas wurden zu all-
zeit hilfreichen gottdhnlichen Wesen. Mahayana wurde zur
buddhistischen Weltreligion. Riten und Zeremonien nah-
men im Mahayana-Buddhismus standig zu. So entsprang aus
ihm die Schule des Vajrayana (Diamantfahrzeug) in der 2.
Hilfte des ersten Jahrtausends. Sie tibernahm magische Ri-
ten und Weihehandlungen, den Kult weiblicher Gottheiten
und erotische Riten.

Der Buddhismus erfalite zuerst Indien und Ceylon, gelangte
schlieBlich auch nach China und Japan, vermischte sich mit
einheimischen Glaubensvorstellungen und Riten. In Tibet
wurde die Lehre des Diamant-Fahrzeuges im 7. Jahrhundert
eingefiihrt und mischte sich dort mit Riten und Vorstellun-
gen der Bon-Religion. Schamanismus, Animismus, Mysteri-
enspiele, Besénftigungsriten der Gottheiten wurden iiber-
nommen. Der Buddhismus in Tibet wird zumeist als Lamais-
mus bezeichnet (Lama = Lehrer oder groer Monch). In der
Auseinandersetzung zwischen den Priestern der ,,Rotmiit-
zen“ und der Reformbewegung der , Gelbmiitzen* siegten
letztere. Durch die Bekehrung der Mongolen im 16. Jahr-
hundert gelangte der Lamaismus auch nach Rufland.

Der Buddhismus im Zarenreich

Im 17. Jahrhundert begann der Buddhismus unter den Bur-
jat-Mongolen FuB zu fassen (die Burjat-Mongolen wurden in
der Sowjetzeit in ,,Burjiten“ umbenannt). Lamas der ,,Ge-
lug-pa“, der ,,Gelbmiitzen* aus Tibet, brachten diese Reli-
gion, die Verbindung zu Tibet ist bis heute erhalten geblie-
ben. Ahnlich wie bei anderen Vélkerschaften vermengte
sich der Buddhismus bei den Burjat-Mongolen mit bereits
vorhandenen Glaubensvorstellungen: der Verehrung von
Geistern der Erde, der Fliisse, der Berge und Dorfer, dem
Kult heiliger Stétten. Durch den Vertrag von Nertschinsk

(1689) muBte China das Siedlungsgebiet der Burjat-Mongo-
len an Ruflland abtreten. Seit 1728 behinderte die russische
Regierung das Einsickern ausldndischer Lamas.

1741 erkannte die Zarin Elisabeth den ,.Lama-Glauben*
offiziell an. Kloster entstanden und 1764 wurde das Ober-
haupt des burjato-mongolischen Buddhismus als ,,Bandido-
Chambo-Lama“ von der russischen Regierung bestatigt. Seit
Katharina II. wurden die ,,weilen Zaren* von den Lamas zu
Verkorperungen der barmherzigen Gottin ,,Zagan-Dara-
eche* erklért. Die Russische Regierung teilte dem Oberlama
und den Lamas erheblichen Grundbesitz zu. Staatliche Ein-
griffe konnten das Anwachsen der Anzahl der Lamas nicht
verhindern. Die Beziehungen zwischen orthodoxen Christen
und Buddhisten waren nicht getriibt. Ende des 19., Anfang
des 20. Jahrhunderts blithten Wissenschaft (besonders der
Medizin) und Kultur unter den Burjat-Mongolen auf. 1917
gab es im Siedlungsgebiet der Bujat-Mongolen 47 Kloster
und mehr als 10 000 Lamas.

Die Kalmiicken sind Nachkommen westmongolischer
Stamme. Im 17. Jahrhundert siedelten sie sich auf ihrer West-
wanderung an der Wolga an. Im 17. und 18. Jahrhundert ge-
nossen sie unter russischer Herrschaft relativ grole Freiheit.
Der Buddhismus hatte unter ihnen seit dem 13. Jahrhundert
FuB} gefaBt in Gestalt der ,,Ge-lug-pa“-Schule aus Tibet. Der
Dalai-Lama gestattete die Einrichtung von ,,Churulen* (KIo-
ster). Als die russische Regierung 1771 die Selbstdndigkeit
des Kalmiicken-Chans einschrinkte, floh emn Teil nach
China. Der Lama des kalmiickischen Volkes wurde vom Ge-
neral-Gouverneur in Astrachan aus den von der Lama-Geist-
lichkeit vorgeschlagenen Kandidaten ausgewihlt. Im Cho-
scheutowskij-Churul gab es eine umfangreiche Sammlung ti-
betischer und altmongolischer Biicher.

1836 ordnete die russische Regierung an, daf} die Zahl der
Churule auf 67 und der Geistlichen auf 1530 beschrinkt wer-
den sollte. Ende des 18. Jahrhunderts zeichnete sich auf-
grund der abgerissenen Beziehungen zu Tibet und der
Mongolei ein Verfall des Buddhismus ab, Aberglauben und
Ritualismus gewannen die Oberhand. Zur Zeit der Wende
vom 19. zum 20. Jahrhundert entstand eine Bewegung zur
Erneuerung des Buddhismus. Aufgrund der Zarenmanifeste
von 1905 und 1909, die u. a. den Austritt aus der orthodoxen
Kirche méglich machten, wandten sich viele orthodoxe Kal-
miicken wieder dem Buddhismus zu. Die Plane der Erneue-
rungsbewegung wurden durch den Biirgerkrieg nach 1917
behindert. Als 1920 das Kalmiickische Autonome Gebiet
unter sowjetischer Herrschaft gebildet wurde, gab es dort 35
Churule und 1000 buddhistische Geistliche.

Die Tuwiner sind aus einer Mischung turksprachiger Volker
mit tiirkisierten Stammen hervorgegangen. Die ersten bud-
dhistischen Verehrungsstitten stammen aus dem 14. Jahrun-
dert. Die offizielle Anerkennung des Buddhismus geschah
1753. Traditionelle religiovse Formen, insbesondere der
Schamanismus vermengten sich mit dem Buddhismus. Tuwa
wurde erst 1914 Protektorat des russischen Reiches, wobei
sich die russische Verwaltung nicht in die ortlichen Belange
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einmischte. Zu dieser Zeit gab es rund 4000 Lamas — 10 Pro-
zent der Bevolkerung — und etwas mehr als 20 Churees (Kl16-
ster).

1910 zdhlte man in St. Petersburg 184 Buddhisten. Die Er-
richtung eines buddhistischen Tempels wurde gestattet, 1915
wurde er eingeweiht. Die Errichtung eines Klosters wurde
dagegen verweigert. Die Verfolgung von Buddhisten fiihrte
zur Flucht aus Petrograd (vorher St. Petersburg) und zur
SchlieBung des Tempels, 1920 war er ausgeraubt und verwii-
stet. Da Lenin jedoch auf Beziehungen zu Tibet Wert legte,
wurde der Tempel der diplomatischen Vertretung Tibets
iibergeben, die ihn restaurierte und fiir den Gottesdienst 6ff-
nete. Im Herbst 1935 wurde er von den sowjetischen Behor-
den geschlossen, 1935 bis 1937 folgten Verhaftungen von
Buddhisten, die sich um den Tempel geschart hatten — fast
alle wurden erschossen.

Die sowjetischen Kommunisten taten sich anfangs schwer
mit dem Buddhismus, der fiir sie eine ,atheistische® Reli-
gion darstellte. In der sowjetischen Fachliteratur wurde er
als Ideologie leidender Volksmassen, als eine Art Vorlidufer
kommunistischer Ideale dargestellt. Dies schlug sich sogar in
der ,,GroBen Sowjetenzyklopadie® (Bd.7. Moskau 1927)
nieder. Auf der anderen Seite gab es buddhistische Erneue-
rer, die die Auffassung vertragen, zwischen Buddhismus und
Sowjetherrschaft gebe es weder im ideologischen noch im
politischen Bereich Konflikte. Es gab sogar die Meinung, der
Geist Buddhas lebe in Lenin. Buddhisten konnten Mitglie-
der des Gottlosenverbandes werden. In Burjitien konnten
unter diesen Umstdnden neue Kloster eingerichtet werden,
die Zahl der Lamas stieg an.

Verfolgung unter sowjetischer Herrschaft

Auch gegeniiber den Kalmiicken enthielten sich die sowjeti-
schen Behorden bis zur Hilfte der zwanziger Jahre jeglicher
Verfolgung. In Tuwa wurde 1921 die Volksrepublik Tannu-
Tuwa ausgerufen, die gute Beziehungen zur Sowjetunion un-
terhielt, im Laufe der Jahre jedoch von Moskau abhingig
wurde. Neue Kloster konnten errichtet werden; Ende der
zwanziger Jahre gab es dort 28 Churees und 4800 Lamas.
Die Verfolgung begann mit der stalinschen Ara im Jahre
1929. In den dreiBliger Jahren wurden in Bujitien die Mon-
che in Massen erschossen. Sogar Kinder und Jugendliche,
die in Klostern ausgebildet worden waren, wurden umge-
bracht. Die Kultgebdude wurden zerstort, buddhistische
Kunstwerke, Handschriften und Biicher wurden teils — im
besten Fall — in Museen gebracht, teils vernichtet. Von
35000 Béanden der Klosterbibliotheken blieben etwa 1700
erhalten. Anfang der vierziger Jahre gab es in Burjitien kein
Kloster, keinen Tempel mehr.

In Kalmiickien verlief die Verfolgung ganz dhnlich: Verhaf-
tung und ErschieBung von Lamas, Zerstorung von Klostern
und Tempeln. Anfang der vierziger Jahre war die religidse
Organisation der Kalmiicken vernichtet. Unter der Anschul-
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digung der Zusammenarbeit mit dem Feind wurde 1943 das
kalmiickische Volk verschleppt. Erst 1957 wurde dic kal-
miickische Autonomie im Rahmen der Russischen Fodera-
tion wieder hergestellt. Bis zum Ende der achtziger Jahre
konnte jedoch keine buddhistische Gemeinde registriert
werden. In Tuwa, das erst 1944 offiziell der UdSSR einge-
gliedert wurde, verlief die Verfolgung nach dem gleichen
Schema: Verhaftung, ErschieBung, Zerstorung. Anfang der
vierziger Jahre war die Vernichtung des Buddhismus endgiil-
tig vollzogen.

Wiihrend des ,,GroBen Vaterldndischen Krieges® wurde die
brutale Verfolgung der Religionsgemeinschaften eingestellt.
Zuerst erhielt das Moskauer Patriarchat einen Freiraum,
dann wurden auch anderen Religionsgemeinschaften Er-
leichterungen gewéhrt — unter staatlicher Leitung und Uber-
wachung. 1946 wurden den Buddhisten gestattet, in Bur-
jatien die beiden Kloster Iwolginsk und Aginsk wiederzuer-
richten. Eine Zentrale Geistliche Leitung fiir die Buddhisten
wurde im gleichen Jahr geschaffen.

Im Inland wurde die atheistische Propaganda gegen den
Buddhismus fortgesetzt, zumal Untersuchungen festgestellt
hatten, dal der Buddhismus noch nicht ausgerottet war, da3
Wander-Lamas umherzogen und zahlreiche traditionelle Ri-
ten weiter praktiziert wurden. A. Kotschetow schrieb in der
Broschiire ,,Der Lamaismus® (Moskau 1973, S. 190), diese
Feststellungen seien Zeugnis dafiir, daB ,,die Uberreste der
Vergangenheit sich bis jetzt bestindig gehalten haben. Das
verpflichtet uns dazu, gegen den Lamaismus einen kompro-
mibBlosen ideologischen Kampf zu fiihren*.

Seit 1969 existierte die ,,Asiatische Buddhistische Friedens-
konferenz®, zu der aus der Sowjetunion buddhistische Wiir-
dentrédger geschickt wurden, um dort gegen den westlichen
Imperialismus zu protestieren und die Friedenspolitik der
Sowjetunion zu preisen. In der englischsprachigen Broschiire
.Buddhism and Buddhists in the USSR* (Moskau 1967)
wurde die religiose Freiheit der Buddhisten in der Sowjet-
union in Text und Bild gepriesen. Der Zustrom von Gliubi-
gen an buddhistischen Festtagen zu den beiden Kléstern und
die angebliche Existenz von inoffiziellen Lamas waren wohl
der Grund dafiir, 1972 mehrere buddhistische Gelehrte we-
gen Verbrechen und , Kontakten zu auslindischen Organisa-
tionen* vor Gericht zu stellen und abzuurteilen.

1985 befanden sich die Buddhisten in der Sowjetunion in ei-
ner dhnlich erbarmlichen Lage wie die Angehorigen anderer
Religionsgemeinschaften. Zwei Dazane in Iwolginsk und
Aginsk in der Burjdtischen ASSR hatte man ihnen gelassen.
Dort lebten 40 Monche. Diese Kloster dienten vor allem als
»Beweisstiicke* fiir die Religionsfreiheit in der UdSSR. An-
gesichts der Uberwachung, der atheistischen Propaganda
und der Drangsalierung wagten viele Buddhisten nicht
mehr, sich zu jhrer Religion zu bekennen.

Seit Ende 1987 wurde die administrative Verfolgung der
Religionsgemeinschaften eingestellt, die atheistische Propa-
ganda verschwand aus den Massenmedien. Daraufhin
konnte in der Kalmiickischen ASSR bereits 1988 eine erste
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buddhistische Gemeinde registriert und 1989 in der Haupt-
stadt Elista ein Tempel ercffnet werden. 1989, als bereits
tiber ein neues Religionsgesetz gesprochen wurde, forderte
der Vorsteher der ,,Geistlichen Verwaltung der Buddhisten
in der UdSSR* die Zulassung zahlreicher buddhistischer
Tempel und die Schaffung eines Seminars fiir die Heranbil-
dung der Lama-Geistlichkeit. Ferner miisse erlaubt werden,
buddhistische Literatur ins Burjitische und ins Russische zu
iibersetzen. 1990 traten das sowjetische und das russische
Religionsgesetz in Kraft, die einen SchluBstrich unter die
Verfolgung der Religionsgemeinschaften setzten.

Neubelebung auf breiter Front

Im Oktober 1990 kamen im Kloster Iwolginsk rund 120 Ab-
gesandte von 19 buddhistischen Gemeinden in der UdSSR
zusammen (darunter auch aus Moskau und Leningrad). Die-
ser Kongref3 wihlte Munko Zybikow zum Vorsitzenden des
Zentralen Geistlichen Direktorats. Der neue Bandido-
Chambo-Lama hatte viele Jahre in Zwangsarbeitslagern ver-
bracht. Es gibt zwar keine Information dartiber, warum der
bisherige Bandido-Chambo-Lama Ch. Erdynejew ersetzt
wurde; man darf jedoch annehmen, daB man ihn als gefiigi-
ges Werkzeug der einstigen Machthaber entmachten wollte.
Der Kongre3 beschloB u.a., Tempel wiederherzustellen,
neue Tempel zu errichten und ein Seminar fiir die Ausbil-
dung von Theologen zu errichten. Noch im gleichen Jahr
konnten zwei weitere Kloster ihre Tore 6ffnen.

1991 fand ein Allburjitischer Kongre3 zur Konsolidierung
und geistigen Wiedergeburt statt. Er sprach sich fiir ein Pro-
gramm der Wiedergeburt des Buddhismus in Burjiitien und
fiir Wiedererrichtung bzw. Neubau von Klostern aus. Im
gleichen Jahr zdhlte man in Burjitien 12 buddhistische Kl16-
ster; im Iwolginsk-Kloster wurde ein Seminar zum Studium
der buddhistischen Theologie erdffnet. Die Angaben iiber
die Anzahl der Studenten sind unterschiedlich, einmal wer-
den 30 Studenten, an anderer Stelle 60 Studenten genannt.
1993 sollen es ingesamt 90 Studenten gewesen sein, darunter
25 russischer Nationalitdt. Die Lehrer kamen aus Tibet und
der Mongolei.

Im Juli 1991 fanden in der burjitischen Hauptstadt Ulan-
Ude die Feierlichkeiten zum 250. Jahrestag der offiziellen
Anerkennung des Buddhismus in RuBland statt. Unter den
Besuchern waren viele aus dem Ausland gekommen, u. a.
aus China, Japan, Korea, Indien. Besondere Bedeutung er-
hielt das Fest durch die Anwesenheit des Dalai-Lama. Patri-
arch Alexej IL. schickte eine Grubotschaft.

Seit 1991 und vermehrt seit 1992 fillt auf, daB Periodika sich
hiufiger sachlich mit dem Buddhismus befassen. Auch die
einstige atheistische Zeitschrift ,Nauka i religija® (Wissen-
schaft und Religion) berichtet seither durchaus sachlich iiber
den Buddhismus. Die Anzahl von Broschiiren und Biichern
iiber den Buddhismus nimmt zu. Im Friithjahr 1992 bot das
Zentrum fiir Ostliche Philosophie beim Philosophischen In-
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stitut der Russischen Akademie der Wissenschaften Vorle-
sungen iiber die Grundlagen des Buddhismus, Hinduismus,
Konfuzianismus, Taoismus und des Islam an.

In Burjitien bekennen sich inzwischen 90 Prozent der Be-
volkerung zum Buddhismus. Die Restaurierung und der
Neubau von Klostern wird in allen 17 Rayonen vorange-
trieben; eine Gemeinschaft von Laien-Buddhisten ist ent-
standen. Burjitien scheint sich in das Hauptzentrum der
buddhistischen Kultur in RufBland zu verwandeln. Ein
Handbuch ,,Die religiosen Gemeinschaften der Russischen
Foderation* (Moskau 1996) zihlt insgesamt 20 Kloster in
Burjétien auf.

1996 kam die Zentrale Geistliche Fithrung der Buddhisten in
RuBland, die nach Burjdtien gekommen war, zu der Ent-
scheidung, die ,,Zentrale Geistliche Leitung der Buddhisten
RuBlands“ umzubenennen in ,, Traditionelle Buddhistische
Sangcha (Kirche) RuBilands®. Die Mehrheit der 56 Vertreter
der Gemeinden schuf eine neue Satzung, um ,,orientalische
Merkmale mit europdischen Normen* zu vereinbaren. Auch
soll sich darin der russische Foderalismus widerspiegeln.
Man faBte ins Auge, daB Gemeinden in den Regionen, die
sich traditionell zum Buddhismus bekennen, eigene Satzun-
gen schaffen sollten unter Wahrung der Einheit des Glau-
bensbekenntnisses.

Die ,,Buddhistische Sangcha“ hat ihren Sitz in Ulan-Ude
und ist zustindig fiir 40 Kloster und 80 Gemeinden. Darun-
ter befinden sich u. a. Moskau, Elista, Kiew, St. Petersburg.
In Moskau hiilt sich der stdndige Vertreter der Sangcha auf.
Das buddhistische Institut (im Kloster Iwolginsk) und eine
Akademie in Ulan-Ude unterstehen der Sangcha. Sie gibt
ein Informationsbulletin heraus und eine Zeitschrift ,,Bud-
dhismus in RuBland®, die sich als unabhéngig bezeichnet.

Buddhisten zwischen Kalmiickien und Petersburg

Die buddhistischen Gemeinden in Kalmiickien sind zusam-
mengeschlossen in der ,,Vereinigung der Buddhisten Kal-
miickiens® mit dem Sitz in der Hauptstadt Elista. Ihr Ober-
haupt ist der in den USA geborene Kalmiick Telo Rinpot-
sche, der den Titel ,,Schadschin-Lama des kalmiickischen
Volkes* erhielt. Er wurde vom Dalai-Lama anerkannt. Die
Buddhisten in Kalmiickien werden von Président K. [ljum-
schinow unterstiitzt; Christentum wie Buddhismus haben
den Status von Staatsreligionen. Seit 1990 wird an cinem
Tempelkomplex gebaut, unterstiitzt von der Regierung. Fiir
1996 wird die Anzahl der buddhistischen Gemeinden in Kal-
miickien mit 14 angegeben. Verhandlungen iiber einen Zu-
sammenschluB der ,,Zentralen Geistlichen Leitung® und der
»Vereinigung der Buddhisten Kalmiickiens®“ werden seit
Jahren gefithrt. Eine Ausbildungsstitte fiir buddhistische
Geistliche gibt es bisher in Kalmiickien nicht; fiir die Gottes-
dienste kommen Lamas aus Burjitien. Eine Absonderlich-
keit soll noch erwihnt werden: Staatsprisident Iljumchinow
hat (Prawda Burjatii, 24.4.1993) die Moglichkeit erwiihnt,
fiir den Dalai-Lama in Kalmiickien einen Zufluchtsort und
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einen buddhistischen Ministaat nach Art des Vatikans zu
schaffen.

1989 vertrat der damalige Parteisekretdr in Tuwa noch die
Meinung, Religion sei Opium fiir das Volk. 1990 wurde dann
schon die erste buddhistische Gemeinde registriert. Der er-
ste neue Tempel in der Hauptstadt Kysyl wurde 1992 vom
Dalai-Lama besucht, der Lama-Ménche zur religiésen Un-
terweisung schickte. Man spricht davon, daB der Buddhis-
mus zur Staatsreligion erklart werden soll. 1996 bestanden in
Tuwa zehn religiose buddhistische Gemeinschaften in sechs
Rayonen der Republik. Die Grenzen zum Schamanismus
sind oft nur schwer zu ziechen, zumal die Schamanen ihre
Riten zumeist nicht in der Offentlichkeit zeigen. Sie fiirch-
ten, dal3 dadurch ihre magischen Kriifte geschwicht werden
konnten (vgl. I. Brustein, Reise in eine andere Welt: Von
Nomaden, Schamanen und Altgliubigen. In: Wostok
Nr. 3/98).

Ende der achtziger Jahre dnderte sich die Situation auch fiir
die europdischen Buddhisten in der damaligen UdSSR zum
Besseren. 1989 wurde in Leningrad eine buddhistische Ge-
meinde geschaffen, sie erhielt 1990 den buddhistischen Tem-
pel zuriick. 1996 gab es in St. Petersburg sechs buddhistische
Gemeinden verschiedener Glaubensrichtungen, die sich zum
.Bund der Buddhisten St. Petersburg® zusammengeschlos-
sen hatten.

In Moskau bemiihen sich die Buddhisten um die Zuteilung
eines Grundstiickes zum Bau eines Tempels. Bisher ist ihr
Waunsch nicht erfiillt worden. 1996 bestanden fiinf buddhi-
stische Gemeinden verschiedener Glaubensrichtungen, die
etwa 10000 Géaubige erfassen. Seit 1993 gibt es ein tibeti-
sches Kultur-Informationszentrum, geschaffen durch einen
Beauftragten des Dalai-Lama. Insgesamt soll es (1996)
auBerhalb der traditionell von Buddhisten besiedelten Ge-
bieten in der Russischen Foderation mehr als 30 buddhisti-
sche Gemeinden in 14 Regionen geben.

Das bereits erwdhnte Handbuch ,Die religiosen Gemein-
schaften” (Moskau 1996, S. 189) urteilt: ,,Zur Zeit erlebt der
Buddhismus in RuBland seine Wiedergeburt. Vertreter der In-
telligenz, Jugendliche aus traditionell buddhistischen Volker-
schaften wenden sich der Theorie und Praxis des Buddhismus
zu. Kloster und Tempel werden geoffnet, es bilden sich unter-
schiedliche Schulen, Verlage, die Kontakte mit den Glaubens-
briidern im Ausland sind wieder lebendig geworden®.

Die Wiedergeburt des Buddhismus in RuBland macht sich
inzwischen auch schon politisch bemerkbar. Am 16. April
1998 wandte sich der Duma-Abgeordnete W. Borschischew
in einem Brief an den Vorsitzenden der Duma und bat ihn
darum, ein Schreiben russischer Buddhisten den Abgeord-
neten zukommen zu lassen. Es begann mit den Worten: ,,Die
Verletzung der Grundrechte und Freiheitsrechte der Men-
schen in Tibet, sowie die Liquidierung der einmaligen kultu-
rellen und religiosen Eigenart des tibetischen Volkes wird
fortgesetzt, ungeachtet der zahlreichen Proteste der Mitglie-
derstaaten der UN und verschiedener internationaler Orga-
nisationen.” Das Schreiben protestiert gegen den ,,religidsen
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Genozid® und speziell gegen die Gefangenhaltung des
11jahrigen Pantschen-Lama seit 1995. Der Panschen-Lama
ist nach dem Dalai-Lama der hochste geistliche Wiirdentri-
ger der tibetischen Buddhisten. In einem Flugblatt der
Buddhisten wurde zu einer friedlichen Protestdemonstation
vom 25. bis 27. April vor der chinesischen Botschaft aufge-
fordert, um die Befreihung des ,jlingsten Polithiftlings auf
der Welt“, des Pantschen-Lama, zu erreichen.

Offensichtlich hat die Regierung Rufllands sich diesem Pro-
test nicht angeschlossen; jedenfalls fand sich kein Hinweis
darauf in den Medien. Die russische Regierung, die ihre Be-
ziehungen zur Volksrepublik China in den letzten Jahren
,normalisiert” hat, wollte wohl jede Storung vermeiden. Die
Beziehungen zur Volksrepublik sind u. a. deshalb besonders
schwierig, weil diese in grofem Umfang Waffen aus Ruf-
land einkauft. Paul Roth

Unsichere Allianzen

Neue Regierung und alte Probleme in Tschechien

Vor 30 Jahren beendeten Truppen des Warschauer Palktes gewaltsam den ,, Prager Friih-
ling”. Heute ist Tschechien ein demokratisches Gemeinwesen; regiert wird es seit den
Parlamentswahlen im Juni von einem sozialdemokratischen Minderheitskabinett. Die
katholische Kirche des Landes hat mit der traditionell kirchenfeindlichen Stimmung
ebenso zu kampfen wie mit inneren Spannungen.

Viclav Havel und Kardinal Miloslayv Vik teilen eine gemein-
same Erfahrung der letzten Monate: Die tschechische Innen-
politik ist so gar nicht nach ihrem Wunsch verlaufen. In Prag
sitzt erstmals eine sozialdemokratische Regierung im Sattel,
als Minderheitskabinett, das von der stiarksten Oppositions-
partei, der konservativ-liberalen Demokratischen Biirger-
partei (ODS), geduldet wird. Angesichts der starken Mehr-
heit, tiber die die beiden Parteien im Parlament verfiigen,
muf} Havel eine Schwichung seiner Position als Staatsprési-
dent fiirchten. Die Kirche sieht fiir die nédchste Zeit gerade
jene Krifte am Ruder, die sich ihren Vorstellungen nach ei-
ner engeren Zusammenarbeit zwischen Kirchen und Staat
schon bisher stark widersetzt haben.

Daf} zwei groBe moralische Krifte des Widerstands gegen
das kommunistische Regime und der Wende von 1989 fiirs
erste von den Pragmatikern der Macht in den Hintergrund
gedriangt werden, mag als Indiz fiir einen raschen gesell-
schaftlichen Wandel in Bohmen und Méhren gewertet wer-
den. Wie lange sich diese Minderheitsregierung halten und
was sie tatsidchlich bewegen kann, ist allerdings noch schwer
abzusehen. Vor den vorgezogenen Parlamentswahlen vom
19. und 20. Juni hat kaum jemand mit dieser Machtkonstella-
tion gerechnet, nun erwartet kaum jemand ruhige innenpoli-
tische Zeiten in Tschechien.

Ein ,,Vertrag tiber politische Stabilitit“

Ausloser fiir die vorgezogenen Neuwahlen war ein Partei-
spendenskandal gewesen, iiber den die regierende ODS im
Vorjahr strauchelte und die schlieBlich Ministerprisident
Viclav Klaus Ende 1997 zum Riicktritt zwang. Im Jinner

dieses Jahres beauftragte Prasident Havel den Prisidenten
der Nationalbank, den parteilosen Josef Tosovsky, mit der
Leitung einer Ubergangsregierung. Das interimistische Ka-
binett bereitete die Neuwahlen vor und verwaltete das Land,
ohne naturgemifl grofle politische Weichenstellungen tref-
fen zu konnen. Die innenpolitische Aufmerksamkeit richtete
sich in dieser Zeit auf den hart gefithrten Wahlkampf.

Der Urnengang brachte zumindest eine positive Uberra-
schung: Die rechtsextremen Republikaner scheiterten an der
Fiinf-Prozent-Hiirde und flogen aus dem Parlament, ebenso
scheiterte die populistische Rentnerpartei. Wahlsieger wur-
den die Sozialdemokraten (CSSD) unter Milo§ Zeman, sie
iiberholten mit 32,2 Prozent die ODS, die es auf 27,7 Prozent
brachte. Die Kommunistische Partei (KSCM) legte mit 11
Prozent gegeniiber den Wahlen von 1996 leicht zu, ebenso
die Christdemokraten (KDU-CSL) mit 9 Prozent. Die erst-
mals antretende Freiheitsunion (US) kam auf 8,6 Prozent.
Rein rechnerisch wire eine Wiederauflage der alten konser-
vativen Regierung moglich gewesen. ODS, Christdemokra-
ten und Freiheitsunion (sie wire an die Stelle der fritheren
Biirgerallianz ODA getreten) hitten 102 der 200 Parla-
mentssitze erreicht. Dem standen mindestens zwei Hinder-
nisse entgegen: der Wahlsieg der CSSD und die Festlegung
des Vorsitzenden der KDU-CSL, Josef Lux, der im Wahl-
kampf erkldrt hatte: ,,Mit Klaus nie mehr.

Die langjahrigen heftigen Rivalen Klaus und Zeman wurden
ohne Havel, genauer gesagt gegen dessen ausdriicklichen
Willen handelseins. In einem ,,Vertrag tiber langfristige poli-
tische Stabilitdt” legten sie fest, wie und unter welchen Be-
dingungen die ODS die CSSD-Minderheitsregierung dulden
will. Die ODS verpflichtet sich darin, wéhrend der gesamten
vierjahrigen Legislaturperiode keine Vertrauensabstimmun-

HK 91998 475



