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Da gibt es noch die Sache mit den fiir
ein Mahnmal veranschlagten Millio-
nenbetrdgen. Ein losbares Problem:
Von den nicht verausgabten Geldern
konnten in Osteuropa Synagogen,
noch mehr Altersheime und vor allem
Schulen fir die gebaut werden, die an
ihrer dortigen Heimat festhalten wol-
len. Vo

Nacharbeit

Ein Brief von Kardinal Cassidy zur
Gemeinsamen Erklirung

Auf die vielen kritischen und ent-
tduschten Stimmen zur offiziellen ka-
tholischen Antwort auf die ,,Gemein-
same Erkldrung® zur Rechtfertigungs-
lehre (vgl. HK, August 1998, 386) hat
Kardinal Edward Idris Cassidy, der
Prasident des vatikanischen Einheits-
rates, mit einem Brief an den General-
sekretédr des Lutherischen Weltbundes
reagiert. Der Brief an Generalsekretir
Ishmael Noko triagt das Datum des
30. Juli 1998 und wurde jetzt vom LWB
veroffentlicht.

Das Schreiben aus dem Einheitsrat, der
zusammen mit der Glaubenskongrega-
tion die offizielle katholische Antwort
verantwortete, ist erkennbar um Scha-
densbegrenzung bemiiht, sowohl im
Ton wie in der Sache. Es spricht von
MiBverstdndnissen und Einseitigkeiten
bei der lutherischen Interpretation der
katholischen Antwort, enthilt aber
gleichzeitig das indirekte Eingestind-
nis, dafl diese Antwort so formuliert
war, daB sie beim 6kumenischen Part-
ner fast zwangslaufig Befremden und
Verdrgerung auslosen mulite.

Wie schon Kardinal Cassidy bei der
Prisentation der katholischen Antwort
am 25. Juni und dann Kardinal Joseph
Ratzinger in einem FAZ-Leserbrief
(14.7.98) insistiert auch das neue
Schreiben auf dem Unterschied zwi-
schen dem ersten Teil der Antwort
(.Erkldrung®), der die Aussagen der
Gemeinsamen Erklirung iber einen

»Konsens in der Rechtfertigungslehre*
und einen ,,hohen Grad® an Uberein-
stimmung bejaht, und den im zweiten
Teil (,.Prizisierungen®) als noch
kldrungsbediirftig aufgefiihrten Punk-
ten. Der zweite Teil der katholischen
Antwort, so Cassidy im Brief vom
30. Juli, habe einen ,vollig anderen
Stellenwert™ als der erste.

Die Ausfithrungen zum solchermaBen
nochmals heruntergestuften zweiten
Teil der Antwort vom 25. Juni machen
gleich an mehreren Punkten Riickzie-
her. So heildt es zu den kritischen An-
merkungen der katholischen Antwort
beziiglich der Rechtfertigungslehre als
Kriterium, hier bestehe kein weiterer
Klarungsbedarf. Abgeschwicht wer-
den auch die ausfiihrlichen kritischen
Uberlegungen der Antwort zur Frage
der menschlichen Mitwirkung bei der
Rechtfertigung. SchlieBlich schreibt
Kardinal Cassidy, die katholische Kir-
che habe nicht die Absicht, die Auto-

ritit des lutherischen Konsenses im.

Blick auf die Gemeinsame Erkldrung
in Frage zu stellen - die Aussagen der
katholischen Antwort zu diesem Punkt
waren den Lutheranern am stdrksten
aufgestofen.

Um Differenzierung bemiiht ist der
Brief von Kardinal Cassidy aber vor al-
lem bei der Erlduterung der katholi-
schen Einwidnde zum ,simul iustus et
peccator®, der Frage also, inwieweit
und ob im Gerechtfertigten weiterhin
Siinde zuriickbleibt. Die katholische
Antwort, so die sorgsam gedrechselte
Formulierung, weise darauf hin, ,,daf3
die katholische Kirche nicht ohne wei-
tere Studien und Kldrungen katego-
risch feststellen kann, daB die Lehre
vom ,simul iustus et peccator’ nicht ldn-
ger unter die Lehrverurteilungen (des
Konzils von Trient) fillt“. So umsichtig
war die entsprechende Passage der Ant-
wort aber nicht gehalten.

Der Prisident des Einheitsrates kommt
zu dem Schluf3, der erreichte Grad der
Ubereinstimmung und die Art der Pré-
zisierungen erlaubten es der katholi-
schen Kirche, ,die Gemeinsame Er-
kldrung als ganze und ohne Verzdge-
rung zu unterzeichnen“. Es sei seine
Hoffnung und auch die von Kardinal

Ratzinger, dafl diese Unterzeichnung
in den kommenden Monaten stattfin-
den konne.

Es ist jetzt zunéchst an der lutherischen
Seite, dieses vatikanische Interpretati-
ons- und Verstdndigungsangebot hin-
sichtlich Gemeinsamer Erkldrung und
katholischer Antwort zu bewerten.
LWB-Generalsekretdr Noko sprach in
einer ersten Reaktion von einer
»neuen Perspektive®, wie die Antwort
vom 25. Juni nach dem Brief aus dem
Einheitsrat zu ,,lesen, zu verstehen und
auszulegen® sei. Ansonsten verwies er
auf die Tagung des Exekutivkomitees
im November, das iiber mogliche wei-
tere Schritte beraten wird.

Bleibt die Frage an die katholische
Seite: Warum nicht gleich so? Warum
zundchst eine Antwort mit diversen
Schwachstellen, die nachtriglich dann
mit viel Kunstfertigkeit interpretiert
und gegen Milverstdndnisse verteidigt
werden muf3? Die grundsitzlichen Kri-
tiker des Unternehmens ,,Gemeinsame
Erkldrung® und der in ihr verfolgten
Methode dkumenischer Verstindigung
werden sich von dem neuen Schreiben
aus Rom kaum beeindrucken lassen.
Und Klédrungsbedarf bleibt allemal.
Aber es ist in den letzten Monaten viel
Okumenisches Porzellan zerschlagen
worden, das noch heil sein kénnte. ru

Baustelle

Die ,, Europiiische Gesellschaft fiir Ka-
tholische Theologie” tagte in Nijmegen

Bald kann die , Europdische Gesell-
schaft fiir Katholische Theologie* ihr
zehnjihriges Jubildum feiern. Der Zu-
sammenschluff von inzwischen iiber
900 Theologinnen und Theologen aus
allen Teilen Europas, davon allein 220
in der deutschen Sektion, wurde Ende
1989 gegriindet, als Folgewirkung der
»Kolner Erklirung” und vergleichba-
rer Theologenerkldrungen in anderen
Lindern (vgl. HK, Mirz 1989, 127 ff.).
Damals protestierten Theologen gegen

HK 101998 4917



VORGANGE

sich h#ufende Verweigerungen der
kirchlichen Lehrerlaubnis und eine
iiberzogene Auslegung der lehramtli-
chen Kompetenz des Papstes durch Jo-
hannes Paul II.

Wenige Monate vor dem dritten Kon-
grel der Europdischen Gesellschaft,
der jetzt vom 22. bis 26. August im nie-
derldndischen Nijmegen stattfand, er-
schien das Motu Proprio ,,Ad tuendam
fidem*, das die Freiheit der Theologie
hinsichtlich nicht formell definierter
Glaubens- und Sittenlehren einzu-
schrianken droht (vgl. HK, August 1998,
426 ff. und September 1998, 455ff.). Die
Diskussionen in den Sektionen und im
Plenum zu diesem pépstlichen Doku-
ment bzw. zum Kommentar der Glau-
benskongregation miindeten in Nijme-
gen nicht in die Verabschiedung einer
gemeinsamen Offentlichen Erklarung;
die Ansichten dariiber, wie angemessen
Zu reagieren sei, gingen zu weit ausein-
ander.

Es gab entschiedene Voten fiir den
Verzicht auf eine Reaktion der Eu-
ropdischen Gesellschaft mit der Be-
griindung, man diirfe nicht auf Kon-
frontation, sondern miisse auf Dialog
mit dem Lehramt setzen. Andere spra-
chen sich ebenso entschieden fiir eine
deutliche Stellungnahme zu ,,Ad tuen-
dam fidem* aus, weil man anderenfalls
die eigene Glaubwiirdigkeit bescha-
dige.

Auch die Referate, Arbeitskreise und
Diskussionen zum  Kongrefithema
., Gottesglaube zwischen Tradition und
Modernitdt® boten einen Einblick in
Vielfalt und Spannungsreichtum der
theologischen Landschaft in Europa.
Es machte auch diesmal den Reiz wie
auch die Schwierigkeit der Veranstal-
tung aus, daB verschiedene theologi-
sche Disziplinen von der Exegese iiber
die Dogmatik und Moraltheologie bis
zur Liturgiewissenschaft mit gewichti-
gen Beitrdgen zu Wort kamen. Der
Bogen spannte sich von den Uberle-
gungen der norwegischen Theologiehi-
storikerin Kari Borresen zu den neuen
Akzentsetzungen im Verstdndnis des
christlichen Glaubens bei den , Kir-
chenmiittern” des Mittelalters bis zum
Beitrag des Tiibinger Moraltheologen

497 ux 101998

Dietmar Mieth liber das Verhéltnis von
religivser und moralischer Identitét.
Das Augenmerk galt in Nijmegen zum
einen der Frage, wie sich in der alten
Kirche in der Spannung zwischen Ein-
heit und Pluralitit christliche Identitdt
herausgebildet hat und was sich daraus
fir den heutigen Umgang mit der
Glaubenstradition lernen lieBe. So
analysierte der StraBburger Liturgiehi-
storiker Marcel Metzger die liturgische
Entwicklung im frithen Christentum,
als es kein beherrschendes Einheits-
zentrum gab und das Evangelium in
den verschiedenen Regionen und fiir
die verschiedenen Gruppen inkultu-
riert werden muflte.

Der amerikanische protestantische
Neutestamentler Wayne A. Meeks zeig-
te so geistreich wie iiberzeugend, daf es
im Ethos des frithen Christentums im-
mer Pluralitit und Konflikte gab, daf
sich Antworten auf heutige Probleme
nicht unbesehen aus der Tradition ab-
leiten lassen: ,Eine gute Ubersetzung
fithrt nicht automatisch zu guten Re-
geln.” Meeks kennzeichnete christliche
Ethik als notwendigerweise polyphon
und berief sich dabei auf die Argumen-
tationen des Apostels Paulus im Ersten
Korintherbrief. Christliche Ethik sei
immer mit Interpretation verkniipft
und Grundhaltungen seien wichtiger als
Einzelentscheidungen.

Dem zweiten Pol des Tagungsthemas,
der modernen bzw. postmodernen Ge-
genwart als Herausforderung fiir die
Theologie, widmete sich beim Kongre3
der ,,Europdischen Gesellschaft* u. a.
der italienische Dogmatiker Bruno
Forte, seit kurzem auch Mitglied der In-
ternationalen  Theologenkommission.
Fortes Ausfilhrungen waren getragen
von der Hoffnung auf eine neue Offen-
heit fiir die christliche Rede von Gott
angesichts der Krise der modernen Ver-
nunft. Jenseits der Ideologien zeichne
sich ein neuer Dialog zwischen Theolo-
gie und Philosophie ab - eine Zuver-
sicht, die auf dem Kongrel3 allerdings
nicht allgemein geteilt wurde.

Eher ratlos lieB viele Teilnehmer des
Kongresses der Beitrag des kanadi-
schen Religionswissenschaftlers Ro-
nald Grimes zuriick, der iiber Initia-

tionsriten in der Spannung zwischen le-
bendiger Erfahrung und erstarrter Tra-
dition handelte. Das Problem, das Gri-
mes mit Beispielen gelungener und
miBlungener Initiation aus dem Leben
der Hopi-Indianer wie dem amerikani-
schen Gegenwartsfilm plastisch hervor-
treten lief3, ist Theologen und kirchli-
chen Praktikern im heutigen Europa
nur zu vertraut: Wie verhalten sich die
christlichen Rituale zur gelebten Wirk-
lichkeit der spdten Moderne?

Der Pastoraltheologe Johannes van der
Ven, von 1995 bis zum jiingsten Kon-
gref3 Prasident der européischen Theo-
logenvereinigung, griff in seinem
SchluBreferat die Frage nach dem
christlichen Gottesbild auf dem Hinter-
grund heutiger Rehabilitierungen so-
wohl des Polytheismus wie des Pan-
theismus auf: Beides seien Herausfor-
derungen fiir den christlichen Glauben,
.jedenfalls insoweit, als der nichthier-
archische Charakter des Pantheismus
und der polyzentrische Charakter des
Polytheismus in differenzierter Weise
verstanden werden®.

Van der Ven sprach im Blick auf sei-
nen Beitrag zum KongrefSthema von
vielen noch unbeantworteten Fragen.
Das 46t sich auf die Situation heutiger
Theologie insgesamt iibertragen: Sie
erschien in Nijmegen als eine groBe
Baustelle mit weiterfiihrenden Ergeb-
nissen auf vielen interessanten Ar-
beitsfeldern, aber ohne so etwas wie
einen groBen Bauplan. Daran wird
sich in absehbarer Zeit auch nichts dn-
dern. Um so wichtiger, daf} die ,,Eu-
ropiische Gesellschaft fiir Katholische
Theologie*“ auch weiterhin dabei mit-
hilft, das Gesprich zwischen den theo-
logischen Kulturen der einzelnen Lin-
der und Disziplinen zu férdern.

Neuer Prisident der Gesellschaft ist
der Grazer Fundamentaltheologe Ger-
hard Larcher; der nichste Kongref
wird dementsprechend auch in Oster-
reich stattfinden. Damit dréngt sich als
besonderer Schwerpunkt fiir die nidch-
sten Jahre das Bemiihen um den theo-
logischen Austausch zwischen Ost und
West auf, fiir den Osterreich gute Vor-
aussetzungen bietet. Dal} in Nijmegen
keines der Hauptreferate von einem
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osteuropdischen Theologen gehalten
wurde, war ein Schonheitsfehler, der
sich in Graz wohl nicht wiederholen
wird. ru

Engel in L. A.

Hollywoods Remake von Wim Wen-
ders’ ,, Der Himmel iiber Berlin“

Mit dem religiosen Film ist es so eine
Sache. Manche bezweifeln, ob es ihn
iberhaupt gibt, keiner tut sich mit ei-
ner Definition leicht.

Ein gutes Beispiel fiir die Vielschich-
tigkeit des Religiosen im Kino ist
.Stadt der Engel” von Brad Silberling,
der nach seinem Erfolg in den Verei-
nigten Staaten auch in Deutschland in
den vergangenen Wochen reiissierte.
Der Film ist ein Remake eines der we-
nigen deutschen Klassiker mit Kult-
Status der beiden vergangenen Jahr-
zehnte: ,,Der Himmel iiber Berlin“
von Wim Wenders aus dem Jahr 1987,
der in Wenders ,,In weiter Ferne, so
nah® bereits eine Fortsetzung fand.
Wie seinerzeit in Berlin verliebt sich
jetzt auch bei Silberling einer der En-
gel, die den Menschen in ihrem Alltag
zur Seite stehen, gibt seinen himmli-
schen Wesenszustand auf und taucht
ins Leben der Sterblichen ein.

Einmal abgesehen davon, daB der Film
mit selbstbewuBter Unbekiimmertheit
die Existenz {ibernatiirlicher Lebe-
wesen ins Bild setzt und damit an die
Renaissance des Themas ,,Engel* an-
kniipft (vgl. HK, September 1994,
472 ff.), thematisiert er auch andere re-
ligiose Fragestellungen direkt, freilich
ohne sich um eine christliche oder gar
kirchliche Orthodoxie zu scheren. Gibt
es ein Leben nach dem Tod? Noch zu
Beginn des Films verneint die Herz-
chirurgin Maggie diese Frage ener-
gisch — und gleichzeitig begleitet der
Engel Seth, fiir die Umstehenden un-
sichtbar, den Sterbenden aus dem
Operationssaal. Durch den medizi-
nisch nicht erkldrbaren Tod in ihrem
Glauben an die Naturwissenschaft ver-

unsichert, wird Maggie empfanglicher
fiir das, was zwischen Himmel und
Erde geschieht. Wenn sich Seth im Ge-
genzug in die Herzspezialistin verliebt,
stellt sich nicht zum einzigen Mal im
Film die Frage nach der Freiheit des
menschlichen Willens.

Uber das explizit Religiose hinaus
spielt der Film reichlich mit christlicher
Symbolik: das Licht, in das hinein die
Engel die Toten fiihren; die kreuzfor-
mig ausgebreiteten Arme sowohl beim
Sturz des Engels vom Wolkenkratzer
in die Sinnlichkeit und die unerbittli-
che Hirte des Lebens als auch jene
von Maggie, der auf dem Fahrrad vor
Gliick die Arme zu Fligeln werden,
wihrend ein Sattelschlepper ihr die
Vorfahrt nimmt. Im selben Moment
sitzt Seth, fast schon iiberdeutlich, an
einem eucharistisch anmutenden Tisch
mit Blumen, Brot, Schalen mit Trau-
ben und einer Kerze, die augenblick-
lich verloscht.

Ferner prisentiert ,,Stadt der Engel“ .

ethische Grundhaltungen, die gerade
unter Christen als vorbildlich gelten,
und beweist damit abermals religioses
Profil: Opferbereitschaft, bedingungs-
lose und kompromiBlos treue Liebe.
Der Film schwelgt nicht nur in Bildern,
sondern ist zugleich ein unaufdring-
liches Pladoyer fiir die Sorge um die
Mitmenschen, die den Beistand drin-
gend notig haben — und aufgrund der
Prasenz der Engel auch Trost und
Hoffnung schopfen. Jeder der Schwa-
chen und aus der Gesellschaft Ausge-
grenzten konnte ein ehemaliger Engel
sein, lehrt der Film. Schlieflich ent-
scheidet sich auch Seth bewult fiir die
Freiheit des Menschen samt aller da-
mit verbundener Verantwortung, die
ihm selbst angesichts des Leidens am
Ende immer noch besser als das engel-
gleiche Leben erscheint. Der zu Be-
ginn seines Erdenlebens ungetriibte
Glaube an das Gute im Menschen
bringt ihm allerdings auch manche bit-
tere Erfahrung mit dem rauhen Leben
in der Metropole Los Angeles ein.

Wim Wenders wird in ,,Stadt der En-
gel® nur im Abspann genannt. Ver-
gleicht man die beiden Filme mitein-
ander — hier Berlin, da Los Angeles —,

so verwundert bei der Adaption des
Wendersfilms nicht, daBl das Drehbuch
ganz auf die US-amerikanischen Ver-
héltnisse zugeschnitten wurde. Zwar
iibernimmt die neue Version viele
Ideen: Auch in Los Angeles wandeln
die Engel mit wallenden schwarzen
Minteln durch die StraBen und héren
den Gedanken der Menschen zu, vor-
nehmlich in einer grofien Bibliothek.
Auch die amerikanischen Kinder ha-
ben noch die besondere Fihigkeit, die
Engel sehen und mit ihnen Kontakt
aufnehmen zu kénnen — wenn auch auf
der Polaroidaufnahme von Seth mit ei-
nem Kind nur ein heller Fleck bleibt.
Wie im ,,Himmel iiber Berlin® berau-
schen sich in Silberlings Film die ehe-
maligen Engel — einer hat den spre-
chenden Namen Nathaniel Messenger
angenommen - am  Riechen,
Schmecken und Fiihlen: Fir Seth wird
seine blutende Nase geradezu zu ei-
nem sinnlichen Ereignis.

Silberlings Film aber mangelt es nicht
nur am Charme der geteilten Stadt
Berlin, deren lange verodetem Pots-
damer Platz Wenders ein Denkmal ge-
setzt hat. Wenders hatte konsequent
sowohl in schwarzweifl als auch in
Farbe gedreht, um den Kontrast zwi-
schen den unterschiedlichen Wahrneh-
mungsweisen von Engel und Mensch
zu verstdrken. ,,Stadt der Engel® ver-
zichtet auf Eingangssequenzen in
schwarz-weil3, setzt ganz auf die Lie-
besgeschichte einschlieBlich einiger Ei-
fersiichteleien, tauscht die Zirkusarti-
stin gegen eine Arztin aus, wihlt einen
anderen Schlufl und erreicht mit pro-
minent besetzten Rollen (Nicolas
Cage, Meg Ryan), da3 der Film, wie
andere Kinoerzihlungen aus Holly-
wood, auch bei einem breiteren Publi-
kum ankommt.

Das von Peter Handke verfafite, poe-
tisch aufgeladene Drehbuch zum
. Himmel iiber Berlin“ wurde vielfach
als Kitsch fiir Intellektuelle abgestem-
pelt. Mehr noch als ,,Stadt der Engel*,
der sich — vor allem mit seinem Sound-
track — eher dem Gefiihlskitsch ameri-
kanischer Provenienz annihert, be-
stach Wenders Film jedoch durch seine
meditative Art, die selbst ohne die reli-
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