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Islam: Neues SelbstbewuB3tsein
franzosischer Muslime

Lange Zeit wurde der Islam in Frankreich nur als eine Religion von Einwanderern
wahrgenommen. Inzwischen jedoch etabliert sich die nach dem Katholizismus
grofite religiose Gruppierung als eine Religionsgemeinschaft innerhalb der franzo-

sischen Gesellschafft.

In Frankreich spielt der Islam auf-
grund der Kolonialgeschichte eine
groBere Rolle als in Deutschland:
Schitzungsweise die Halfte aller eu-
ropdischen Muslime leben jenseits des
Rheins und stellen dort einen wichti-
gen gesellschaftlichen Faktor dar (vgl.
HK, Mai 1993, 255ff.). Die Franzosi-
sche Bischofskonferenz hat dieser Tat-
sache bereits vor mehr als 25 Jahren
Rechnung getragen und ein ,,Sekreta-
riat fiir die Beziehungen zum Islam*
(SRI) gegriindet. Im Herbst vergange-
nen Jahres wurde an der Université ca-
tholique de Lille ein neuer Studiengang
,.Histoire et sciences sociales de I'is-
lam* eingerichtet.

Gilles Couvreur, Mitarbeiter des SRI
und Konsultor des Pipstlichen Rates
fiir den Interreligiosen Dialog, hat
jiingst fiir die Franzosische Bischofs-
konferenz, die sich auch auf ihrer dies-
jahrigen Herbstvollversammlung in-
‘tensiv mit dem Islam beschaftigt hat,
eine Studie verfait. Couvreur be-
schreibt in seiner Studie nach grundle-
genden Informationen zum franzosi-
schen Islam detailliert die statistisch
fafbaren Verdnderungen anhand von
aktuellem Zahlenmaterial und gibt
einen guten Uberblick iiber die zuneh-
mende Institutionalisierung der Glau-
bensgemeinschaft (,Musulmans de
France. Diversité, mutations et per-
spectives de Iislam francais®, Les Edi-
tions de I’Atelier/Les Editions Ouvrié-
res, Paris 1998).

Nach Angaben des franzosischen In-
nenministeriums leben ungefiahr vier
Millionen Muslime in Frankreich
(neueste Quellen berziffern die Zahl
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der Muslime in Deutschland auf drei
Millionen). Damit gehoren sieben Pro-
zent der franzdsischen Bevolkerung
dem Islam an; ein wenig mehr als die
Hilfte von ihnen besitzt inzwischen
einen franzosischen PaB. IThre Her-
kunft laBt sich folgendermaBlen auf-
schliisseln: 2.9 Millionen der Muslime
in Frankreich stammen aus dem Ma-
ghreb (1,5 Millionen aus Algerien, eine
Million aus Marokko und 350000 aus
Tunesien); 350000 Muslime sind tiirki-
scher Herkunft und 250000 kommen
aus anderen Teilen Afrikas. Dariiber
hinaus rechnet man zusitzlich mit bis
zu 350000 Muslimen unter den nicht-
gemeldeten Ausldndern in Frankreich;
die Anzahl der Franzosen, die zum
Islam iibergetreten sind, werden von
Couvreur auf 10000 bis 100000 ge-
schitzt.

Die meisten Muslime, die in der Regel
aufgrund ihrer Herkunftslinder der
sunnitischen Glaubensrichtung ange-
horen, wohnen entweder im GroB3-
raum Paris, im Nordosten Frankreichs
in und um Lille, im ElsaB oder im Siid-
osten im Einzugsgebiet von Marseille.
Wenn auch der Grofteil aus dem Ma-
ghreb stammt, zeigen sich doch auch
regionale Unterschiede: Im ElsaB} bei-
spielsweise sind 30 Prozent der Mus-
lime tiirkischer Herkunft.

Schon seit mehr als einem Jahrhundert
wohnen Muslime in Frankreich: Die
ersten wurden wihrend des Deutsch-
Franzosischen Krieges 1870/71 als Sol-
daten eingesetzt; wie spiter wihrend
des Ersten und Zweiten Weltkriegs
wurden sie in den Kolonien rekrutiert.
Von den zwanziger Jahren an und vor

allen Dingen in den dreiBiger Jahren
hat man Muslime als Arbeitskrafte fiir
die Industrie, den Wohnungsbau und
fiir die Landwirtschaft angeworben.
Im groBen und ganzen sind diese Ar-
beiter nur fiir eine befristete Zeit im
Land geblieben und nach Erfiillung ih-
rer Vertrdge wieder heimgekehrt.
Grundlegend gedndert hat sich dies
seit den siebziger Jahren: Immer mehr
Familien sind ganz nach Frankreich
ubergesiedelt, Kinder wurden gebo-
ren, die nach geltendem Recht auf
diese Weise die franzosische Staats-
biirgerschaft erhielten, in Frankreich
zur Schule gegangen sind und sich im
Land verheiratet haben.

Vergleicht man die Einstellungen der
ersten Einwanderer mit denen der
Generation, die in Frankreich geboren
wurde — und die zum Teil selbst schon
wieder Kinder hat — fallen Anzeichen
fiir eine Anpassung an das neue Le-
bensumfeld einer postindustriellen Ge-
sellschaft auf.

Die religiosen Bindungen
lockern sich

Sprechend ist beispielsweise die Bestat-
tungspraxis. Wurden die Toten frither
in ihre Herkunftsldnder iiberfiihrt, wer-
den von islamischen Organisationen
inzwischen vermehrt eigene Bereiche
auf Friedhofen gefordert. Auf mehr als
60 franzosischen Friedhdfen kénnen
Muslime bereits in einem gesonder-
ten Teil des Friedhofs — in Richtung
Mekka — bestattet werden.

Ebenfalls gesunken ist die Zahl der
von den Eltern arrangierten Hoch-
zeiten. Sie ist bei denjenigen, die in
Frankreich grofigeworden sind, deut-
lich geringer als bei denen, die noch im
Ursprungsland geheiratet haben (Bei-
spiel marokkanische Frauen: 15 gegen
67 Prozent). Eine Ausnahme stellen
hier die Tirken dar, die grundsitzlich
ihren alten Traditionen, Sitten und
Brauchen starker verhaftet sind.

Auch die religiose Bindung lockert
sich: Alleine zwischen 1989 und 1994
fiel die Zahl derer, die sich als gldubige
und praktizierende Muslime bezeich-
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nen (von 37 auf 27 Prozent); von 41 auf
31 Prozent gesunken ist die Zahl derer,
die angeben, tiglich zu beten. Aller-
dings weichen nach den Angaben einer
Untersuchung von M. Tibalat aus dem
Jahr 1992 (Mobilité géographique et in-
sertion sociale) die Zahlen der prakti-
zierenden Muslime je nach Herkunfts-
land erheblich voneinander ab: Alge-
rier 29 Prozent, Tiirken 36 Prozent,
Schwarzafrikaner hingegen 55 bis 65
Prozent. Selbstredend spielt das Alfer
ebenfalls eine entscheidende Rolle: In
der Altersgruppe von 16 bis 24 Jahren
bezeichnen sich nur 24 Prozent als
gldubige und praktizierende Muslime,
wihrend es in der Gruppe der iiber
50jahrigen immerhin noch 46 Prozent
sind.

Auffallend stabil geblieben ist der Mo-
scheebesuch im Zeitraum von 1989 bis
1994. Ungefahr 150000 Muslime gehen
nach Angaben des franzosischen In-
nenministeriums Freitag fir Freitag in
die Moschee. Auch die Akzeptanz der
Speisevorschriften ist weiterhin recht
hoch: In der Regel drei Viertel aller
muslimischen Einwanderer beachten
das Fastengebot wihrend des Rama-
dan und verzichten grundsitzlich auf
den Verzehr von Schweinefleisch. Die
Herkunft der Einwanderer spielt in
diesem Punkt kaum eine Rolle. Das
Alkoholverbot wird — vor allen Dingen
von Miénnern und besonders von Ein-
wanderern tiirkischer oder kurdischer
Herkunft — weniger gewissenhaft be-
folgt.

Man spricht franzdsisch

In Mekka sind nach den Angaben der
Untersuchung aus dem Jahr 1994 be-
reits vier Prozent aller Befragten ge-
wesen, immerhin 55 Prozent planten
die Wallfahrt dorthin fiir die nichsten
Jahre. Nach Angaben von Couvreur
wallfahren 10000 der franzoésischen
Muslime im Jahr nach Mekka.

Der Grad der Assimilation der Mus-
lime in Frankreich 148t sich auBerdem
daran ablesen, daf} in der dritten Gene-
ration der Einwanderer zum iiberwie-
genden Teil die Landessprache gespro-

chen wird. Zwar benutzen die Muslime
tiirkischer Herkunft nur in Ausnahme-
fallen die franzosische Sprache, um sich
innerhalb der Familie zu verstindigen.
Immerhin aber 87 Prozent der Franzo-
sen algerischer Herkunft geben Fran-
zosisch als ihre Muttersprache an. In
der Adda'wa-Moschee (Paris) wird das
Freitagsgebet seit den siebziger Jahren
zweisprachig gehalten; die jeden Sonn-
tagmorgen  ausgestrahlte Fernseh-
sendung ,,Connaitre I'Islam* wird auf
Franzosisch produziert, nur der Koran
arabisch rezitiert.

Aus dieser Entwicklung resultiert man-
cher Konflikt: Zwischen 1000 und 1500
Imame, schitzt man, arbeiten derzeit
als Vorbeter in den Gemeinden, deren
Leitung in den Hinden von Islami-
schen Kulturvereinen liegen. Nur vier
Prozent von ihnen sind jedoch franzosi-
scher Nationalitit. Im Gegensatz zu
den Gldubigen, die vielfach ausschlief3-
lich Franzosisch sprechen, beherrschen
die in der Regel vom arabischen Aus-
land finanzierten Imame diese Sprache
nur schlecht oder gar nicht, so daf3 die
Verstdndigung miflingt.

Die wirtschaftliche Lage der franzosi-
schen Muslime hat sich trotz aller An-
passungsversuche an die franzosische
Kultur bisher kaum verbessert. An-
alphabetismus, Mi3erfolg in der Schule
und Arbeitslosigkeit bereiten auch der
franzosischen Regierung Sorge. Die
Gebetsrdume sind besonders in den
Vororten oft so armselig ausgestattet,
dafl man von einem ,.JIslam der Keller*
(,I'islam des caves®) gesprochen hat.
Allerdings zeichnet sich nach Couvreur
hier eine Wende ab, weil die junge Ge-
neration bei allen Defiziten deutlich
besser ausgebildet ist als die der Ein-
wanderer; im Gegensatz zur Genera-
tion der Grof3eltern und teilweise noch
der Eltern ist der Schulbesuch — wie
auch der Besuch der Koranschule — fiir
einen jungen Muslim normal. Die Stu-
die betont deshalb, daB} es kurzschliissig
wire, den relativen Erfolg des Islam un-
ter jungen Leuten in erster Linie mit
den Enttduschungen iiber die franzosi-
sche Gesellschaft zu erklaren.

Den RiickschluB3, daf} es trotz aller Si-
kularisierungstendenzen zugleich ein

Erstarken des islamischen Identitats-
gefiihls in Frankreich gibt, liBt die
Beobachtung einer zunehmenden In-
stitutionalisierung  der Glaubensge-
meinschaft zu. Zu Beginn hatten die
Franzosen die Religion der Einwande-
rer, die diese selbst im ihnen fremden
Land nicht oder zumindest nicht 6f-
fentlich praktiziert haben, ignoriert.
Auch die ersten Familien, die sich in
Frankreich etabilieren konnten, hatten
akzeptiert, daB3 ihre Religion Privat-
sache bleiben sollte. Erst die Genera-
tion derjenigen, die in Frankreich ge-
boren wurde, kimpft jetzt um die An-
erkennung ihrer ethnisch-religisen
Identitdt: Nach der Studie hat sich vor
allen Dingen in den neunziger Jahren
ein selbstbewufter ,junger Islam* ent-
wickelt, fiir den es selbstverstindlich
ist, franzosischer Biirger mit dieser re-
ligiosen Uberzeugung zu sein.

Eine Fiille neuer Zeitschriften

Die erste Moschee in Frankreich
wurde als Dank fiir die Unterstiitzung
der Muslime im Ersten Weltkrieg 1926
in Paris eingeweiht. 1970 gab es unge-
fahr 100 muslimische Gebetsrdume, 25
Jahre spiter schitzungsweise 2000,
von denen aber nur 60 fiir diesen
Zweck auch gebaut wurden. Acht Mo-
scheen mit Platz fiir mehr als 1000
Gldubige gibt es nach den Angaben
Couvreurs, allerdings sind nur vier auf-
grund ihrer Architektur auch als sol-
che erkennbar (Paris, Mantes-la-Jolie,
Evry und Lyon). Die katholische Kir-
che hat sich besonders in diesem Punkt
in der Vergangenheit kooperativ ge-
zeigt und sich nicht nur fir die Belange
der Muslime eingesetzt, sondern ihnen
auch Réumlichkeiten zur Nutzung
berlassen.

Die Institutionalisierung des franzosi-
schen Islams 1Bt sich ferner an der
1993 erfolgten Griindung des Institut
d’Etudes Supérieures de Formation re-
ligieuse et théologique und dem Institut
islamique de France, der Islamischen
Universitdt fiir Frankreich, ablesen
(beide Paris). Nach Informationen von
»La Croix* ist es weiterhin geplant, an
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der Universitdt Strafburg einen Stu-
diengang fiir muslimische Theologie
einzurichten.

AuBerdem wurden alleine in den letz-
ten fiinf Jahren eine Fiille neuer Zeit-
schriften gegriindet, die meist von isla-
mischen Organisationen herausgege-
ben werden. Neben dem seit 1970
eingefiihrten ,,Le Muselman® konnten
sich bisher behaupten: ,Lumiére ex.
Regards d’Islam®, ,,Cahiers de I'Insti-
tut des Hautes Etudes Islamiques*®, ,,Is-
lam®, ,,La lettre de 'UOIF [Union des
Organisations Islamiques de France]“,
,La Lettre des UFM [Union de Famil-
les] de France“, ,Le Monde Musul-
man®, ,Salama“, ,Nedjmeddine®,
~ME* (eine Zeitschrift der Jeunes Mu-
sulmans de France), ,,Jslam de France®.
Lange war die Pariser Moschee die
einzige und wichtigste islamische Or-
ganisation in Frankreich. Mit der libe-
raleren Religions-Gesetzgebung in
Frankreich 1981 entstand zwei Jahre

spéter die UOIF, ein Dachverband fiir
ungefihr 200 Organisationen. Be-
zeichnenderweise hiefl die UOIF erst
»en France* und jetzt ,,de France®: In
dieser Umbenennung spiegelt sich,
wie aus dem Islam in Frankreich der
franzosische Islam wurde. Fir Kon-
vertiten gibt es seit 1985 die Fédéra-
tion Nationale de Musulmans de
France (FNMF) und fiir die Schwarz-
afrikaner die Fédération des Associati-
ons Islamiques d’Afrique, des Como-
res et des Antilles (FAIACA). Wie der
FAIACA ist es der Vereinigung fir
die asiatischen Muslime ein Anliegen,
dafB Islam und arabische Kultur nicht
als identisch verstanden werden. Spe-
ziell die Interessen des ,,jungen Islam*
vertreten die in den neunziger Jahren
gegriindeten Organisationen Jeunes
Musulmans de France (MF), Collectif
des Jeunes Musulmans de France
(CIMF) und die 1987 gegriindete
Union de la Jeunesse Musulmane

(UJM). Neben der von Union Islami-
que des Etudiants de France (UISEF)
in Etudiants Musulmans de France
(EMF) umbenannten Studentenorga-
nisation gibt es fiir die Hochschiiler
die Association des Ewdiants Islami-
ques de France (AEIF). Offiziell aner-
kannt sind inzwischen auBerdem die
Scouts Musulmans.

Wenn auch die Beteiligung der Immi-
granten und ihrer Kinder an den fran-
zosischen Wahlen signifikant unter
dem Durchschnitt liegt, und der fran-
zosische Staat sich im Gesprich mit
dem Islam im eigenen Land zuriickhal-
tend verhilt, weil man vor der Frage
steht, wer in einer Glaubensgemein-
schaft ohne Klerus und Hierarchie als
legitimierter Gesprichspartner ange-
sehen werden kann, so zeigen diese
Entwicklungen doch auf, daB der Is-
lam ein Teil der franzosischen Gesell-
schaft geworden ist: eben eine Reli-
gion der Franzosen. S 0.

Wind der Verdnderung

Delegiertenversammlung zum ,,Dialog fiir Osterreich*

Ende Oktober berieten in Salzburg Vertreter aller osterreichischen Didzesen iiber Wege
aus dem kirchlichen Problemstau. Mit iiberwiiltigenden Mehrheiten billigten sie zahlrei-
che Vorschliige zur Kirchenreform, die die Bischdfe jetzt Mitte November bei ihrem Ad-

limina-Besuch in Rom im Gepiick hatten.

Mit der Ernennung des Gottweiger Benediktinerpaters
Hans Hermann Groer zum Erzbischof von Wien im Jahr
1986 und mit der kurz darauf erfolgten Bestellung von Kurt
Krenn zuerst zum Weihbischof in Wien, dann zum Didzesan-
bischof von St. Polten hat in der Kirche von Osterreich eine
Periode der Konfrontation und der Polarisierung begonnen,
die bis heute andauert. Rom schwieg dazu und nahm auch
nicht zu den Vorwiirfen Stellung, die Kardinal Groer der Pé-
dophilie bezichtigten. SchlieBlich brach eine wochen- und
monatelange Medienkampagne in dieser Angelegenheit los.
Die Kirchenaustritte erreichten ein besorgniserregendes
AusmaB. Ein Kirchenvolksbegehren mit fiinf Grundforde-
rungen fiir eine Reform der Kirche erbrachte 500 000 Unter-
schriften. SchlieBlich verzichtete Kardinal Groer auf seine
Amter, doch die Vorwiirfe gegen ihn wurden nicht geklart.

In dieser heiklen und gefdhrlichen Situation ergriff der Gra-
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zer Diozesanbischof Johann Weber, der nach dem Riicktritt
von Hans Hermann Groer zum Vorsitzenden der Oster-
reichischen Bischofskonferenz gewihlt wurde, Anfang der
neunziger Jahre die Initiative zu einem gesamtdsterreichi-
schen Dialogprozef3, der die Phase der Resignation und der
innerkirchlichen Selbstldhmung beenden sollte. Den- Start-
schuB dazu bildete im Herbst 1996 die ,,Wallfahrt der Viel-
falt nach Mariazell, die ein grofies Spektrum der verschie-
densten katholischen Gruppierungen zu mobilisieren ver-
mochte. Zahlreiche anspruchsvolle Veranstaltungen, die im
Zusammenhang mit dieser Wallfahrt stattfanden, setzten ei-
nen Nachdenkproze in Gang, der bald immer weitere
Kreise zog. Ein ,Dialog fiir Osterreich® sollte begonnen
werden.

Unter diesem Motto folgte nun, Ende Oktober dieses Jah-
res, eine gesamtosterreichische Delegiertenversammiung in



