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ihm dazu helfen?“ Und wie steht es um den zweiten Schritt,
nachdem der erste voller Kraftanstrengung gegangen wurde?
Alle Vergebungsbereitschaft der Opfer lduft ins Leere, wo Té-
ter die Vergebung nicht annehmen.

Auch fiir Prozesse der Ausschnung bedarf es deswegen ,,ge-
schiitzter Rdume®, in denen das Risiko tragbar wird, sich dar-
auf einzulassen — fiir Tdter und Opfer. In ihnen miifite es vor
allem darum gehen, den Opfern die Annahme ihres Schicksals
etwas zu erleichtern. Viele von ihnen streben nicht unmittel-
bar nach Versohnung mit den Titern, sondern wollen
zunichst zu sich selbst zuriickfinden kénnen. So dienten sol-

che ,,geschiitzten Raume® nicht direkt dazu, Titer-Opfer-Ge-
spriche zu erméglichen, sondern verdankten sich zuerst dem
Versuch, die Opfer aus der Isolation zu befreien, in die sie
nicht selten geraten sind. Dies konnte ihnen dazu helfen, mit
der Zeit auch auf ehemalige Tater wieder zugehen zu konnen.
Vielleicht wiire das Bemiihen darum, solche ,geschiitzten
Riaume* zu eréffnen und offenzuhalten, ein Dienst, den am
ehesten die Kirchen zu leisten vermégen — ein Dienst auch,
der nicht zuletzt den Menschen im Osten und Westen
Deutschlands ihren mithsamen Weg zur inneren Einheit ent-
scheidend erleichtern konnte. Thomas Hoppe

Zehn Jahre nach der ,Wende®

Religion und Kirche im heutigen Mittel- und Osteuropa

Der religids-kirchliche Aufschwung in den Reformlindern Mittel- und Osteuropas
unmittelbar nach dem Ende der kommunistischen Herrschaft hat sich zwar abge-
schwiicht. Aber die Kirchen sind heute durchweg wieder institutionell, gesellschaftlich
und religios fest etabliert, wobei die Unterschiede zwischen den einzelnen Lindern be-
triichtlich sind. Zwei neuere Verdffentlichungen, die dazu genauer Auskunft geben,
werden hier vorgestellt.

Zehn Jahre nach der ,,Wende“ im kommunistisch beherrsch-
ten Teil Europas zwischen Pilsen und Kiew, Reval und Sofia,
deren Protagonisten vielerorts Christen waren und die den
Kirchen die Freiheit zuriickbrachte, legt sich eine Zwischen-
bilanz nahe. Was hat sich seit der Zisur von 1989 im ehema-
ligen Ostblock religios-kirchlich verdndert, welche Rolle spie-
len heute die christlichen Kirchen in der Gesellschaft des
postkommunistischen Europas? Gleichen sich die Entwick-
lungen in West und Ost eher einander an oder gehen die bei-
den Teile Europas religits auf absehbare Zeit getrennte
Wege? Wo lassen sich Gemeinsamkeiten zwischen den ver-
schiedenen Lindern bzw. Kirchen der Reformlander Mittel-
und Osteuropas feststellen und wo liegen die signifikanten
Unterschiede?

Aufschlufireiches Material fiir eine solche Zwischenbilanz
enthalten zwei neuere Veroffentlichungen: Ein umfangrei-
cher Sammelband (Detlef Pollack/Irena Borowik/Wolfgang
Jagodzinski [Hrsg. ], Religioser Wandel in den postkommuni-
stischen Lidndern Ost- und Mitteleuropas, Ergon Verlag,
Wiirzburg 1998) und der erste Band im Rahmen des grof8an-
gelegten Forschungsprojekts ,Aufbruch“ unter der Agide des
Wiener Pastoraltheologen Paul M. Zulehner (Miklés
Tombka/Paul M. Zulehner, Religion in den Reformlindern
Ost(Mittel)Europas, Schwabenverlag, Ostfildern 1999). Im
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einen Fall liegt das Schwergewicht auf einzelnen Lander-
beitrigen, wobei sich der Bogen von Estland bis Bulgarien
spannt; im anderen Fall geht es um erste Auswertungen einer

~ vergleichenden Untersuchung, die auf einer zwischen No-

vember 1997 und Mirz 1998 in zehn Landern durchgefiihr-
ten Reprisentativbefragung von jeweils 1000 bis 1200 Perso-
nen zwischen 18 und 65 Jahren beruht.

Der anfingliche religiose Aufschwung ist voriiber

In seinem einleitenden Beitrag wirft Detlef Pollack einen Blick
zurtick auf die Entwicklung von Religion und Kirche unter
den Bedingungen der kommunistischen Herrschaft. Dabei
unterscheidet er eine erste Periode zwischen dem Ende des
Zweiten Weltkriegs und der Griindung der Volksdemokra-
tien 1948/49, eine zweite, die die fiinfziger, sechziger und
siebziger Jahre umfafit, und eine dritte von der zweiten
Hilfte der siebziger Jahre bis zum Untergang des kommuni-
stischen Regimes. Wihrend in der ersten die Kirchen in nicht
wenigen sowjetisch besetzten Landern den Umgestaltungs-
bemithungen der Kommunisten noch relativ gut widerstehen
konnten, kam es in der darauffolgenden Phase zu einer ent-
scheidenden Schwichung der Kirchen und ihrer Ausschal-
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tung aus dem offentlichen Leben: ,,Die Zahl der Kirchenmit-
glieder ging zuriick, die Beteiligung am kirchlichen Leben
sank, und, soweit wir den verfiigharen Daten trauen diirfen,
nahm sogar die individuelle Religiositdt ab“ (Pollack, 13).
Fiir die dritte Phase wird riickblickend eine teilweise gegen-
liufige Entwicklung konstatiert. Neben weiterer Entkirchli-
chung kam es auch zu Prozessen einer religiosen Wiederbe-
lebung, die nicht nur die individuelle, sondern auch die
institutionelle Religiositit betrafen. Als besonderes Kenn-
zeichen dieser Periode nennt der Religionssoziologe auch

das fur Ungarn, Polen, die Sowjetunion, Jugoslawien und
Ostdeutschland nachweisbare Aufkommen informeller Frie-
dens-, Umwelt-, Frauen-, Menschenrechts- und Selbster-
fahrungsgruppen, ,die sich von den staatssozialistischen Ver-
sprechungen von Fortschritt, Wohlstand und Konsum
abwandten und einem alternativen, an Partizipation und Ge-
meinschaftlichkeit orientierten Gesellschaftskonzept folgten
(Pollack, 16).

Bei der Antwort auf die Frage, wie denn die religios-kirchli-
che Entwicklung seit der Wende insgesamt zu beurteilen ist,
lassen beide Veroffentlichungen mit Recht Vorsicht walten:
»Erneuerung von unten, Restauration, neue Ansitze, echter
Anschein und falscher Schein sind kaum entflechtbar mitein-
ander verwoben® (Zulehner, 44). Ubereinstimmung zwi-
schen den beiden Studien besteht allerdings darin, daf8 der
vielerorts nachweisbare religios-kirchliche Aufschwung der
unmittelbaren Nachwendezeit weithin abgeflacht ist bzw. ei-
ner differenzierteren Landschaft Platz gemacht hat.
Zulehner/Tomka halten zusammenfassend fest, der Anteil
der sich als ,,religios* bezeichnenden Menschen sei in den
Reformldndern 1998 merklich niedriger als nach Daten von
1991 (sie stammen aus der Europdischen Wertestudie, die
damals erstmals gesamteuropdische Vergleiche ermaglichte).
Dennoch sei der ,religiose” Anteil der postkommunistischen
Gesellschaften erheblich und bis auf wenige Ausnahmen
grofier als der nichtreligiése. Und Pollack kommt zu dem
Schluf3, vieles spreche dafiir, daf sich nach dem einheitlichen
Wiederaufschwung von Religion und Kirche in ganz Mittel-
und Osteuropa die Differenzen zwischen den Lindern ver-
starkten.

Diese Differenzen hingen zum einen mit der konfessionellen
Prigung der jeweiligen Lander zusammen. Auf der einen Seite
stehen die tiberwiegend katholischen, auf der anderen die
tiberwiegend orthodoxen Lander. Protestantische Mehrheiten
innerhalb des religiés-kirchlichen Spektrums bestanden bzw.
bestehen nur in Ostdeutschland, in Estland und (allerdings
weit weniger deutlich) in Lettland. Die konfessionelle Prigung
spielte auch bei der Selbstbehauptung der Kirchen unter der
kommunistischen Herrschaft eine Rolle, wenn auch immer
verbunden mit anderen Faktoren, wie etwa dem Zusammen-
hang von Kirche und nationaler Identitit: ,,Im groffen und
ganzen laf3t sich feststellen, daf es der katholischen Kirche
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von allen Konfessionen am besten gelungen ist, ihren Mitglie-
derbestand zu bewahren, den evangelischen Kirchen dagegen
am schlechtesten® (Pollack, 25).

Sortiert man die mittel- und osteuropdischen Lander nach
ihrem heute demoskopisch feststellbaren Grad von Religio-
sitdt und Kirchlichkeit, ergibt sich nach den von Tomka/Zu-
lehner ausgewerteten Daten der Umfrage in zehn Landern
eine ziemlich klare Dreiteilung. Am unteren Ende der Skala
stehen bei allen Werten Ostdeutschland und Tschechien, am
oberen Polen, Ruminien, Litauen und Kroatien. Linder wie
Ungarn, Slowenien und die Ukraine nehmen durchgingig
eine Mittelposition ein.

So glauben nach der Umfrage von 1997/98 in Tschechien 30
und in der fritheren DDR 25 Prozent der Befragten zwischen
18 und 65 Jahren an Gott. Demgegeniiber waren es in Polen
92 und in Rumainien 89 Prozent; in Slowenien waren es 53
und in Ungarn 56 Prozent. Der Anteil der Befragten, die sich
subjektiv als ,,religics“ einschitzten, bewegte sich bei der
Umfrage zwischen 75 Prozent in Polen und 25 bzw. 29 Pro-
zent in Ostdeutschland bzw. Tschechien. Auch hier liegen
Slowenien und Ungarn mit 49 bzw. 58 Prozent im Mittelfeld.
Als Mitglied einer christlichen Konfession bezeichneten sich
in Tschechien nur 27, in Ungarn dagegen 60 und in Polen 93
Prozent der Befragten.

Dem entsprechen die Ergebnisse zum Thema Atheismus:
»Zwel Linder haben eine atheistische Mehrheit; Deutsch-
land-Ost und Tschechien. Starke Anteile von Atheisten ha-
ben Ungarn und Slowenien. In der Minderheit sind dagegen
die Atheisten in Polen, Ruminien, Ukraine, Kroatien und
Litauen® (Zulehner, 206). Uberdurchschnittlich ist der Anteil
der Atheisten insgesamt bei den Hoch- und noch stérker bei
Mittelgebildeten, bei Midnnern sowie in Grof8- und Mittel-
stidten, unter Angestellten und Selbstindigen.

Kein Land ist religios-kirchlich wie das andere

Diverse Linderbeitrige im Sammelband tiber den religitsen
Wandel in den postkommunistischen Lindern bestitigen
und erginzen den Befund, der sich bei der Reprisentativ-
umfrage ergeben hat. So kommt Irena Borowik in ihren
Uberlegungen zu Kirchlichkeit und privater Religiositit in
Polen zu dem Schlufi, es giibe Indizien fiir einen eigenstindi-
gen Weg der religiosen Veranderungen in ihrem Heimatland
und dafiir, dafd hochstwahrscheinlich keine ,unerhért
grofen Anderungen® erwartet werden konnten. Der Proze
der religivsen Privatisierung in Polen, die vor allem Entschei-
dungen in Fragen der Moral und den Vorrang von Individua-
litdt und Selbstverwirklichung auch in der Religion betreffe,
miisse sich nicht gegen die Religion als solche wenden, ,,ins-
besondere wenn die Kirche neue Formen der Einigung und
Sammlung der Gldubigen findet® (Pollack, 269).
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Im Blick auf Rumdnien mit seiner zu 87 Prozent orthodoxen
Bevolkerung (Stand von 1992) spricht Andrei Roth von ei-
nem zunehmenden sozialen Einflufl der Kirchen und ihrem
positiven Bild in der Offentlichkeit: ,,Die Nihe zur Kirche
und das Bekenntnis zum religigsen Glauben gehoren heute
zum guten Ton fiir jeden, der in irgendeiner Weise, ob als
Politiker oder Journalist, am 6ffentlichen Leben teilhat und
gelten als wichtigster Beweis dafiir, dem Kommunismus ab-
geschworen zu haben® (Pollack, 340). Mit Aussagen iiber die
Religiositat der rumédnischen Bevolkerung halt sich der Autor
angesichts des unzureichenden Datenmaterials zuriick. Es
wire seiner Meinung nach aber voreilig, fiir Ruméinien von
einem ,,Sdkularisierungsvorgang zu sprechen, dhnlich dem,
der sich unter den postindustriellen Bedingungen der ent-
wickelten westlichen Gesellschaften abspielt® (Pollack, 334).

Fiir das ebenfalls iiberwiegend orthodoxe Bulgarien (es war
in der ,Aufbruch®-Umfrage nicht einbezogen) zeichnet
Nonka Bogomilova Todorova ein eher erniichterndes Bild. Die
Identifikation mit der Orthodoxie habe fiir grofie Teile der
bulgarischen Bevélkerung vor allem eine allgemeine kultu-
relle und legitimatorische Bedeutung. Die einmaligen Chan-
cen, die sich der Bulgarischen Orthodoxen Kirche angesichts
des ideologischen Vakuums nach dem Kommunismus gebo-
ten hitten, habe diese entweder nicht beachtet oder nur mini-
mal genutzt. Die Ergebnisse einschligiger Studien in Bulga-
rien weisen fiir sie auf einen ,,Prozef der Individualisierung,
auf die zunehmende Herausbildung einer eher offenen,
nichttraditionellen Einstellung gegeniiber religiosen Ritualen,
Dogmen, Glaubenssitzen usw. hin® (Pollack, 357).

Religits-kirchlich lassen sich auch die drei baltischen Repu-
bliken nicht iiber einen Kamm scheren. Estland kénne, so der
Beitrag von Tonu Lehtsaar, heute als sikularisierte Gesell-
schaft gelten: ,Die Anzahl der Kirchenmitglieder verglichen
mit der Gesamtbevolkerung ist verhaltnisméRig niedrig, die
Zahl der kirchlich Engagierten ist nicht hoch, es gibt eher ein
verhaltenes Interesse am Glauben® (Pollack, 424). Das Inter-
esse an Religion und Kirche habe in Estland unmittelbar
nach 1989 stark zugenommen, sei aber kurze Zeit spiter wie-
der spiirbar zuriickgegangen. Schlieflich stellt der Autor fest,
es fehle in Estland offensichtlich ein ,,Ubergangsfeld zwischen
Kirchenzugehorigkeit, Glaubigkeit und kirchlicher Aktivitit
auf der einen Seite und Akirchlichkeit, Ungliubigkeit und
kirchlicher Distanz auf der anderen® (ebd.).

Positiver fiir die Kirchen erscheint die Lage im sudlich an-
grenzenden Lettland — so jedenfalls Solveiga Krumina-Konkova
und Nikandrs Gills in ihrem Beitrag, der das gesamte religios-
kirchliche Spektrum des Landes Revue passieren lifdt. Fiir
Ende 1996 gehen die Autoren davon aus, dafl etwa 35 Prozent
der Einwohner Lettlands einer Religionsgemeinschaft an-
gehoren und ihren Glauben auch aktiv praktizieren. Fast dop-
pelt so hoch kénne die Zahl derjenigen sein, ,,die zwar formal
einer Religion angehoren, sie aber gegenwirtig nicht prakti-
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zieren, so wie die Zahl der Sympathisanten, die nicht in einer
Gemeinde registriert sind* (Pollack, 473). Die traditionellen
christlichen Konfessionen (Lutheraner, Katholiken, Ortho-
doxe) arbeiteten eng mit dem Staat zusammen und beeinflufi-
ten maf3geblich das geistliche Leben der Gesellschaft. Die
ynicht-traditionellen Religionen® hitten noch keinen festen
Platz in der lettischen Gesellschaft gefunden.

Die Kirchen werden in den Reformlindern weithin
geschidtzt

Die Frage nach Prisenz und Einflufl neuer religiéser Bewe-
gungen christlicher wie nichtchristlicher Provenienz taucht
in den Linderbeitriigen fast durchginig auf. Dabei wird zwei-
erlei deutlich: Es gibt inzwischen auch in den Reformlindern
Mittel- und Osteuropas eine starke Pluralisierung des religio-
sen Angebots, das bei den etablierten Kirchen oft fiir Verun-
sicherung und Konkurrenzangste sorgt. Gleichzeitig halten
die Autoren aber durch die Bank fest, daf? sich der Zuspruch
zu den alternativen religiosen Angeboten in engen Grenzen
hilt und sich weitgehend auf bestimmte Gruppen in der Be-
volkerung beschriankt. ,,Ungeachtet der iiberraschend hohen
Anzahl verschiedener neuer religioser Stromungen und
Gruppen ist die Zahl ihrer Anhéanger gering®, konstatiert
etwa der Beitrag von Viktor Jelensky und Viktor Perebenesjuk
tiber die Neustrukturierung von Religion und Kirche in der
posttotalitiren Ukraine (Pollack, 479).

Tomka/Zulehner geben an, bei der von ihnen ausgewerteten
Reprisentativbefragung hitten auf Anhieb die Befragten im
Durchschnitt 6,2 in ihrem jeweiligen Land titige Kirchen
bzw. Religionsgemeinschatten nennen kénnen. Auch die we-
niger Religiosen und die nicht Gebildeten kénnten zahlreiche

_ Religionsgemeinschaften oder Kirchen benennen. Insgesamt,

so der Schluff aus den einschlidgigen Befunden, scheine sich
»Ost(Mittel)Europa voll der entstandenen religiosen Vielfalt
bewuflt zu sein® (Zulehner, 85).

Die Zehnlinder-Umfrage von 1997/98 galt nicht nur religiésen
Einstellungen und der Beteiligung am kirchlichen Leben, son-
dern bezog auch die ,,Auffensicht® von Religion, Christentum
und Kirche im postkommunistischen Europa ein. Wie nicht
anders zu erwarten, zeigt sich auch hier ein uneinheitliches
Bild, mit Unterschieden zwischen einzelnen Lindern, den Al-
tersgruppen und Bildungsniveaus der Bevolkerung. Allerdings
herrscht insgesamt ein positives Gesamtbild von der Kirche und
ihrer gesellschaftlichen Funktion vor. So halten in jedem der in
die Umfrage einbezogenen Linder mit Ausnahme von Ost-
deutschland weniger als 20 Prozent der Befragten die Kirche
fiir einen ,Restbestand der Vergangenheit®.

Insgesamt wird die Kirche eher als Hilfe fiir den einzelnen
und die Gesellschaft denn als Bedrohung gesehen, wobei die
beiden Werte auch hier wieder in der fritheren DDR und in
Tschechien am dichtesten beieinander liegen. Bei der Frage,
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in welchen Bereichen sich die Kirche durch eigene Einrich-
tungen starker engagieren solle, ergibt sich fast uneinge-
schrinkte Unterstiitzung fiir Kindergirten und Altenheime,
wihrend die Unterstiitzung fiir die Errichtung neuer kirch-
licher bzw. konfessioneller Schulen im Schnitt deutlich
schwiicher ausfillt.

Eigens abgefragt wurden in allen in die Untersuchung einbe
zogenen Lindern die Erwartungen an die katholische Kirche.
Im Durchschnitt der zehn Lander trauten dabei 58 Prozent
der Befragten der Kirche eine Antwort auf Fragen nach dem
Sinn des Lebens, 46 Prozent bei moralischen Problemen des
einzelnen und 27 Prozent zu aktuellen sozialen Problemen
des jeweiligen Landes zu. Auflern soll sich die Kirche nach
Meinung von 54 Prozent zu den wachsenden sozialen Diffe-
renzen; nur 29 bzw. 32 Prozent bejahen demgegeniiber
kirchliche Auflerungen zur jeweiligen Regierungspolitik oder
zu Stil und Inhalt der Medien. Restimierend heif3t es, mit we-
nigen Ausnahmen wiirden die Kirchen und werde die katho-
lische Kirche von den Gesellschaften der Reformlinder ge-
schitzt; das bedeute aber keine ,,bedingungslose Annahme,
auch nicht eine ungeteilte, restlos iiber die gesamte Gesell-
schaft ziehende Zustimmung® (Zulehner, 128).

»In der Mehrheit der Lander Ost(Mittel)Europas iiberwiegt
deutlich die Meinung, daff es mit der Religion aufwirts geht™
(Zulehner, 55). Die Mehrheiten, die fiir die kommenden
zehn Jahre einen religiosen Aufschwung erwarten, sind der
Untersuchung zufolge grofier als jene, die bereits fiir das
Jahrzehnt seit der ,, Wende® einen solchen Aufschwung fest-
gestellt haben.

Damit ist allerdings noch nicht sehr viel dartiber gesagt, wie
sich die Dinge in den kommenden Jahren in den einzelnen
Reformlidndern wirklich entwickeln werden. Sicher ist nur,
daf sich die verschiedenen christlichen Kirchen unter den
Bedingungen der neuen Freiheit nicht nur institutionell fest
etabliert haben, sondern auch religios pragende Krifte fiir
ihre Gesellschaften darstellen — natiirlich in sehr unterschied-
lichen Spielarten und Intensititsgraden. Gleichzeitig ist fest-
zuhalten: ,,Ob sich nach dem Wiederaufleben von Religion
und Kirche wieder Prozesse der Entkirchlichung durchset-
zen, ob diese Prozesse mit einem Riickgang an individueller
Religiositit verbunden sind, ob es mit zunehmender Moder-
nisierung zu einer Individualisierung auf religiosem Feld
kommt oder ob Religion und Kirche stirker als in Westeu-
ropa miteinander verbunden bleiben, Lift sich jetzt noch
nicht eindeutig abschitzen® (Pollack, 49).

Im Herbst dieses Jahres treffen sich in Rom Bischéfe aus
allen Teilen Europas zu einer Sonderversammlung der
Bischofssynode, um gemeinsam iiber Situation und Perspek-
tiven der katholischen Kirche und des christlichen Glaubens
in Europa zu beraten. Die erste Sonderversammlung fiir
Europa fand Ende 1991 statt und stand noch ganz unter dem
Eindruck der ,Wende®. Bei ihrem bevorstehenden zweiten
Treffen in diesem Rahmen konnen die Bischofe jetzt auf zehn
Jahre europiischer kirchlich-religioser Entwicklung in Ost
wie West zuriickblicken. Sie werden dabei die niichternen
Daten und Fakten der Religions- und Kirchensoziologie
nicht auffer acht lassen konnen. Ulrich Ruh

Stabilitdt und Krisensymptome

Politische und kirchliche Entwicklungen in China

Von der asiatischen Wirtschaftskrise ist die Volksrepublik China bisher nur am
Rande betroffen; die Vorherrschaft der Kommunistischen Partei scheint ungeachtet
oppositioneller Regungen nicht gefihrdet. Die chinesische Religionspolitik setzt nach
wie vor auf eine umfassende staatliche Kontrolle religioser Aktivititen. Die christli-
chen Kirchen wachsen, haben abep’r;zit inneren Spannungen zu kdampfen.

Verglichen mit Ruffland erscheint die VR China als ein poli-
tisch stabiles Land, unter der Fithrung der Kommunistischen
Partei und mit Jiang Zemin, der als Staatspriisident, Generalse-
kretdr der Kommunistischen Partei und Vorsitzender des Mi-
litarausschusses die wichtigsten politischen Amter in seiner
Person vereinigt. Jiang hat trotz lange anhaltender Skepsis, ob
er wirklich seinen Amtern gewachsen sei, sich in China wie im
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Ausland Respekt verschaftt. Thm fehlt zwar das Charisma, iiber
das Mao Zedongund auch Deng Xiaoping verfiigten, aber er hat
es verstanden, durch Stetigkeit und Verlidfilichkeit die Periode
des Ubergangs nach Deng zu meistern und die wirtschaftliche
Entwicklung des Landes bisher jedenfalls auf Kurs zu halten.
Auch in der Personalpolitik hat er Geschick bewiesen und
nach dem Abtreten des umstrittenen Li Peng in Zhu Rongji
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