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Die katholische Kirche konnte in den vergangenen Jahren
zahlreiche neue Priester weihen, 1998 waren es 115, davon 26
griechisch-katholische. Insgesamt zahlt sie rund 1800 Geistli-
che — im Gegensatz zum niedrigsten Stand von 1988 mit 1150.
Die Zahl der Theologiestudenten betrigt mehr als 3700.

Der evangelisch-lutherischen Kirche, geleitet von Generalbischof
Jutlius Filo, gehoren tiberwiegend slowakische Gemeindeglieder
an, wihrend sich die reformierte Kirche weitgehend aus der un-
garischsprachigen Minderheit zusammensetzt. Die katholische
und die lutherische Kirche vereinbarten im Vorjahr, gemein-
sam historische Belastungen in ithren Beziehungen aufzuarbei-
ten. Die Arbeit der Historiker soll den Zeitraum von der Refor-
mation bis herauf zum Tiso-Regime wihrend des Zweiten
Weltkriegs und der kommunistischen Diktatur umfassen.
Versohung ist auch mit der orthodoxen Kirche in die Wege
geleitet worden. Die griechisch-katholische Kirche in Béh-
men, Méhren und der Slowakei war 1951 unter dem Druck
Stalins in die orthodoxe Kirche zwangseingegliedert worden.
Der damalige unierte Bischof Pavol Gojdic weigerte sich, der
orthodoxen Kirche beizutreten und starb am 17. Juli 1960 im
Gefingnis; er soll seliggesprochen werden. Wihrend des Pra-

Gefihrdete Toleranz

ger Frithlings 1968 wurde die griechisch-katholische Kiche in
der CSSR offiziell wiederzugelassen. 1991 erhielt sie auch
vom Staat beschlagnahmte Gotteshéduser zuriick. 1997 schuf
der Papst in Kosice ein neues griechisch-katholisches Exar-
chat. Es ist fiir die Seelsorge in der stlichen Slowakei aufSer-
halb des traditionellen Verbreitungsgebietes der Unierten —
der Eparchie von Presov — zustindig.

Die Riickgabe von Gotteshdusern an die Unierten 1991 hatte
zu erheblichen Spannungen mit den Orthodoxen gefiihrt, die
die Kirchen seit 1951 benutzt hatten. Inzwischen errichtete die
orthodoxe Kirche als Ersatz mehr als 40 neue Kirchen — wobei
es in einigen Fille zu Auseinandersetzungen mit nationali-
stisch und anti-orthodox gesinnten Gemeindevertretern kam.

Zusammen mit dem Kulturministerium riefen die katholi-
sche Bischofskonferenz und der Okumenische Rat der Kir-
chen in der Slowakei ein ,Jahr der christlichen Kultur 1999
aus. In Ausstellungen, Veranstaltungen, Konzerten und Vor-
trigen sollen die Beziehungen zwischen slowakischer Kultur
und Kunst und Christentum von der Zeit des GrofSméhri-
schen Reiches bis heute den Menschen wieder nahegebracht
werden. Josef Pumberger

Indien und die Gewalt gegen seine christliche Minderheit

Nur etwa drei Prozent der Inder sind Christen. Gleichzeitig sind aber die Kirchen
durch Bildungs- und Sozialeinrichtungen vielfach prisent. Radikale Hindus sehen im
Christentum eine ,,unindische® Exportreligion mit unlauteren Bekehrungsmethoden.
Diese Ideologie ist der Nihrboden fiir die zahlreichen gewalttitigen Aktionen der
letzten Monate gegen indische Christen.

Meldungen aus Indien hatten in den letzten Monaten ein stén-
dig wiederkehrendes Thema: ,,Gewalt gegen die Christen®.
War es zuvor vornehmlich die muslimische Minderheit, die
sich den Angriffen der hinduistischen Extremisten ausgesetzt
sah, so sind es seit fast einem Jahr die Christen, die angegrif-
fen und verfolgt werden. Die Ausschreitungen gegen Christen
in Gujarat und Madya Pradesch haben in dem einen Jahr, in
dem die — kiirzlich zuriickgetretene — Regierung der BJP unter
Ministerprisident Atal Bihari Vajpayee an der Macht war,

eine Zahl erreicht, die der Gesamtzahl solcher Vorfille in den -

letzten fiinfzig Jahren gleichkommt. Zwischen Januar 1998
und April 1999 ist es in Indien zu tiber 130 Gewalttaten gegen
Christen gekommen, fiir die radikale Hindugruppen verant-
wortlich gemacht werden.
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Nach der Ubernahme der Regierungsverantwortung durch
eine Koalition verschiedener kleiner Parteien unter der
Fithrung der Nationalen Hindupartei ( Bharatiya Janata
Party; abgekurzt: BJP) am 19. Marz 1998 sind die kommuna-
listischen Spannungen in verschiedenen Bundesstaaten der
indischen Union stark angewachsen. Es ist allerdings nicht
ganz klar, inwieweit diesen verstreuten Aktionen ein gemein-
samer Plan zugrunde liegt und die Angriffe zentral gesteuert
werden, wie dies in einigen Medien immer wieder unterstellt
wird. Dabei wird angenommen, dafl die BJP und die mit ihr
verbundenen Parteien und Gruppen aus dem hinduistischen
Lager sich aus ihrer antichristlichen Haltung und dem Ein-
treten fiir ein von hinduistischen Vorstellungen bestimmten
indischen Staat politische Vorteile versprechen.
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Fiir die weitere Entwicklung Indiens wird entscheidend sein,
inwieweit die Vorstellungen der hinduistischen Extremisten
im Land mehrheitsfihig werden kénnen. Trotz der grellen
Schlagzeilen und der abscheulichen Fernsehbilder, die fanati-
sche, religios motivierte Gewalttiter zeigen, ist Indien immer
noch ein Land, in dem Toleranz hochgeschitzt wird und in
dem Menschen verschiedener Religion, Sprache und Kultur
zusammenleben. Die Vertreter eines religiosen und kulturellen
Pluralismus sind in Indien auch weiterhin zahlreich und sehen
darin einen grofien Reichtum, den es zu verteidigen gilt.

Tradition der Toleranz, aber Hiufung von
Gewalttaten

So hat Indiens Président K. R. Narayanan in seiner Ansprache
am Tag der Republik 1999 darauf hingewiesen, daf ,,die Ein-
heit unserer Nation sich nicht auf eine monolithische Idee
stiitzt, sondern auf die jahrhundertealte Tradition der Tole-
ranz, die zum einen in einem pragmatischen Zusammenleben
und zum anderen im philosophischen Begriff besteht, Wahr-
heit und Werte in jeder Religion zu finden®. Indien als sikula-
rer Staat sei auf der Grundlage des Zusammenlebens von
Menschengruppen verschiedener Religionen und Brauchtums
gegriindet worden. Grundsitzlich seien alle Religionen be-
strebt, das Gute zu fordern und die Wahrheit zu entdecken.
Die Indische Bischofskonferenz richtete Anfang Januar den
Appell an Ministerprisident und Staatsprisident, den sikula-
ren Charakter des indischen Staates wiederherzustellen und
durchgreifend gegen die Unruhestifter aus dem radikal hin-
duistischen Lager vorzugehen. Ministerprisident Vajpayee
hielt am 30. Januar, dem Todestag von Mahatma Gandhi,
einen Fasttag, um auf diese Weise gegen die gewalttiitigen
Ausschreitungen gegen die Christen zu protestieren. Dieser
Schritt wie auch verschiedene Erklirungen der Regierung
bedeuten zwar eine klare Distanzierung von den Gewalttaten,
kénnen aber nicht dariiber hinwegtiuschen, daf sie bisher
keine effektiven Schritte gegen den Terror eingeleitet hat.

Einen traurigen Hohepunkt der Kampagne gegen die
christliche Minderheit in Indien bildete die Ermordung des
baptistischen Missionars Graham Stewart Staines, der zusam-
men mit seinen zwei Sohnen Philip (10 Jahre alt) und Timo-
thy (8 Jahre alt) von radikalen Hindus am 23. Januar 1999 im
Dorf Manoharpur, ungefihr 1000 km siidéstlich von Delhi
gelegen, getotet wurde. Thr Geldndewagen, in dem die drei
schliefen, wurde in der Nacht in Brand gesteckt, und die drei
Insassen wurden am Aussteigen gehindert, so daf sie in
ihrem Fahrzeug verbrannten.

Der Tat verdachtigt wird die radikale Hindu-Gruppierung
Bajrang Dal. Mitglieder dieser Gruppe versuchten, ihre Tat
dadurch zu rechtfertigen, daf sie Graham Staines beschuldig-
ten, die Schwiche von Leprakranken ausgenutzt zu haben,
indem er sie zum Christentum zu bekehren suchte. Da Gra-
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ham Staines sich aber in all den Jahren seiner Arbeit nur fiir
die medizinischen und wirtschaftlichen Belange der Lepra-
kranken eingesetzt hatte, waren sie nicht in der Lage, ihre Be-
schuldigungen zu belegen.

Eine Delegation aus 75 Angehorigen verschiedener Religions-
gemeinschaften ist im Mirz diesen Vorwiirfen nochmals
nachgegangen und kam zu dem Schluf, da8 die Behauptun-
gen der Proselytenmacherei und erzwungener Bekehrungen
schlechthin falsch seien. In dem von Staines geleiteten Lepro-
senheim in der Stadt Baripada habe es immer Gottesdienste
der verschiedenen Religionen gegeben, die in Freiheit von
den einzelnen besucht werden konnten, nie aber Manipula-
tionen und Druck zu Bekehrungen zum Christentum. Das
grausame und hinterhiltige Verbrechen rief allgemeine Be-
troffenheit hervor und entsetzte nicht nur die Christen, son-
dern auch viele Hindus. Beriihrt hat viele die Erklirung der
zuriickgelassenen Ehefrau und Mutter Gladys Staines, die bei
der Beerdigung erklirte: ,,Ich bin zutiefst bestiirzt, aber nicht
zornig. Denn mein Mann liebte Jesus Christus, der uns ge-
lehrt hat, unseren Feinden zu vergeben. Zwei Monate nach
dem Tod von Graham Staines und seiner beiden Séhne
wurde ihm Ende Mirz posthum die Verdienstmedaille fiir
sozialen Einsatz fiir das Jahr 1999 seitens der Indisch-Austra-
lischen Vereinigung verliehen.

Es dauerte mehr als einen Monat, bis die indische Bundesre-
gierung am 10. Mirz einen Beamten mit der Untersuchung
des Falls vor Ort beauftragte. Schon vorher hatte Innenmini-
ster L. K. Advanivon der BJP die Bajrang Dal ohne jede Unter-
suchung von vornherein freigesprochen, an diesem Anschlag
beteiligt gewesen zu sein. Da gleichzeitig auch die Landesregie-
rung von Orissa eine Untersuchung gestartet hat, wird generell
erwartet, dafl sich die beiden Kommissionen gegenseitig eher
behindern denn unterstiitzen werden.

Bei den Gewalttaten gegen die Christen ist immer wieder von
»radikalen Hindus® bzw. von ,,fundamentalistischen Grup-
pen von Hindus" die Rede, die fiir die Ausschreitungen und
die sie begleitende beziehungsweise sie vorbereitende ideolo-
gische Kampagne verantwortlich gemacht werden. Die poli-
tisch fithrende Gruppe ist zweifellos die BJP, die als stirkste
Koalitionspartei derzeit den Ministerprasidenten stellt. Be-
ziiglich der Gewalttaten gegen die Christen kann man von
den Verantwortlichen der BJP mit schéner RegelmaRigkeit
héren, dafl sie jede Form der Gewalt gegentiber welcher reli-
giosen Minderheit auch immer verurteilen und sich von den
Gewalttitern distanzieren.

Hier wird eine den gegenwirtigen Ereignissen zugrunde lie-
gende Form der Arbeitsteilung zwischen verschiedenen
hinduistischen Gruppen deutlich. Die BJP hat es von ihren
Anfingen her verstanden, sich selber in einen Mantel der Re-
spektabilitit zu hiillen, aber doch gleichzeitig gute Beziehun-
gen zu den radikalen Gruppen der Rashtriya Swayamsevak
Sangh (RSS), zur Shiv Sena, zur Vishwa Hindu Parishad (VHP)
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und zur Bajrang Dal zu pflegen. Die RSS hat als radikale Ju-
gendorganisation dazu beigetragen, junge Hindus in die Ideo-
logie der Hindutva einzufithren und sie fiir den Kampf fiir ein
hinduistisch bestimmtes Indien auszubilden.

Der Begriff Hindutva beschreibt den ideologischen An-
spruch, da8 ,Inder-Sein® und ,,Hindu-Sein® eigentlich zu-
sammengehoren und dafl Indien erst dann politisch zur Reife
gekommen sein wird, wenn der Hinduismus zur offiziellen
Staatsreligion wird und das Prinzip des Sikularismus aus der
Verfassung verschwindet. Hindutva ist eine Ideologie des
Hasses und der Gewalt, ein Instrument zur Sicherstellung der
Vorherrschaft der Brahmanen.

Die anderen Gruppen verfolgen dhnliche Ziele auf gewalttitige
Weise, wie z. B. in jiingster Zeit die Bajrang Dal. Ihre Vorge-
hensweise gegen die Christen zeigt ein Strickmuster, das auch
im Kampf gegen die Muslime Anfang der 90er Jahre zu beob-
achten war. Jene anti-islamischen Kampagnen gipfelten im
Dezember 1992 in der Zerstérung der Babri Moschee in Ayo-
dhya. Auch damals war zu beobachten, wie die Ausschreitun-
gen landesweit organisiert und koordiniert wurden.

Ahnliche Beobachtungen lassen sich auch bei den jiingsten
Ausschreitungen gegen die Christen machen. Die propagandi-
stischen Vorgaben sind iiberall dieselben: Dem Christentum
wird der Vorwurf gemacht, eine nicht-indische, auslindische
und fremde Religion zu sein, die in Indien keinen angestamm-
ten Platz habe. Stand in Indien bisher der Begriff der Kaste als
soziale Kategorie fuir die Ein- beziehungsweise Ausgrenzung
von Angehorigen von Minderheiten im Mittelpunkt, so sind
die Vertreter der Hindutva gegenwirtig dabei, einen neuen Be-
griff der ,,indischen Nation® einzufiihren, bei dem die Christen
als Anhénger einer auslindischen Religion nicht linger als zur
gemeinsamen indischen Nation gehdrend angesehen werden.

Die Auseinandersetzungen um eine eventuelle Beteiligung des
indischen Staates an der Feier des Jubildumsjahres 2000
machten diese grundsitzlichen Vorwiirfe gegen das Christen-
tum als Fremdkorper unter den echt indischen Religionen
deutlich. Ministerprisident Vajpayee hatte im Dezember 1998
den Vorschlag gemacht, das Jahr 2000 als ,,Jahr Christi“ in
ganz Indien feiern zu lassen. Dieser Vorschlag fand ein zwie-
spiltiges Echo. Befiirworter wiesen darauf hin, dal damit an-
gesichts der Angriffe auf christliche Personen und Einrichtun-
gen durch hinduistische Fanatiker ein wichtiger Beitrag fiir
Frieden und Verstindigung in Indien verbunden sein konnte.
Schliefflich hitten die Gestalt Jesu Christi, seine Botschaft der
Liebe und das Opfer seines Lebens, die Inder immer iiber die
Grenzen des Christentums hinweg bewegt.

Die christlichen Kirchen, so z. B. der Vorsitzende der Indi-
schen Bischofskonferenz, Erzbischof Alan de Lastic von
Delhi, reagierten eher verhalten auf die Offerte. Das ganze
Unternehmen machte ihnen zu sehr den Eindruck eines Ab-
lenkungsmandvers, das die Vorwiirfe entkriften sollte, die
BJP und die mit ihr verbundenen national-hinduistischen
Gruppen unterstiitzten oder duldeten die Ausschreitungen
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gegen die Christen. Die Erwartungen oder Befiirchtungen,
dafl das Jubildumsjahr 2000 von der indischen Regierung fiir
Selbstdarstellung oder Propaganda in Beschlag genommen
werden konnte, erwiesen sich aber bald als gegenstandslos:
Im Mirz 1999 machte Premierminister Vajpayee einen Riick-
zieher und reagierte damit auf den Druck aus Hindukreisen,
die gegen eine staatliche Beteiligung an der Zweitausendjahr-
feier der Geburt Jesu Christi protestiert hatten, weil dies Be-
kehrungen zum Christentum férdern kénnte.

Bekehrungen mit unlauteren Methoden?

Zum Aufheizen der Emotionen und zur Verschirfung des
Tons der Auseinandersetzungen trug das Treffen eines soge-
nannten ,Religitsen Parlaments® von etwa 5000 hinduisti-
schen Priestern und religiésen Fiihrern in Ahmedabad im
Staate Gujarat Anfang Februar 1999 bei. Diese Veranstaltung
wurde von der Vishwa Hindu Parishad (VHP), dem Welt-
Hindu-Rat, veranstaltet. Auf diesem Treffen wurde ein gene-
relles Verbot christlicher Missionstitigkeit und der Konver-
sion von Hindus zum Christentum gefordert.

Einer der fithrenden Persénlichkeiten des VHP, Acharya Dhar-
mendra, forderte die Teilnehmer auf, sich als ,,Armee Gottes"
zu verstehen, sich fiir die Ausbreitung des ,,Reiches Gottes™ ein-
zusetzen und nicht linger auf staatliche Maffnahmen zu war-
ten, um dem Treiben der christlichen Missionare ein Ende zu
setzen. Zugleich setzte er sich fiir Aktivititen von Hindus zur
Linderung der sozialen Situation der indischen Stammesbevol-
kerung ein, die es zum Hinduismus ,,zuriickzubekehren® gelte.
Den radikalen Hindus ist der grofie Einfluf? der christlichen
Kirchen auf das Erziehungswesen, bei Krankenhdusern und
Sozialeinrichtungen ein Dorn im Auge. So betreibt allein die
katholische Kirche in Indien 6000 qualitativ gut angesehene
Schulen und Bildungseinrichtungen, die grundsitzlich so-
wohl Angehorigen der Kasten wie auch Kastenlosen offenste-
hen. Da diese Einrichtungen auch fiir Midchen in gleicher
Weise zugdngig sind, trigt die Kirche zur Férderung der
Frauen in der indischen Gesellschaft bei.

Der Einfluf8 der christlichen Kirchen wird von den Hindus
nicht zu Unrecht als das bestehende System der Kasten, die
Stellung der Frau und andere gesellschaftliche Diskriminie-
rungen untergrabend und verdndernd betrachtet. Ein ande-
rer Fithrer des VHP stellte klar, dafd Bekehrungen von Hin-
dus niederer Kaste oder von Kastenlosen zum Jainismus oder
Buddhismus hingenommen werden kénnten, weil diese Reli-
gionen Teil der ,,ewigen Religion des Hinduismus*® seien.

Von den Vertretern der Krifte, die sich fiir Hindutva einsetzen,
wird argumentiert, sie seien nicht eigentlich gegen das Chri-
stentum als Religion, sondern gegen christliche missionarische
Gruppen, die mit Geld aus dem Ausland Inder mit unlauteren
Methoden zum Christentum bekehren wollten. Der stindig
wiederholte Vorwurf lautet, die christliche Mission bédiene sich
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finanzieller und materieller Anreize, um die Angehérigen der
niederen Kasten und der Stammesbevilkerung zu kédern. Zu
diesen ,,unfairen Methoden® rechnen sie alle christlichen Akti-
vitdten auf dem medizinischen, schulischen und sozialen Sek-
tor. Pauschal wird unterstellt, daf? es sich hier nicht um selbst-
lose Hilfe fiir die Armsten der Armen handelt, sondern diesen
Aktivititen letztlich nur das eine Ziel zugrundeliege, Menschen
fiir das Christentum zu gewinnen.

Der bekannte Journalist und politische Denker Arun Shourie
hat schon 1994 in einem Buch scharfe Angriffe gegen die
christliche Mission in Indien gefithrt und die Bekehrungen
als das ,,todlichste Gift, das jemals die Quelle der Wahrheit
unterminierte“, bezeichnet (Missionaries in India. Continui-
ties, Changes, Dilemmas, New Delhi 1994). Wenn sich fiir
diese drastischen Vorwiirfe iiberhaupt Belege finden lassen,
dann nur in den aufdringlichen Evangelisierungsmethoden
einiger auslandischer christlicher fundamentalistischer Grup-
pen, die, wie Pastor Reinhard Bonnke im vergangenen Jahr
bei seiner Tour durch viele Stédte in Indien, den ,finalen Sieg
der Christenheit® propagieren und damit die Hindus er-
schrecken und ihre schlimmsten Vorwiirfe gegen christliche
Proselytismusbemiihungen besttigen.

Diese Darstellung der Methoden und Ziele christlicher Missi-
onstitigkeit hat etwas Verdrehtes an sich und zeigt Verfil-
schungen, die tragische Ziige haben. Angesichts der langjihri-
gen Anstrengungen der indischen Kirchen und Theologen,
eine indische Theologie der Inkulturation sowie eine Theolo-
gie der Befreiung in Form der Dalit-Theologie zu entwickeln,
erscheinen die Vorwiirfe der radikalen Hindugruppen gegen
die christliche Mission wie eine baswillige Karikatur der aktu-
ellen Verhiltnisse. Es ist in der Missionsgeschichte des Chri-
stentums zwar immer wieder vorgekommen, daf} zweifelhafte
Missionsmethoden angewandt wurden und es ,,Reis-Chri-
sten® gegeben hat, d. h. daf3 Taufen durch Nahrungsmittel-
hilfe oder andere materielle Vorteile ,erkauft wurden. Bei
der Bekehrungsarbeit unter den Angehérigen der Stammesbe-
vilkerung in Nordindien hat Ende des vergangenen Jahrhun-
derts die Verteidigung ihrer Landrechte gegeniiber den Za-
mindar, den Grofigrundbesitzern, sicher eine bedeutende
Rolle gespielt, da diese Menschen in der Kirche einen Anwalt
fiir ihre Menschenrechte erblickten.

Ahnliches gilt fiir die Massenbekehrungen der Pulaya in Tra-
vancore im heutigen Kerala in der zweiten Hiilfte des 19. Jahr-
hunderts. Die Pulaya, heute wiirden sie Dalit heiffen, waren
als leibeigene Arbeitskrifte den hoheren Kasten schutzlos aus-
geliefert. In den anglikanischen Missionaren der Church Mis-
sion Society fanden sie Fiirsprecher fiir ihre Rechte. Die Mas-
senbekehrung der Paraya war daher nicht nur eine religiose
Bewegung, sondern eindeutig auch ein sozialer Protest gegen
die herrschenden sozialen Mi8stinde in Kerala.

Es stimmt, daf in der Vergangenheit Bekehrungen in Indien
eher sozio-6konomische Verbesserung als religiose Erneue-

Herper KoRRESPONDENZ 53 5/99

rung bedeuteten. Fiir das Erscheinungsbild der indischen
christlichen Kirchen heute sind die entstellenden Darstellun-
gen der christlichen karitativen und evangelisatorischen Akti-
vititen aber schlechthin nicht zutreffend.

Fiir die katholische Kirche in Indien hat Erzbischof de Lastic
die Vorwiirfe fundamentalistischer Hindus, christliche Mis-
sionare wiirden Zwangsbekehrungen vornehmen oder durch
materielle Anreize zur Konversion bewegen, zuriickgewiesen.
Wer solche Vorwiirfe erhebe, solle entsprechende Beweise
vorlegen. In dhnlicher Weise hat sich der Bischof von Vasai,
Thomas Dabre, geduflert und sich gegen einen Gesetzesent-
wurf ausgesprochen, in dem Zwangskonversionen per Gesetz
verboten werden sollen. Die ganze Frage der Bekehrung sei
ein religios-theologisches, aber kein politisches Thema.

Der wahre Kern hinter diesen Anschuldigungen ist, dafi es
immer schon christliche Gruppen waren, die sich gegen die
Diskriminierung der unteren Kasten, der Kastenlosen und
der Stammesbevolkerung gewandt und die Rechte dieser ge-
sellschaftlichen Schichten in Indien vertreten haben. Die sich
jetzt so emport zeigenden Hindu-Fanatiker sind ja Nachfah-
ren der Gruppen, die frither diesen Menschen Gleichberech-
tigung und Anerkennung der Menschenwiirde verweigert
haben. Thre angeblichen Bemtihungen, diese Menschen ,,wie-
der® in ihre angestammte Religion, den Hinduismus mit all
seinen Kastenbestimmungen zuriickzufiihren, werden von
dieser Bevolkerungsschicht wohl kaum begriifit oder als ehr-
lich angesehen.

Inkulturationsbemiihungen und Dalit-Theologie

Einige Politiker der BJP scheinen aber den Riick-Bekehrun-

. gen von indischen Christen zum Hinduismus besondere Auf-

merksamkeit zu widmen, indem sie entsprechend Zeremo-
nien an verschiedenen Orten organisieren. Christen aus der
Stammesbevolkerung werden dabei massiv unter Druck ge-
setzt, eine Reinigungszeremonie als Ausdruck ihrer , Riick-
kehr* zum Hinduismus iiber sich ergehen zu lassen. Auch
wenn manche Christen aus Angst vor Repressalien nach
auflen mitmachen, sind die meisten doch nicht bereit, sich
innerlich vom Christentum zu lésen.

Wie ,,Bekehrungen® zum Christentum in Indien heute ausse-
hen kénnen, wurde Anfang Februar 1999 deutlich, als 600
Dalit aus dem Dorf Undhai im Distrikt Mehsana, ausgerech-
net im Staat Gujarat, dem Zentrum der Ausschreitungen ge-
gen die christliche Minderheit, spontan vom Hinduismus
zum Christentum tibertraten. Dieser Vorgang will so ganz
und gar nicht zur Argumentation und zur Kampagne der ra-
dikalen Hindus, aber auch der BJP, gegen die ,,christlichen
Zwangsbekehrungen® passen. Denn der Ubertritt dieser zu
den ,,Unberiithrbaren” gehérende Gruppe sagt mehr iiber die
internen Spannungen im Zusammenleben von Hindus hoher
Kasten mit den zu den untersten Schichten gehérenden Dalit
aus als iiber Methoden christlicher missionarischer Gruppen.
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Mit ihrer ,,Bekehrung“ wollten die Dalit auf einen sozialen
Konflikt aufmerksam machen, der den Frieden in ihrem Dorf
massiv gestort hatte. Ausldser war das Aufstellen einer neuen
Statue im o6rtlichen Hindutempel, zu deren Fertigung alle
Schichten im Dorf gemeinsam beigetragen hatten. Bei dem
festlichen Bankett nach der Fertigstellung wurden die Dalit
von den Angehorigen der Patel-Kaste, die im Dorf praktisch
das ganze Ackerland besitzen und die Arbeitgeber der unte-
ren Kasten sind, auf gesonderte Plitze am Rand verwiesen.
Als sie gegen diese Diskriminierung protestierten und Poli-
zeischutz verlangten, wurden sie von den Patel wirtschaftlich
boykottiert. Als Konsequenz haben sich dann die Dalit ent-
schlossen, sich nicht linger als Hindus zu betrachten, son-
dern zum Christentum tiberzutreten.

Schon seit Jahren unternehmen Kirchen und Theologen in
Indien grofie Anstrengungen, die christliche Botschaft ,,hei-
misch® und ,inkulturiert” zu machen. Dies geschieht in
einem Maf}, dafS rémische Instanzen in Indien gefihrliche
Stromungen einer zu grofien Nihe zu indischen kulturellen
und religivsen Traditionen ausfindig machen und ihnen das
Indischwerden von Theologie und Kirche eher als zu weitge-
hend erscheint. Sie werfen der Ortskirche und vor allem den
Theologen vor, durch die Hochachtung vor den religiosen
und kulturellen Traditionen Indiens, gerade auch des Hin-
duismus, die Evangelisierung stréflich zu vernachlissigen.
Ihnen gehen Entwicklungen in der Theologie der Religionen
sowie in Theorie und Praxis des interreligiosen Dialogs in In-
dien zu weit. Der Vorwurf des groben Proselytismus, wie er
von den Hindu-Radikalen erhoben wird, erscheint gerade an-
gesichts dieser Bewertung des Erscheinungsbilds der indi-
schen Kirche und Theologie durch Rom als véllig tiberzogen.

Selbstkritisches zum bisherigen Dialog der
Religionen

Neben diesen Tendenzen, die christliche Botschaft in einen
engeren Zusammenhang mit den kulturell-religiosen Tradi-
tionen Indiens zu zeigen, gibt es seit einigen Jahren eine
starke Stromung einer indischen Theologie der Befreiung.
Dieser nach der Selbstbezeichung der unteren Kasten bzw.
der Kastenlosen in Indien als Dalit-Theologie bezeichnete
Strang der indischen Theologie versucht, den befreienden
Kern der Botschaft des Evangeliums von Jesus Christus ge-
rade fiir diese Menschen aufzuzeigen. Jesus Christus er-
scheint ihnen als ,,einer von ihnen®, selber als ein Dalit, d. h.
»Gebrochener®, ,,Zerschlagener®, der durch seine freiwillige
Ubernahme von Leid und Kreuz ihnen ein Zeichen der Hoff-
nung darauf ist, dafd es durch Leid und Erniederung hin-
durch Auferstehung und Hoffnung geben kann.

Die Ausschreitungen gegen die Christen in Indien und das
Zunehmen kommunalistischer Zwischenfille fallen zusam-
men mit einer Neubesinnung auf die Ziele des interreligiosen
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Dialogs in Indien angesichts seiner gegenwirtigen Krise. An-
gestofen wurden solche Uberlegungen anlidflich der Feier
von Silberjubilden, die verschiedene Dialogzentren mehr oder
weniger zeitgleich in verschiedenen Teilen Indiens begingen.
Vorherrschend waren dabei kritische Riickfragen, weshalb die
mit so groflen Erwartungen begonnenen Dialogbemiihungen
mit den Angehérigen der verschiedenen indischen Religionen
so relativ wenig Erfolg gezeitigt hitten.

Beklagt wurde, dafl sich in diesen Dialogzentren Personen
trifen, die in ihren jeweiligen Religionen eher zu den AufSen-
seitern gehorten, die groffe Mehrheit der Gliaubigen von den
Dialogbemiihungen aber kaum Notiz genommen habe. Selbst-
kritisch wurde festgehalten, die Dialoge hitten nur sehr selten
die eigentlich brennenden Probleme Indiens aufgegriffen. Dies
zeige sich gerade heute, wo die religios motivierten Auseinan-
dersetzungen zundhmen. Die Aufrufe zur Besonnenheit seitens
der Dialogwilligen finden oft wenig Gehor, weil die sich als Re-
présentanten der besseren Krifte in den jeweiligen Religionen
Verstehenden oft den Kontakt zur Basis verloren hitten.
Positiv gewendet konnte die gegenwirtige Krise auch dazu
fiihren, dafl der interreligitse Dialog neue Impulse bekommt
und sich seine Thematik und Zielsetzung stirker vom Alltag
vorgeben lifit. Das konnte dann bedeuten, daf die theore-
tisch weithin rezipierte Einsicht, daft es keinen Frieden in der
Gesellschaft ohne Frieden unter den Religionen geben kann,
als fiir das multireligiése Indien in besonderer Weise wichtig
angesehen und umgesetzt wird, um das praktische Miteinan-
der der Angehorigen der verschiedenen Religionen auch
tatsdchlich zu verdndern.

Innerhalb der indischen Theologie ist die Rolle der christli-
chen Ashrams durch das Entstehen der Dalit-Theologie als
der Befreiungstheologie der unteren Schichten von Gesell-
schaft und Kirche in die Kritik geraten. Die Spiritualitit der
Acharya, der spirituellen Leiter der Ashrams, erscheint vielen
als zu weltabgewandt, zu einseitig auf die Forderung der indi-
viduellen Frommigkeit einer kleinen Gruppe ausgerichtet.
Bemingelt wurde und wird, daff in den Ashrams bei aller
Hochachtung vor der spirituellen Disziplin und dem oft ho-
hen Niveau des geistigen Lebens die brennenden sozialen
Probleme der indischen Gesellschaft tibersehen werden.

Die christliche Ashrambewegung nahm ihren Anfang um die
Mitte dieses Jahrhunderts, als Jules Monchanin (Arubi Anan-
dam) und Henri Le Saux (Abishiktananda) den Shantinavam
Ashram in der Nihe von Tiruchurapalli in Tamil Nadu griin-
deten. Seit den sechziger Jahren haben indische Priester und
Ordensleute viele weitere Ashrams gegriindet, in denen eine
von den mystischen Traditionen Indiens inspirierte Spiritua-
litit der Meditation und des geistigen Austausches sowie des
Studiums der christlichen und hinduistischen Klassiker ge-
lebt wird.

In Reaktion auf die Kritik, daf die Ashrams zwar viel zur
Forderung individueller Heilsucher, aber kaum etwas zur ge-
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sellschaftlichen Verianderung beitragen, findet gegenwiirtig
ein gewisses Umdenken statt. Es wird daran festgehalten, daf}
alle Verinderung die Kontemplation des Dharma zur Vor-
aussetzung hat, daf} aber aus der Einsicht (jnana) sich prak-
tische Nichstenliebe (bhakti) entwickeln muf}, die in das be-
freiende Handeln (karma) tibergeht. Die Integration dieser
verschiedenen Elemente soll zu einer Spiritualitit fiihren, fir
die das Einbezogensein in das Leben der indischen Gesell-
schaft selbstverstindlich wird. So gibt es inzwischen
Ashrams, die sich der Gesundheitsfiirsorge widmen, Schulen
fiir die armen Schichten der Gesellschaft unterhalten oder
sich in Entwicklungsprojekten fiir die lindliche Bevolkerung
engagieren.

Hinduistische Gruppen werden nicht miide, die Finanzkraft
der christlichen Kirchen aufs Korn zu nehmen. Sie stofien
sich daran, daf} die indischen Christen zahlenmiflig eine
kleine Minderheit darstellen, die zum grofien Teil aus An-
gehorigen der unteren Gesellschaftsschichten besteht, dafd die
Kirchen aber trotzdem imstande sind, zahlreiche Universita-
ten, Schulen, Kranken- und Waisenhiuser und viele andere

Griinde eines Erfolgs

soziale Einrichtungen zu unterhalten. Das Anstofige liegt fiir
sie darin, dafs die dafiir benotigten Finanzmittel weitgehend
aus dem Ausland kommen. Innenminister Advani hat kiirz-
lich darauf hingewiesen, dafd 80 Prozent der aus dem Aus-
land nach Indien flieSenden Hilfsgelder fiir Erziehungs- und
Sozialprojekte an die christlichen Kirchen gingen.

Auch wenn der Vorwurf, die christlichen Kirchen seien daher
nichts anderes als von auslindischen Kriften ausgehaltene
Strohfirmen, verleumderisch ist, gibt die Tatsache der blei-
benden, starken Abhingigkeit der indischen Kirchen von
ausldndischer finanzieller Unterstiitzung zunehmend auch
Stoff fiir ernstes Nachdenken in kirchlichen Kreisen. In ei-
nem Beitrag tiber die Zukunft der indischen Kirche spricht
Sebasti L. Raj S] vom Sozialinstitut der Jesuiten in Delhi diese
Problematik sehr klar an: So sehr die Unterstiitzung durch
auslindische Schwesterkirchen Ausdruck des Teilens sei, sei
es doch hochste Zeit, dafd die indische Kirche ernsthafte
Schritte auf den Weg zur Selbstfinanzierung unternehme und
konsequent weiter verfolge. Die finanzielle Abhiingigkeit vom
Westen schranke ihre Freiheit ein, selbstindig zu denken und
zu entscheiden. Georg Evers

Die Rolle neuer religioser Bewegungen in Mittelamerika

Im Auftrag der Arbeitsgruppe fiir weltkirchliche Aufgaben der Deutschen Bischofs-
konferenz fiithrte das Arnold-Bergstrisser-Institut (Freiburg) eine Umfragestudie zum
Erstarken neuer religioser Gruppen in Mittelamerika mit Schwerpunkt Costa Rica
durch. Ulrich Fanger vom ABI stellt zentrale Ergebnisse dieser Studie vor, die manche
bisherigen Annahmen iiber die Griinde des Erfolgs pfingstlerisch-evangelikaler Grup-
pen in Lateinamerika korrigiert.

In den Lindern der mittelamerikanischen Landbriicke — wie
generell in Lateinamerika — haben sich das Wachstum prote-
stantischer Freikirchen und die Aufficherung neuer religis-
ser Bewegungen zu einem ,,Supermarkt der Heilsangebote™
entwickelt, der zu einer ernsthaften Herausforderung fiir die
iiberlieferten Glaubenstradition im katholisch geprigten
iberoamerikanischen Raum geworden ist.

Seit der Kolonialzeit hatte in Mittelamerika, wie im tibrigen
Lateinamerika, die katholische Religion als alle verbindende
Glaubenstradition einen zentralen Integrationsfaktor gebil-
det. In Reaktion auf das Erbe der spanischen Herrschaft rezi-
pierten die fiinf Isthmus-Linder aber nach ihrer Unabhin-
gigkeit im 19. Jahrhundert Einfliisse des europdischen und
nordamerikanischen Liberalismus und des republikanischen
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Staatsideals. Im Verlauf der Sakularisierungsbestrebungen im
Bildungswesen fiihrte dies zu mehr oder weniger stringenten
Trennlinien zwischen Kirche und Staat. Eine Spitfolge dieser
Entwicklung war eine unter dem Schutz liberaler Intellektu-
ellenkreise und Politiker bewerkstelligte teilweise Offnung des
religidsen Bereichs, die ab 1865 und besonders in den achtzi-
ger Jahren des 19. Jahrhunderts der Ansiedlung protestanti-
scher Kirchen und tberkonfessioneller Missionsgemeinschaf-
ten den Weg bereitete.

Diese Kongregationen waren jedoch zunichst eng auf die
Gruppen europdischer und nordamerikanischer Einwanderer
und auf die karibischen Migranten beschrinkt, die sich im
Rahmen der regionalen Wirtschaftskonjunktur (Eisenbahn-
bau, Plantagenanbau) ab Mitte des 19. Jahrhunderts im kari-
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