Mittelamerika

sellschaftlichen Verianderung beitragen, findet gegenwiirtig
ein gewisses Umdenken statt. Es wird daran festgehalten, daf}
alle Verinderung die Kontemplation des Dharma zur Vor-
aussetzung hat, daf} aber aus der Einsicht (jnana) sich prak-
tische Nichstenliebe (bhakti) entwickeln muf}, die in das be-
freiende Handeln (karma) tibergeht. Die Integration dieser
verschiedenen Elemente soll zu einer Spiritualitit fiihren, fir
die das Einbezogensein in das Leben der indischen Gesell-
schaft selbstverstindlich wird. So gibt es inzwischen
Ashrams, die sich der Gesundheitsfiirsorge widmen, Schulen
fiir die armen Schichten der Gesellschaft unterhalten oder
sich in Entwicklungsprojekten fiir die lindliche Bevolkerung
engagieren.

Hinduistische Gruppen werden nicht miide, die Finanzkraft
der christlichen Kirchen aufs Korn zu nehmen. Sie stofien
sich daran, daf} die indischen Christen zahlenmiflig eine
kleine Minderheit darstellen, die zum grofien Teil aus An-
gehorigen der unteren Gesellschaftsschichten besteht, dafd die
Kirchen aber trotzdem imstande sind, zahlreiche Universita-
ten, Schulen, Kranken- und Waisenhiuser und viele andere

Griinde eines Erfolgs

soziale Einrichtungen zu unterhalten. Das Anstofige liegt fiir
sie darin, dafs die dafiir benotigten Finanzmittel weitgehend
aus dem Ausland kommen. Innenminister Advani hat kiirz-
lich darauf hingewiesen, dafd 80 Prozent der aus dem Aus-
land nach Indien flieSenden Hilfsgelder fiir Erziehungs- und
Sozialprojekte an die christlichen Kirchen gingen.

Auch wenn der Vorwurf, die christlichen Kirchen seien daher
nichts anderes als von auslindischen Kriften ausgehaltene
Strohfirmen, verleumderisch ist, gibt die Tatsache der blei-
benden, starken Abhingigkeit der indischen Kirchen von
ausldndischer finanzieller Unterstiitzung zunehmend auch
Stoff fiir ernstes Nachdenken in kirchlichen Kreisen. In ei-
nem Beitrag tiber die Zukunft der indischen Kirche spricht
Sebasti L. Raj S] vom Sozialinstitut der Jesuiten in Delhi diese
Problematik sehr klar an: So sehr die Unterstiitzung durch
auslindische Schwesterkirchen Ausdruck des Teilens sei, sei
es doch hochste Zeit, dafd die indische Kirche ernsthafte
Schritte auf den Weg zur Selbstfinanzierung unternehme und
konsequent weiter verfolge. Die finanzielle Abhiingigkeit vom
Westen schranke ihre Freiheit ein, selbstindig zu denken und
zu entscheiden. Georg Evers

Die Rolle neuer religioser Bewegungen in Mittelamerika

Im Auftrag der Arbeitsgruppe fiir weltkirchliche Aufgaben der Deutschen Bischofs-
konferenz fiithrte das Arnold-Bergstrisser-Institut (Freiburg) eine Umfragestudie zum
Erstarken neuer religioser Gruppen in Mittelamerika mit Schwerpunkt Costa Rica
durch. Ulrich Fanger vom ABI stellt zentrale Ergebnisse dieser Studie vor, die manche
bisherigen Annahmen iiber die Griinde des Erfolgs pfingstlerisch-evangelikaler Grup-
pen in Lateinamerika korrigiert.

In den Lindern der mittelamerikanischen Landbriicke — wie
generell in Lateinamerika — haben sich das Wachstum prote-
stantischer Freikirchen und die Aufficherung neuer religis-
ser Bewegungen zu einem ,,Supermarkt der Heilsangebote™
entwickelt, der zu einer ernsthaften Herausforderung fiir die
iiberlieferten Glaubenstradition im katholisch geprigten
iberoamerikanischen Raum geworden ist.

Seit der Kolonialzeit hatte in Mittelamerika, wie im tibrigen
Lateinamerika, die katholische Religion als alle verbindende
Glaubenstradition einen zentralen Integrationsfaktor gebil-
det. In Reaktion auf das Erbe der spanischen Herrschaft rezi-
pierten die fiinf Isthmus-Linder aber nach ihrer Unabhin-
gigkeit im 19. Jahrhundert Einfliisse des europdischen und
nordamerikanischen Liberalismus und des republikanischen
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Staatsideals. Im Verlauf der Sakularisierungsbestrebungen im
Bildungswesen fiihrte dies zu mehr oder weniger stringenten
Trennlinien zwischen Kirche und Staat. Eine Spitfolge dieser
Entwicklung war eine unter dem Schutz liberaler Intellektu-
ellenkreise und Politiker bewerkstelligte teilweise Offnung des
religidsen Bereichs, die ab 1865 und besonders in den achtzi-
ger Jahren des 19. Jahrhunderts der Ansiedlung protestanti-
scher Kirchen und tberkonfessioneller Missionsgemeinschaf-
ten den Weg bereitete.

Diese Kongregationen waren jedoch zunichst eng auf die
Gruppen europdischer und nordamerikanischer Einwanderer
und auf die karibischen Migranten beschrinkt, die sich im
Rahmen der regionalen Wirtschaftskonjunktur (Eisenbahn-
bau, Plantagenanbau) ab Mitte des 19. Jahrhunderts im kari-
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bischen Kiistensaum ansiedelten. Diese ,,Zielgruppenbin-
dung® ist z. B. bei der anglikanischen, lutherischen und re-
formierten Kirche bis in die Gegenwart im wesentlichen er-
halten geblieben, deren missionarische Ausstrahlungskraft
auf die einheimische Bevolkerung daher begrenzt blieb.
Lange Zeit respektierten im tibrigen die grofien protestanti-
schen Missionsgesellschaften den Subkontinent als ,,bereits
evangelisiert™ und schlossen ihn noch 1910 auf der Weltmis-
sionskonferenz (Edinburgh) vom allgemeinen missionari-
schen Auftrag aus. Eine dissidente Missionarsgruppe um
Cyrus Scofield griindete allerdings 1891 dennoch die Central
American Mission (CAM), die besonders nach dem Ersten
Weltkrieg in der gesamten Lindergruppe, besonders aber in
Costa Rica, neue Religionsgemeinschaften griindete.

Pfingstkirchen, Evangelikale, synkretistische Sekten

Aber erst die 1901 gegriindete Pfingstbewegung brachte unter
Einfluf} und mit finanzieller Forderung aus Nordamerika in
den zwanziger und dreiffiger Jahren durch ihre rasche Ausbrei-
tung eine wachsende Vielfalt in die religiose Landschaft. Guate-
rmala entwickelte sich (ab 1937) zu einem ersten Schwerpunkt
der freikirchlichen Aktivititen. Hier waren in erster Linie, und
besonders wihrend des Zweiten Weltkrieges, die marginalisier-
ten und weithin in ihren katholischen Kirchensprengeln perso-
nell unterversorgten indianischen Regionen betroffen. In der
Nachkriegszeit strahlte dieser Einfluff verstirkt auf die Nach-
barlidnder aus, verselbstindigte sich zunehmend und fiihrte in
allen fiinf Lindern zu einem beschleunigten Anwachsen der
protestantisch-freikirchlichen Bevolkerungsanteile.

Die Anfang der dreifdiger Jahre in den USA vom Ehepaar
Strachan gegriindete Latin American Mission (LAM) startete
dann in den sechziger Jahren mit ihrem ,,Evangelization in
Depth Institute® massive Evangelisierungskampagnen in
ganz Zentralamerika, und dies leitete die charismatische Er-
neuerungs-Bewegung der frithen siebziger Jahre ein. Die fun-
damentalen gesellschaftlichen Erschiitterungen und die Ver-
elendung wihrend der Biirgerkriegskonflikte in Guatemala,
Nicaragua und El Salvador wihrend der achtziger Jahre ha-
ben diese Entwicklung beschleunigt.

Nach ersten umfassenden statistischen Bestandsaufnahmen
(PROCADES, San José) hatte der protestantische Bevilke-
rungsanteil um 1990 in Guatemala 26-30 Prozent, in Nicara-
gua rund 10 Prozent und in El Salvador rund 15 Prozent er-
reicht. Fiir Costa Rica ergaben die im Rahmen der erwdhnten
Studie erhobenen Zahlen 18 Prozent fiir 1997 (nach ca. 16
Prozent im Jahre 1989/PROCADES). Hinter diesen Statisti-
ken verbirgt sich eine stark aufgesplitterte religiése Land-
schaft neuer religivser Gemeinschaften und Kirchengruppen,
unter denen die pfingstkirchlichen und charismatischen Ge-
meinden seit den fiinfziger Jahren einen vorherrschenden
Anteil gewonnen haben. In Guatemala fanden sich rund 380
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Religionsgemeinschaften, in Nicaragua 110 Denominationen
mit 2778 Gemeinden und in Costa Rica (1997) 65 Denomi-
nationen mit 1276 Gemeinden.

Neben den protestantischen Kirchen der ,klassischen Tradi-
tion“ (Lutheraner, Reformierte und Anglikaner) und der
Hfreikirchlichen Tradition® (vor allem Baptisten und Metho-
disten) prigen in der Gegenwart drei grofle Zweige das frei-
kirchlich-protestantische Spektrum in Mittelamerika. Es sind
dies die pfingstkirchliche Gruppe (Iglesias Pentecostales und
Iglesias Apostdlicas, unter Einschluf ihrer charismatischen
Ausprigungen) und die evangelikalen Missionsgemeinschaf-
ten der Mision Centroamericana und des Movimiento de
Santidad. Nach iiberblickshaften Schitzungen fanden 1994
etwa drei Viertel aller religiésen Konversionen mit dem Ziel
des Ubertritts zu Pfingstgemeinschaften statt.

Um das Bild eines zunehmenden religiésen Pluralismus ab-
zurunden, ist darauf hinzuweisen, dafs Zentralamerika seit
den siebziger Jahren, aber besonders in den neunziger Jahren
auch zum Zielpunkt synkretistischer Sekten sowohl in ihren
elitiren Auspragungen (New Age/,Nueva Era®, Scientology)
als auch in ihrer massenorientierten Ausformung (Mun-
Sekte) geworden ist. Eklektische Bewegungen wie Nueva Era
sind gekennzeichnet durch eine Kosmovision aus christli-
chen Elementen, Esoterik, mystisch-magischer Denktradi-
tion, Astrophysik und Chemie.

Die ,,Unification Church® der Mun-Gruppe — die in Mittel-
amerika neuerdings unter der Bezeichnung ,Movimiento de
Familias por la Paz* auftritt — hat die Lindergruppe 1997
zum Zielgebiet einer massiven Kampagne der Strafenmis-
sion gemacht, die von der Einfithrung einer aufwendig ge-
stalteten Wochenzeitung der Sekte (Tiempos del Mundo) be-
gleitet war. Ziel war eine ,,Rekonversionskampagne® in der
Form der Masseneinsegnung von ehelichen oder ehedhnli-
chen Partnerschaften. Sie wurde unter dem Einsatz von 120
speziell eingereisten jungen Adeptinnen aus Japan und Korea
vorbereitet. 2
Insgesamt handelt es sich bei diesen Gruppen jedoch ledig-
lich um Randerscheinungen, die bisher keine wesentliche
EinflufSkraft im Prozef’ der religiosen Pluralisierung gewon-
nen haben. Fiir das traditionelle Christentum in der Form
der etablierten Kirchen stellt daher die zunehmende Aufsplit-
terung in kleine religiose Gemeinschaften pfingstlicher Ori-
entierung, charismatische Gruppen und Erweckungsbewe-
gungen die eigentliche Herausforderung dar.

Frithere Betrachtungen zur Erklirung der ,,Pentecostalisie-
rung Lateinamerikas® und der Anziehungskraft der neuen re-
ligiosen Bewegungen stiitzten sich in der Regel auf eine Reihe

- von relativ plausiblen, teilweise auch gut begriindeten An-

nahmen. Als kennzeichnende Vorbedingungen des Missio-
nierungserfolgs wurden dabei herausgearbeitet:

— Die mangelnde personelle Besetzung und Versorgung der
katholischen Kirchengemeinden in weiten Randregionen, die
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zur Zufluchtssuche bei neuen, ortsnahen geistlichen Beratern
und in kleinen religiosen ,,Zellen® fithre (Zuflucht-Argu-
ment);

— Die besondere Anfilligkeit fiir neue spirituelle Erfahrungen
in Armutsgebieten, Katastrophenzonen und Landern, die
sich in Biirgerkriegs- oder Volksgruppenkonflikten befinden.
Daraus wird gefolgert, daf8 Verelendungssyndrome zu den
Hauptbeweggriinden des Religionswechsels gehéren konn-
ten: Es wiirden danach in erster Linie Menschen angespro-
chen, deren Lebensperspektiven durch Armut, Hunger und
Bildungsnotstand drastisch eingeschrankt sind, die aber zu-
gleich die chancenreichere Entwicklung in anderen Bereichen
der Gesellschaft vor Augen haben (Argument der Verelen-
dung und der Unterschichtsorientierung freikirchlicher
Gruppen).

— Und schlieflich die Verfiigbarkeit finanzieller und logisti-
scher Startvorteile durch die urspriinglich ausldndischen
Muttergemeinschaften (Argument der finanziellen und spiri-
tuellen Auflensteuerung).

Aus solchen, als relativ allgemeingiiltig angenommenen Vor-
bedingungen lassen sich dann Elemente eines vermuteten
Motivationsprofils fiir Personen ableiten, die aufgrund ihrer
sozialen Verunsicherung und Orientierungslosigkeit in eine
Anomie-Situation geraten sind und fiir den Ubergang zu
einer neuen religigsen Gemeinschaft pradestiniert zu sein
scheinen. Sie wiren — idealtypisch verstanden — von einem
antimodernistischen, extrem konservativen Weltbild und
Glaubensverstindnis geprigt, bis hin zur Neigung, das All-
tagsleben zu dimonisieren (weltbildhafter Dualismus). An-
satzweise scheint eine solche Deutung ihre Bestitigung in der
Beobachtung zu finden, dafd der Eintritt in neue religiése Er-
fahrungshorizonte besonders fiir Frauen in Lateinamerika
hohe Anziehungskraft zu entwickeln scheint — Frauen, die
allein stehen oder sich in extrem marginalisierter gesell-
schaftlicher Position befinden.

Mit diesen Uberlegungen verbunden ist auch die viel disku-
tierte Frage nach der wirtschaftsethischen Pradisposition sol-
cher Religionswechsler und nach der Ausrichtung der von
ihnen gewihlten Religionsgemeinschaft: Verbindet sie gene-
rell die fiir den klassischen Protestantismus postulierte Wirt-
schaftsethik mit ihrer Orientierung auf innerweltliche Er-
folgsziele (,,Auslese der Tiichtigen®) oder ein asketischer
Konservativismus, der eher mit dem Angebot fundamentali-
stischer Glaubensvorstellungen im Einklang stehen wiirde,
wie sie von einer grofien Zahl der neuen religivsen Bewegun-
gen postuliert werden?

Zunichst ist im Hinblick auf den moglichen Einflufs be-
stimmter Vorfeldbedingungen zu sagen, daf8 eine unzurei-
chende Prisenz der katholischen Kirche (,,Unterversor-
gung”) einen Einfluf3 auf den Verbreitungserfolg
evangelischer und pfingstlicher Gemeinschaften haben mag
(so im Fall der indianischen Regionen Guatemalas), dies aber
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nicht fiir alle Linder und Regionen Mittelamerikas zutrifft.
In den Untersuchungsgebieten Costa Ricas zumindest schei-
det dieser Aspekt als Erkldrungsfaktor wohl aus, da die
Wahrnehmung der seelsorgerlichen Aufgaben landesweit
weitgehend gesichert ist. Aus den Interviews mit Konvertiten
geht allerdings hervor, dafd in vielen Fillen das Bediirfnis
nach grof8erer seelsorgerlicher und gemeindlicher ,,Nahe® fiir
die Entscheidung eine Rolle spielte, sich einer kleineren, en-
geren Religionsgemeinde anzuschliefien,

Das Argument der auslindischen Steuerung (insbesondere
durch die Angebote finanzieller Forderung) trifft in der Ge-
genwart nicht mehr im gleichen Mafie zu wie wihrend der
fritheren Evangelisierungskampagnen. In Costa Rica waren
1997 — abgesehen von den international titigen Fernseh-
predigern — auslindische Prediger und Missionsleiter kaum
noch zu finden. Transferzahlungen aus dem Ausland, die als
besonderer Anreiz zur Konversion wirken kénnten, spielten
— abgesehen von Fortbildungsangeboten — keine sptirbare
Rolle.

Anders verhilt es sich allenfalls mit der Anfilligkeit fiir neue
spirituelle Erfahrungen unter Armutsbedingungen und in
personlichen Notsituationen. Immerhin erbrachte die Studie
als eindeutiges Ergebnis, daf$ die Uberwechsler zu evangeli-
schen Freikirchen und Gemeinschaften keineswegs tiberwie-
gend den sozialen Unterschichten angehéren: Der Wechsel
vom Katholizismus in das evangelische oder pfingstliche
Spektrum ist mittlerweile zu einem Phidnomen der (unteren)
Mittelschichten geworden. Keine Unterschiede ergaben sich
im iibrigen zwischen Katholiken und Konvertiten in der
Frage ihrer Zufriedenheit mit den wirtschaftlich-sozialen
Verhéltnissen und in der Einschatzung der eigenen wirt-

- schaftlichen Lage im Vergleich zur Situation zehn Jahre zu-

vor. Im letztgenannten Punkt ist ein deutlicher Hinweis dar-
auf zu sehen, daf8 die Mitgliedschaft in protestantischen
Religionsgemeinschaften nicht in signifikanter Weise mit
wirtschaftlichem Aufstieg verbunden war.

Die Konvertiten bilden keine gesellschaftliche
Sondergruppe

Freikirchen, Pfingstbewegungen und para-christliche Grup-
pen sprechen vor allem Frauen an. Das Umfrageergebnis
zeigte bei den Pfingstgemeinden einen weiblichen Mitglie-
deranteil von 64 Prozent, bei evangelikalen Gruppen von 55
Prozent (Katholiken: 48 Prozent), und alle befragten Prediger
bestitigten, dafl ihre Gemeinden in der Mehrzahl aus Frauen
bestanden. Teilweise erklirt sich dies aus der hohen Zahl
alleinerziehender Frauen, aber auch aus dem Umfeld des
Machismo, in dem die Frauen unter dem Druck ménnlicher
Verhaltensweisen stehen, die den Zusammenbhalt der Fami-
lien bedrohen. Die Suche nach einem Raum der Unterstiit-
zung in einer affektiven, durch das religiose Band geschmie-
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deten Ersatzgemeinschaft wird hier zu einem sehr starken
Motiv fiir eine religitse Umorientierung.

Evangelische und pfingstliche Gemeinden machen daher hiu-
fig das Thema der ,,restauracion de la familia“ zum zentralen
Anliegen ihrer Predigten und Sozialprogramme. Uberdies las-
sen zahlreiche Interviewaussagen von Angehérigen der evan-
gelischen Gruppen erkennen, daf3 die Initiative zur Konver-
sion der Familie von der Mutter, der Tante, der Schwester
oder der Lebensgefihrtin ergriffen worden war und der Ent-
scheidung des Familienvaters oder Ehemannes vorausging,

Trotz des Ansturms der technischen Modernisierung und
der hochgradigen Politisierungsschiibe (wiahrend der achtzi-
ger Jahre in den Biirgerkriegslindern) haben die Gesellschaf-
ten Mittelamerikas keinen durchgreifenden Sikularisierungs-
prozefl durchlaufen, der vergleichbar wire mit dem anderer
lateinamerikanischer Linder wie etwa Mexiko. Daher ist
auch in Costa Rica bisher nicht der fiir Europa typische
Niedergang der religiésen Praxis zu beobachten. Dies findet
in den Umfrageergebnissen seinen Niederschlag: Katholiken
wie Nichtkatholiken sind zu 81 Prozent der Ansicht, daf ,,der
Glaube und religitse Werte alle Aspekte der Gesellschaft und
des Staates bestimmen sollten®. Im gleichen Zusammenhang
meinen auch jeweils 84 Prozent, daff ,,das Leben in einer Ge-
meinschaft durch den Glauben und die religiosen Werte be-
stimmt sein sollte®.

Graduelle Unterschiede zeigen sich dagegen in einigen
Aspekten der praktizierten Religiositit. Im regelmifigen
Gottesdienstbesuch und dem tiglichen Gebet iibertrafen
Protestanten und Freikirchler die Katholiken jeweils um 20
Prozentpunkte. Uber die Hilfte der Nichtkatholiken liest re-
gelmifig die Bibel; bei den Katholiken war dies nur knapp
ein Fiinftel. Auch das gemeinsame Bibelstudium ist bei den
Protestanten wesentlich stirker verbreitet als bei Katholiken.
Noch ausgepragtere Unterschiede im Glaubensprofil zeigen
sich erst in der Uberzeugung von der Heilungssegnung und
Wunderkraft (Protestanten 67 Prozent; Katholiken 41 Pro-
zent) und vom Millenarismus (,, Weltende bevorstehend*:
Protestanten 87 Prozent; Katholiken 65 Prozent), dhnlich bei
der Existenz von Geistern, Hélle und Teufel.

Mit Blick auf die Beziehung zwischen Religion und wirt-
schaftlicher Motivation bzw. wirtschaftsorientiertem Verhal-
ten erbrachte die Studie das interessante Ergebnis, daf die in
der Gegenwartsgesellschaft Mittelamerikas vorfindbaren Ver-
haltensstrukturen keine Ubertragbarkeit der Weberschen
These eines Zusammenhangs zwischen weltlicher Askese und
individueller Wirtschaftsmotivation ableiten lassen. In allen
wesentlichen Parametern und Items waren keine signifikan-
ten Einstellungsunterschiede zwischen Katholiken und An-
hiangern protestantischer Gemeinschaften bzw. para-christli-
cher Gruppen zu verzeichnen. Nicht-Katholiken neigen nur
unwesentlich stirker zur Ubernahme unternehmerischen
Risikos (im Vergleich zur Alternative einer festen Anstellung
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mit durchschnittlicher Entlohnung). Und fiir sie standen
auch Karrieregesichtspunkte nicht stirker im Vordergrund
als fiir Katholiken.

Erfolg im Leben und sozialer Fortschritt wird von beiden
Gruppen in nahezu gleichem Maf als ein ,,verlifliches Zei-
chen der Gnade Gottes“ gewertet. Unverhoffte Geldzuwen-
dungen wiirden Protestanten nicht anders verwenden als
Katholiken; bei beiden ist nur ein kleiner Prozentsatz daran
interessiert, solche Geldmittel in den Aufbau eines eigenen
Unternehmens zu investieren oder sie zu kapitalisieren. Vor
allem aber wurde die Bedeutung einer sparsamen und asketi-
schen Lebensweise von Protestanten eher sogar weniger hoch
veranschlagt als von ihren katholischen Mitbiirgern. Maf3ge-
bender ist hier die Variable Bildungsniveau als die der Religi-
onszugehorigkeit.

Zahlreiche pfingstkirchliche Gruppen propagieren allerdings
in Ansitzen eine ,, Theologie der Prosperitit, die sich an dem
1977 von Jiménez Tabash formulierten Werktitel ,,Dids
quiere properarte® orientiert (etwa: ,Gott will ja, daf§ du vor-
ankommst/Erfolg hast!*) und auf durchaus diesseitige, kurz-
fristig erzielbare Erfolge ausgerichtet ist. Auch ist die Zahl
unternehmerisch titiger Prediger und von ihnen errichteter
»religioser Unternehmen® beachtlich, die Beispielswirkung
und Anreiz in ihren Kongregationen zeitigen.

Hinter dem Religionswechsel steht ein komplexes
Geflecht von Faktoren

Insgesamt lafit sich folgern, daf in Costa Rica protestantische
Konvertiten in ihrem sozialen und wirtschaftlichen Verhal-
tensprofil sehr weitgehend von den gesamtgesellschaftlichen
Traditionen geprigt bleiben und nicht eine elitir-dynami-
sche gesellschaftliche Sondergruppe bilden. Dabei diirften
aber auch die Einfliisse der modernen Kommunikationsge-
sellschaft eine entscheidende Rolle spielen, wie dies auch
darin eine Bestitigung findet, dafs sich selbst pfingstkirchli-
che Interviewpartner graduell deutlich von dem bekehreri-
schen Rigorismus in den Moralvorstellungen (Sexualverhal-
ten, Abtreibungsfrage u. a.) der Pfingstgemeinden der ersten
Generation gelost haben und sich nur wenig von der tibrigen
Bevolkerung unterscheiden.

Ein Blick auf die mit der Umfrage ermittelten Aussagen zur
religiosen Lebensgeschichte vermittelt einen genaueren Ein-
druck von Umfang und Zielrichtung des Prozesses religidser
Umorientierung. Insgesamt 15 Prozent aller Befragten hatten
im Lauf ihres Lebens ihre Religionszugehéorigkeit gedndert;
rund 94 Prozent dieser Konfessionswechsler hatte zuvor der

- katholischen Kirche angehért; lediglich ein geringer Prozent-

satz betraf Ubertritte zwischen den verschiedenen protestan-
tischen Gemeinschaften, und lediglich drei Prozent waren
aus solchen Gemeinden zum Katholizismus konvertiert bzw.
zur Kirche zuriickgekehrt.
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Von den nicht dem katholischen Glauben angehérenden

(21 Prozent der Befragten) hatten 59 Prozent selbst im Lauf
ihres Lebens die Religionszugehorigkeit gewechselt; 41 Pro-
zent waren bereits durch ihre Familie in ihre Religionsge-
meinschaft eingebunden gewesen. Bei einer Aufgliederung
derjenigen, die die katholische Kirche verlassen hatten, zeigte
sich, daf} die religiésen Zielgruppen des Konversionsprozes-
ses mit 51 Prozent Pfingstgemeinden, zu 21 Prozent evangeli-
lale, zu 14 Prozent para-christliche Gruppen waren. Kirchen
der etablierten protestantischen Tradition hatten 12 Prozent
der Wechsler aufgenommen. Wie zu erwarten, konzentrieren
sich die Religionsiibertritte auf das Hauptstadtgebiet von San
José und seine Randbereiche, aber hohe Konversionsraten in
den iibrigen Landesteilen sind keineswegs tiberproportional
auf urbane Ballungsgebiete konzentriert.

Die statistische Erfassung kann natiirlich nur die eher formalen
Aspekte des Prozesses interkonfessionellen Ortswechsels ver-
mitteln. Auch die im vorangehenden Abschnitt anhand der
Stichprobe zusammengefafite Bestandsaufnahme von Verhal-
tensweisen und Vorstellungen der Interviewten ldf3t allenfalls
anniherungsweise den Riickschluf auf die Motivationslage des
einzelnen in der Vorphase seines Entschlusses zur konfessionel-
len Neuorientierung zu. Denn die Umfrage sprach die An-
gehorigen nicht-katholischer Religionsgruppen in der Regel in
einer Situation an, die meist geraume Zeit nach ihrem Ubertritt
lag. Aussagekriftiger konnen hier die Ergebnisse vertiefender
Einzelinterviews sein, die im Rahmen der Studie, parallel zur
Stichprobenumfrage, mit Angehérigen der protestantischen
und evangelikalen Gemeinden durchgefithrt wurden.

An vorderster Stelle kommt bei diesen Aussagen zum Aus-
druck, daB die strukturelle Erschiitterung der kernfamilidren

Bindungen eine religiose Verunsicherung nach sich zieht, die -

wohl in erster Linie die relativ hohe Konversionsbereitschaft
von Frauen bedingt. Wichtige Anreize gehen dabei — neben
dem Angebot konkreter Hilfsmafinahmen (z. B. Kinderkrip-
pen fiir alleinstehende Miitter, nachbarschaftliche Unterstiit-
zungsprogramme) — von der Bereitstellung psycho-sozialer
Hilfestellung aus, die die negativsten Auswirkungen des ma-
chismo (Alkoholismus, Untreue) abzuschwichen und einzu-
schrinken helfen.

Die Ansitze zur ,Wiederherstellung der Familienbindung”,
das Angebot, liber ,.geistliche Verlobungen und Eheschlie-
Bungen“ symbolisch die Paarbeziehungen wieder zu festigen,
sind hier wirksame Elemente, die in freikirchlichen Glau-
bensgemeinschaften eine attraktive Gruppenkohision und
-identitit ermoglichen. Die Ausrichtung auf solche Aktivita-
ten entspringt sicher sowohl karitativen wie auch religiosen
Motivationen, sie erklirt aber, weshalb sich viele sozial mar-
ginierte oder aus gefihrdeten Familien stammende Personen
auf der Suche nach Solidaritéit diesen Gruppen zuwenden.

Eng damit verbunden ist die spirituelle und emotionale Ver-
unsicherung, die von individuellen Krisensituationen aus-
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Wissenschaft

geht. Auch sie kann bereits im sozialen, familidren Umfeld
lokalisiert sein und zur Suche nach Alternativen fithren, wie
zahlreiche Lebensberichte belegen. Hier tritt die Emotiona-
litdt der Kultformen und die durch sie vermittelte metaphysi-
sche Erfahrung als Anziehungskraft hinzu. Indem die
pfingstkirchlichen Gruppen sich in einer ,archaischen® Reli-
gion mit thaumaturgischen, exorzistischen und wunder-
heilenden Praktiken verankern und sich zugleich ultramo-
derner Medien und attraktiver Musikbegleitung bedienen,
sind sie zu einer religiosen Zwitterform geworden, die hohe
Suggestivkraft zu vermitteln vermag. Das damit verbundene
sspirituelle Erlebnis® spielt in den meisten Lebensberichten
von Konvertiten eine zentrale Rolle.

Abgesehen von der individuellen spirituellen Bediirfnissitua-
tion 1463t sich schlieflich als wichtiger Aspekt im Motiva-
tionsprofil der Einfluf} des sozialen, familidren Umfeldes fest-
machen. Die Konversion folgt in aller Regel Anstofen aus
der Verwandtschaft und der nachbarschaftlichen Vertrauens-
beziehungen. Neue religiose Gemeinden bauen auf Vernet-
zungen von Familien auf und entstehen in einer zunéichst
rdumlich begrenzten Verortung. Diesen Gegebenheiten pafit
sich die freikirchliche Missionierung mit einer Strategie der
Bildung kleiner, stindig im Einsatz befindlicher missionari-
scher Einheiten auf Familienebene an.

Die parallele Auswertung der Ergebnisse von Stichprobe und
qualitativen Tiefeninterviews zeigt, daf$ Religionswechsel im
gegenwirtigen gesellschaftlichen Kontext Mittelamerikas
durch ein komplexes Geflecht von wirtschaftlichen und so-
zialen Faktoren, jeweils aber unter starker Beeinflussung
durch spirituelle Aspekte bedingt wird. Die Attraktivitit frei-
kirchlicher Religionsgemeinschaften 1d3t sich nicht allein aus
der Bereitstellung bestimmter sozialer Dienstleistungen er-
kliren, die dem Uberlebenskalkiil &rmerer Bevolkerungs-
schichten entsprechen.

Insgesamt muf3 die Abwanderung eines Teils der Bevolke-
rung zum Protestantismus als individuelles und zugleich kol-
lektives Phinomen einer religiésen Umschichtung verstan-
den werden. Diese Entwicklung verstirkt sich offenbar seit
Beginn der 90er Jahre, hat die Bedeutung der katholischen
Kirche bislang nicht gefihrdet, kann aber zu ihrer Destabili-
sierung fiithren. Die bereits vollzogene Offnung gegentiber
der ,,Fernseh-Mission“ sowie die Ubernahme charismatischer
Tendenzen und pfingstkirchlicher Praktiken in einer gréfie-
ren Zahl katholischer Gemeinden 14f3t die Schirfe der Kon-
kurrenzlage erkennen. Dies stellt den Versuch dar, den
Konversionssog abzubremsen, indem Methoden und Dar-
stellungsformen der Pfingstbewegung in modifizierter Form
tibernommen werden. Ulrich Fanger

Gehirn — Bewuf$tsein — Geist

Kann das Bewuf$tsein naturwissenschaftlich erklirt werden?

Die Gehirnforschung gehort heute zu den Schliisseldisziplinen der Naturwissenschaft.
Ihre Ergebnisse und Theorien bedeuten eine enorme Herausforderung fiir die ., klassi-
schen® Antworten auf die Frage nach dem Wesen des menschlichen Geistes und dem
Verhiltnis von Leib und Seele. Ein Seminar der Katholischen Akademie in Bayern ging
kitrzlich diesen Zusammenhdngen nach.

Fiir Immanuel Kant lautete die entscheidende philosophische
Frage: ,Was ist der Mensch?“ Die klassische Philosophie
hatte hierauf mit der Formel vom ,,animal rationale®, dem
vernunftbegabten Lebewesen geantwortet und auf die Lehre
von Leib und Seele verwiesen. War die Rede von der Seele
lange Zeit unter Philosophen und Theologen fast verpont, so
ist das ,,Leib-Seele-Problem® inzwischen wieder hochaktuell,
allerdings als die Frage des Verhiltnisses von Gehirn und Be-
wufdtsein.

Die Diskussion der Gegenwartsphilosophie kreist um die
Frage, ob und inwieweit das BewufStsein naturwissenschaftlich,
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und das heifdt, durch die Gehirnphysiologie erklirt werden
kann, oder ob und inwieweit ihm eine Eigenstindigkeit zu-
kommt. Dabei hat sich weitgehend die Ablehnung jeder ,,dua-
listischen® Position durchgesetzt, wie sie Descartes zugeschrie-
ben wird. Es hat sich eingebiirgert, von ,,Supervenienz* zu
sprechen, um damit zum Ausdruck zu bringen, daf} das Be-
wufitsein von den entsprechenden Gehirnfunktionen abhéngt.
Bedeutet dies aber auch, dafd das Bewufitsein aus den neurona-
len Gesetzmifligkeiten herleitbar ist oder stellt es der Physiolo-
gie gegeniiber etwas Neues und Unvorhersagbares dar?

Mit dieser Frage verbindet sich das weitere Problem, ob dem
BewufStsein Kausalitit gegentiber den physiologischen Vor-
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