Frankreich

Verséhnung®, war sein Fazit. In jedem Fall seien viele durch
den Kirchentag wieder auf den ,,Geschmack am Glauben® ge-
kommen.

Der Exeget Jiirgen Ebach (Bochum), der an den Kirchen-
tagsiibersetzungen der Texte fiir die Bibelarbeiten mitgewirkt
hat, deutete in seiner Bibelarbeit zur Kindheitserzidhlung des
Mose die beiden Hebammen Schifra und Pua (Ex 1,15) als li-

stige Frauen, die mit ihrem unspektakuliren Pragmatismus
zwar nicht gegen den méchtigen Pharao aufbegehren, sich
aber doch wirksam fiir das Leben einsetzen kénnen. Ganz in
diesem Sinne war das Treffen in Stuttgart zwar kein Kirchen-
tag der kurzen Wege — dafiir dauerte der Transfer zum Can-
statter Wasen und zur Schleyer-Halle zu lange —, wohl aber
ein Kirchentag der kleinen Schritte. Stefan Orth

Von Pilgern und Konvertiten
Frankreichs kirchliche Landschaft befindet sich in tiefgreifendem Wandel

ZahlenmiifSiger Riickgang allein sagt wenig iiber die Qualitiit des Wandels der religic-
sen Landschaft Frankreichs. Die Einstellungen und Haltungen der Menschen éndern
sich; neue Akteure melden sich. Die Ungleichzeitigkeit der Phinomene erschwert die
Analyse. Die Religionssoziologin Daniéle Hervieu-Léger verdichtet ihre Analyse in
zwei Typen religioser Biographien: , Der Pilger und der Konvertit“ — so lautet der
Titel ihres neuesten Buches — bestimmen die Entwicklung.

Es gibt Orte, in denen biindelt sich exemplarisch die Wirk-
lichkeit eines ganzen Landes. Die 500-Seelen-Gemeinde Vé-
zelay in Burgund konnte in religioser Hinsicht als ein solcher
Ort angesehen werden. Seine romanisch-frithgotische Pilger-
kirche Sainte-Madeleine ist mehr als nur eine der 36000 Kir-
chen in Frankreich. Thr romanischer Stil gilt als besonders
klar und schnérkellos. Der hell-strahlende frithgotische Chor
verheifdt etwas von jener Licht-Theologie, die von Frankreich
her in weite Teile Europas ihren Ausgang nahm.

Selbst im laizistischen Frankreich zieht eine Kirche wie
Sainte-Madeleine de Vézelay nicht nur die Kirchgéinger an.
Wenn in den 6ffentlichen Diskussionen der letzten Jahre
vom gefihrdeten kulturellen Erbe (,patrimoine®) des Landes
die Rede war, dann dachte man jenseits des Rheins an die
Kathedrale von Chartres, an Notre-Dame in Paris, die Kathe-
drale von Reims, den Mont Saint-Michel — und eben auch an
die von auflen unscheinbare ehemalige Klosterkirche auf
dem ,,ewigen Hiigel“ im Morvan.

Ein ,,Mikrokosmos® des Religigsen

Vézelay hat schwierige und strahlende Zeiten kennengelernt.
Hohepunkte seiner Entwicklung erlebte es im Zusammen-
hang des Magdalenen-Kultes und der Kreuzziige. Einer der
wichtigsten Wege nach Santiago de Compostela begann in
Vézelay. Jahrhundertelang geriet der Ort in Vergessenheit,
bis die Romantik sich wieder fiir ihn interessierte.
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Aber Vézelay ist nicht nur Vergangenheit. Gerade das, was
sich gegenwirtig spirituell, religios, pastoral an diesem Ort
tut, wird in der franzgsischen Offentlichkeit aufmerksam be-
obachtet. Es kann sogar beispielhaft stehen fiir die religiose
Lage Frankreichs heute. Der Erzbischof von Sens und Au-
xerre, Georges Gilson, nennt Vézelay, das zu seiner Didzese
gehort, einen ,Mikrokosmos“ des Religidsen.

800000 Besucher kommen jihrlich auf den ,,ewigen Hiigel
von Vézelay. Unweit verlduft eine der zentralen Nord-Siid-
Verbindungen Europas, die Autobahn A 6. Vézelay ist ,,haut-
lieu” der Mittelalter-Enthusiasten und Kunstliebhaber. Der
ortsansassige Romancier Jules Roy nennt die Basilika die .
»sublimste Verbindung aus Romanik und Gothik". Esoteri-
ker aller Schattierungen haben den Ort entdeckt. In Vézelay
scheint das Ubernatiirliche auch dem sikularisiertesten Zeit-
genossen zum Greifen nahe.

Vor allem aber ist Vézelay ein Beispiel, wie sich die Kirche in
Frankreich auf die Bediirfnisse einer auch religios individua-
lisierten Kultur einzustellen versucht. Der Vorginger des ge-
genwirtigen Bischofs, der heutige Bischof von Lille, Gérard
Defois, ein umtriebiger Intellektueller unter seinen franzosi-
schen Kollegen im Bischofsamt, fragte sich vor einigen Jah-
ren, inwieweit die religics-pastorale Nutzung von Vézelay
noch auf der Héhe der Zeit sei. Die bis dahin anséssigen
Franziskaner sahen sich auflerstande, weitergehende Erwar-
tungen zu erfiillen.

Seit einigen Jahren sind Ordensfrauen und -ménner der
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»Communauté de Jérusalem (gegriindet in Paris, Saint-Ger-
vais; vgl. das Interview mit dem Griinder Pierre-Marie Del-
fieux in: HK, Februar 1990, 69 ff.) in Vézelay ansissig: In der
Basilika singen die Ordensleute ihr Chorgebet. Jules Roy: Der
Zuhorer glaube sich ,,im Paradies“. Den Jerusalemgemein-
schaften hat der Ortsbischof die Aufgabe iibertragen, die Ba-
silika von Vézelay nicht zum Museum im schlechten Sinn
verkommen zu lassen, sondern mit heutigem geistlichem Le-
ben zu erfiillen.

Pfarrei — Wallfahrt — Kunstenthusiasten — Esoteriker — eine
neuartige Manchsgemeinschaft: In Vézelay ist die ganze
Spannbreite religivser Moderne in Frankreich vertreten. Nicht
immer leben sie schiedlich friedlich miteinander.

Der klassische pastorale Ort, die Pfarrei, spielt in Vézelay eine
vergleichsweise schwache Rolle. Der Pfarrer von Vézelay ist
zugleich auch Pfarrer von dreizehn weiteren Gemeinden in
der Umgebung. Im traditionell antiklerikalen Burgund fallen
die Gottesdienstbesucherzahlen schon seit jeher besonders
niedrig aus. Die groflen Zahlen schreibt ein anderer Sektor:
Neben den kulturell und touristisch Interessierten sind dies
seit einigen Jahren die Teilnehmer an den Gottesdiensten der
Communauté de Jérusalem. Aus einem gréfleren Umbkreis
zieht die aus Paris stammende ,nouvelle communauté® Per-
sonen an, die der Liturgie der Gemeinschaft folgen, ihren by-
zantinisch geprigten Gesang fiir sich entdeckt haben. Das
sind nicht in erster Linie die Glidubigen aus dem Ort. Es han-
delt sich um einen anderen Typ von Gottesdienstbesucher:
Man kommt nicht unbedingt jeden Sonntag, sondern von
Zeit zu Zeit, wenn einem der familidire und berufliche Kalen-
der dies erlaubt. Man legt dazu grofere Entfernungen
zurtick.

Der Pfarrgemeinde bereitet die Lage nicht nur Genugtuung.
Thre Bemiihungen, kirchliche Gemeinschaft am Ort zu bil-
den, gilt nicht die Aufmerksamkeit der vielen, die nach Véze-
lay kommen. Threm Verstindnis nach sehen sie sich nicht als
Zuhorer einer Liturgie, die von einer von auffen gekomme-
nen, international zusammengesetzten Gemeinschaft gefeiert
wird. Sie mochten ,ihre® Liturgie feiern, an der sie aktiv teil-
nehmen kénnen. Um die Termine fiir ihre Gottesdienste
miissen sie in der eigenen Pfarrkirche kimpfen.

In fritheren Jahrhunderten hitte man in dhnlichen Situatio-
nen eine neue, eine weitere Kirche gebaut: die Kirche der
Biirger neben der Kirche des Bischofs bzw. der Kirche der ei-
nen und der anderen Gemeinschaft. So entstand das dichte
Netz von Kirchen in den Stidten des Mittelalters und auch
noch spiter. Heute wiire eine solche Alternative in einem
Land wie Frankreich noch unwahrscheinlicher, als sie es ins-
gesamt geworden ist.

Die Verhiltnisse von Vézelay herrschen jedoch nicht nur in
Burgund. Die religiose Landschaft Frankreichs hat sich in
den letzten 20 Jahren grundlegend verindert. Sie stellt sich
vielfiltig, gegenstzlich, ungleichzeitig dar, aber ist auch auf-
fallend lebendig. Den aufgrund politisch-ideologischer Pola-
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risierung schwierigen siebziger Jahren folgte in den achtziger
Jahren in zahlreichen Synoden und synodenihnlichen Prozes-
sen in den Ditzesen eine Phase der Neubesinnung und der
Neubestimmung der Lage von Christentum und Kirche.
Franzosische Gesprachspartner weisen darauf hin, daf sich die
Kirche Frankreichs in den letzten Jahren gefangen habe. Man
ist sich neu klar geworden iiber die verinderten Verhaltnisse
und hat begonnen, sie aktiv anzunehmen und konzentriert zu
gestalten. Der Brief der franzosischen Bischéfe an die Katholi-
ken (Proposer la foi dans la société actuelle. Lettre aux Catholi-
ques de France, vgl. HK, Januar 1995, 13 ff,; Juni 1997, 283 ff.,
Juni 1999, 3161t.) dient inzwischen vielen als Referenzpunkt.

Kloster, Wallfahrten, Grofereignisse,
Gemeinschaften

Eine beachtete Neuerscheinung auf dem Gebiet der Religi-
onssoziologie liest sich geradezu wie eine Erlduterung dessen,
was sich einem Ort wie Vézelay — aber selbstredend auch an
vielen anderen Orten — verdndert hat: Daniéle Hervieu-Léger,
Le pelerin et le converti. La religion en mouvement, Flamma-
rion, Paris 1999 (vgl. das Interview mit Hervieu-Léger, in:
HK, Mai 1998, 235 ff.). Frankreich, so die Religionssoziolo-
gin, bewegt sich auf einen neuen Typ einer religiésen Land-
schaft zu. Die religiésen Identititen bilden sich anders als in
christentiimlichen Zeiten. Dementsprechend entstehen unter
Christen veranderte Sozialformen. Hervieu-Léger sieht eine
Religion der — so lautet auch der Titel des Buches — ,,Pilger
und Konvertiten® heraufziehen.

Pilger — hinter dieser Bezeichnung verbirgt sich jener Phino-
typ des Glaubigen, der seinen Glauben immer weniger selbst-
verstindlich und ausschliefilich in einem festen Rahmen von
vorgegebenen Orten und Zeiten lebt. Seine an eine Territo-
rialpfarrei gebundene regelméfiige religiése Praxis ersetzt er
durch mehr oder weniger haufige und regelmifige Besuche
von sogenannten religiésen ,,hauts lieux“ oder ,,moments
forts“: Kloster, von neuen geistlichen Gemeinschaften ge-
fithrte Kirchen wie die Basilika von Vézelay, Wallfahrten,
Grofiveranstaltungen wie das Pariser Weltjugendtreffen 1997
(vgl. HK, Oktober 1997, 500 ff.) und anderes mehr.

Kaum eine Region Frankreichs hat gerade auf diesem Gebiet
so viel zu bieten wie gerade Burgund. Die Landkarte Bur-
gunds liest sich wie ein Atlas religidser Aufbriiche und charis-
matischer Personlichkeiten in Vergangenheit und Gegen-
wart: Cluny und Citeaux, Paray-le-Monial und Nevers, Taizé
und La-Pierre-qui-vire, um nur die bekanntesten zu nennen
(vgl. Denis Grivot, La Bourgogne mystique, Editions de I’Ar-
mancon, Précy-sous-Thil 1995).

Konvertiten — darunter versteht Hervieu-Léger Gliubige, de-

ren religiose Zugehdrigkeit einer ,,persénlichen Wahl® ent-
springt. In dreifacher Form kennt sie diesen Typ: diejenigen,
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die ihre religiose Zugehorigkeit wechseln, solche, die — ohne
zunichst einer religiosen Gemeinschaft angehért zu haben —
eine ihnen zusagende religiése Tradition finden und sich zu
ihr bekennen, und schliefilich diejenigen, die eine Religion,
in die sie zunichst rudimentir und wenig intensiv hineinso-
zialisiert wurden, neu entdecken, wiederentdecken bzw. in
einer intensiveren Form aneignen.

Der Pilger und der Konvertit — diese beiden Prototypen ver-
korpern die These vom Ende eines bestimmten Sozialtyps
von Katholizismus. Das Vordringen des ,,Pilgers® als Phdno-
typ religioser Praxis signalisiert das Ende eines Typs religioser
Praxis: den des ,,regelmifiig Praktizierenden®. Hervieu-Léger:
Die Figur dessen, der seinen Glauben regelmif3ig praktiziert,
wentspricht einer fiir den Katholizismus typischen Epoche,
gekennzeichnet durch die extrem zentrale Stellung klerikaler
Macht und der starken Territorialisierung gemeinschaftlicher
Zugehorigkeit*.

Authentische Religiositit kann nur eine persénlich
gewihlte sein

Der Gldubige, der seinen Glauben ,,regelmafdig praktiziert”,
entstammt fiir Hervieu-Léger nicht nur einer vergangenen
agrarisch-landlich gepragten Welt, in der Religion sich im
wesentlichen in bestimmten Praktiken manifestierte, an be-
stimmten Orten und einem fraglos giiltigen Kalender. Hinter
diesem Phénotyp stecke auch die letztlich utopische Vorstel-
lung des ,Ganzen®: ,eine Welt, die gegen die Konkurrenz an-
derer Religionen verteidigt werden muf3, vor allem aber zu
erobern bzw. zuriickzuerobern ist von den Schlichen sikula-
risierender Michte, die die soziale Autoritdt der religisen
Institution untergraben®.

Der ,,Konvertit“ steht fiir die Autorin dagegen fiir die funda-
mentale Forderung religioser Modernitit, nach der ,,authen-
tische® religiose Identitit nur eine personlich gewihlte sein
konne. Die Ausbreitung des Typs ,Konvertit* deutet Her-
vieu-Léger als Hinweis auf eine allgemeine Sinnsuche — in
den verschiedensten Formen, in allen Schichten der Gesell-
schaft. Unlésbar damit verbunden ist die Schwichung reli-
gioser Sozialisation. Die Zahl der Personen, die nur eine for-
male Verbindung zu ihrer Religion aufwiesen, steige an. Der
Konvertit symbolisiert des weiteren die Tatsache, daf} sich re-
ligiose Identitit heute weniger automatisch auf Grund von
Ererbtem, Uberkommenem bildet, sondern auf der Basis des-
sen, was der einzelne aus unterschiedlichsten Symbolbestidn-
den zusammensucht.

Zugehorigkeit zu einer religidsen Gemeinschaft ist vor diesem
Hintergrund nicht mehr selbstverstindlich und ,normal®. In
dem Mafle, wie die Sikularisierung den Charakter des Nor-
malen annimmt, Religiositit innerhalb eines bestimmten
Konformismus wie selbstverstindlich nicht mehr nahe liegt,
steht der Konvertit fiir eine bestimmte neue ,,Intensitit” des
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religiosen Engagements des einzelnen, fiir den Versuch, eine
religiose Identitit in ihrer ,,Integralitdt™ anzunehmen.

Hervieu-Léger sieht eine geradezu ,,paradoxe” Verbindung
zweier Erscheinungen, die sich auf den ersten Blick auszu-
schlieRen scheinen: Riickgang an sozialem Einfluf} religioser
Institutionen einerseits und Anstieg an Konversionen in den
modernen sikularisierten Gesellschaften: ,,Die Konversion,
schon wegen ihrer Unvorhersehbarkeit und ihrer Unwahr-
scheinlichkeit, bestitigt die kompensatorische Idee von un-
sichtbarer und sich gerduschlos vollziehender Gegenwart und
Handlung des Gottlichen in der Welt, die dessen Kraft nicht
kennt.“

Die geistlichen Gemeinschaften sind eine Sozialform, die be-
sonders fiir den religiosen Phinotyp des ,Konvertiten“ geeig-
net scheint. Eine Zeitlang standen sie wie Exoten auferhalb
bzw. am Rande der verfaiten Kirche. Inzwischen haben sie
sich etabliert, sind teilweise auch formal eingegliedert in das
kirchliche System, lassen sich in pastorale Aufgaben einbin-
den, gehen auf kirchenamtliche Ansiedlungswiinsche ein —
etwa wie die Jerusalem-Gemeinschaften in Vézelay. Die Be-
ziehungen zwischen den Gemeinschaften und den Didzesen
entkrampfen und normalisieren sich. Die Gemeinschaften
passen sich an die kirchlichen Verhiltnisse an, allerdings
nimmt im selben Maf3e auch ihre Unterscheidbarkeit ab.

Ein anderes Beispiel: Die Statuten einer der bekanntesten
charismatischen Gemeinschaften in Frankreich, Emmanuel,
wurden im Dezember vergangenen Jahres vom Vatikan defi-
nitiv angenommen. Die bisherige Anerkennung als interna-
tionale private Vereinigung pipstlichen Rechtes galt zunichst
ad experimentum. Der Pariser Kardinal Jean-Marie Lustiger
hatte Emmanuel 1986 eine ditzesane Anerkennung verlie-
hen. Die Entscheidung, der Gemeinschaft die Pariser Pfarrei
La Trinité zu tibertragen, stieff damals auf Vorbehalte.

Selbst wenn sich hier inzwischen einiges entspannt hat, Vor-
behalte bleiben. Ein Nachbarpfarrer von La Trinité wurde
von der Pariser Tageszeitung ,,La Croix" mit dem Ausspruch
zitiert, Emmanuel sei so etwas wie ein ,Staat im Staat®. Zu_
diesem Eindruck kommt es von auflen in dem Mafle, wie
eine Bewegung in héherem Maf8e auf Ehrenamtliche und —
unter franzosischen Bedingungen besonders wichtig — auch
finanzielle Mittel zuriickgreifen kann, als diese einer norma-
len Pfarrei in der Regel zur Verfiigung stehen.

Wie konnen Pfarreien ihrer missionarischen
Aufgabe gerecht werden?

Ahnlich und zugleich anders in Vézelay: Nach der Ansied-
lung der Jerusalem-Gemeinschaften sah sich der Bischof von
Sens und Auxerre genétigt, einen Priester seines Vertrauens
als Vermittler zwischen Jerusalem-Gemeinschaften und Pfar-
rei zu entsenden. Dessen Aufgabe ist es, zwischen der von ih-
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rer Mission tiberzeugten Gemeinschaft, einer um Beachtung
ihrer Bediirfnisse kimpfenden Pfarrei und einer laizistisch
regierten politischen Gemeinde zu vermitteln, von der man
nicht viel Verstdndnis fiir die komplizierten Verhiltnisse um
die Basilika erwarten kann. Nur solange es gelingt, zwischen
diesen Kriften eine stabile Balance zu erhalten, hat das Expe-
riment der Jerusalem-Gemeinschaften Zukunft.

Kaum irgendwo sonst sind die innerkirchlichen Verédnderun-
gen so stark spiirbar wie in den Pfarreien. Rund 60 Bisttimer
in Frankreich haben unternommen oder unternehmen der-
zeit eine grundlegende pastorale Gebietsreform (vgl. HK,
April 1997, 175 ff.). In zahlreichen Dijzesen wurde diese Re-
form entscheidend vorbereitet und in die Wege geleitet
durch Diézesansynoden bzw. diézesane pastorale Dialogpro-
zesse.

Wobei auch hier lingst die Kritik zu héren ist, es wiirden
zwar territoriale Zuordnungen neu vorgenommen, chne zu-
vor aber hinreichend die Bediirfnisse der betroffenen Ge-
meinden beriicksichtigt zu haben. Hier und da wird bereits
der Ruf nach der Reform der Reform laut. Mehrere Priester
der Ditzese Rouen wiesen im vergangenen Jahr erneut dar-
auf hin, dafl es weniger darum gehen miisse, die Pfarrge-
meinden neu zu ordnen, um so sicherzustellen, daf8 ein im-
mer grofieres Territorium trotz allem in Verbindung bleibe
mit einem Priester. Es miisse vielmehr um die Frage gehen,
wie die Gemeinschaften sich organisieren kénnten, um ihrer
missionarischen Aufgaben auf dem gegebenen Gebiet gerecht
werden zu kénnen (La Croix, 29.7.98).

Die Pfarrei in Frankreich befindet sich auf dem Weg von ei-
nem ,holistisch-ldndlichen System® zu einer ,,pluralen stédti-
schen Zivilisation®, so lautet die Diagnose des Soziologen
und Priesters der Erzditzese Bordeaux, R. Courcy. In der
franzosischen Diskussion um die Zukunft der Pfarrei geht es
starker um eine auch aus soziologischen Griinden fillige
kirchliche Gebietsreform und weniger ausschlieflich um
perso-nelle Umverteilung angesichts von Priestermangel.
Eine der wichtigsten franzosischen Veroffentlichungen zu
diesem Thema geht bezeichnenderweise auf ein Kolloquium
im Jahre 1997 zuriick, an dem Sprecher aus Politik und Ver-
waltung die staatliche Diskussion iiber die Gebietsreform
einbringen (Commission Sociale des évéques de France,
Eglise et société face a 'aménagement du territoire, Bayard
Editions / Centurion / Cerf, Paris 1998). Der pastorale Struk-
turwandel geht in weiten Teilen der franzosischen Provinz
einher mit nachhaltigen Verdnderungen der soziologischen
Verhiltnisse: Landflucht wegen hoher Arbeitslosigkeit veran-
dert nicht nur die Siedlungsverhaltnisse, sondern eben auch
die pastorale Situation.

Trotzdem ist die Kirche in Frankreich bemiiht, gerade vor
Ort ihre missionarische Aufgabe nicht aus dem Auge zu ver-
lieren. Hier spielen wenn schon nicht die Pfarreien, so aber
doch wenigsten kleine Gemeinschaften am Ort, einige Fami-
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lien, die sich in ganz bescheidenem Rahmen zusammentun,
eine zentrale Rolle.

Erzbischof Gilson warnt in seiner Stellungnahme fiir das ge-
nannte Kolloquium ausdriicklich vor einer weiteren ,,Privati-
sierung des religiosen Lebens®. Der territoriale Zusammen-
hang lockere sich in den Gemeinden zwar zugunsten
kleinerer Gemeinschaften. Das heifie aber nicht, daff man
deswegen auf die religiosen Dienste gegentiber einer Bevolke-
rung verzichte, die sich weiterhin zu 70 Prozent als katho-
lisch verstehe und religiose Feiern sowie geistliche und carita-
tive Hilfe wiinsche.

»Die Zeit der Christenheit ist beendet™ (Erzbischof Gilson).
Diese Lektion der Geschichte hat die Kirche in Frankreich ge-
lernt. Nun ist sie dabei, strukturell und pastoral daraus Kon-
sequenzen zu ziehen. Religitser Individualismus als Teil des
modernen Individualismus hat begonnen, Religion in ihren

verschiedensten Erscheinungsformen zu verindern: von den
kirchlichen Pfarreistrukturen bis zu dem, was man in Frank-
reich gerne ,,nébuleuse mystique-ésotérique” nennt, kirchli-
che Bewegungen und Gemeinschaften ebenso wie das diffuse
Interesse an Religiosem und Religionen (vgl. Jean Vernette,
Nouvelles spiritualités et nouvelles sagesses. Les voies de I'a-
venture spirituelle aujourd’hui. Bayard Editions, Paris 1999).
Auf der einen, ansteigenden Strafle von Vézelay treffen sie
sich alle: die Liebhaber des Chorgesangs einer noch jungen
Ordensgemeinschaft, die Spurensucher vor- und au8erchrist-
licher Weisheitslehren, die Enthusiasten mittelalterlicher
Baukunst, die touristischen Betrachter als sehenswert ausge-
wiesener historischer Kirchen — und schliefSlich die iiber-
schaubare Schar bekennender Christen — an einem Ort, an
dem es die Gegenwart angesichts von so viel Geschichte alle-
mal schwer hat, sich zu profilieren. Klaus Nientiedt

Ein Neomythos kehrt zuriick

Anfragen an die Kult-Serie ,,Star Wars*

Am 19. August kommt mit ,, The Phantom Menace® der erste Film einer neuen Trilo-
gie der Reihe ,,Star Wars® von George Lucas in die deutschen Kinos. Linus Hauser,
Professor fiir Systematische Theologie an der Universitiit Giefen, ordnet die Serie mit
Kultcharakter in die Geschichte der Science-fiction-Literatur ein, stellt den Inhalt vor
und bewertet ihre religiosen Implikationen.

Im Jahre 1977 hatte der erste Film der Star-Wars-Trilogie mit
dem Titel ,,Krieg der Sterne® Premiere. Insgesamt konnten
die drei Star-Wars-Filme weltweit 1,3 Milliarden Dollar an
den Kinokassen einspielen; der Verkauf von Merchandise-
Artikeln, die das Star-Wars-Emblem oder Star-Wars-Figuren
verwenden, erbrachte noch einmal den stattlichen Betrag von
mehr als 2,5 Milliarden Dollar. Als zum zwanzigjihrigen Ju-
bilaum des ersten Teils der Trilogie die alte Filmreihe in einer
tiberarbeiteten Fassung noch einmal in die Kinos kam, wur-
den in den ersten vier Wochen in den USA weitere 116 Mil-
lionen Dollar verbucht (vgl. fiir diese Daten, aber auch
grundsitzlich zu Star Wars: Stephen J. Sansweet, Star Wars.
Alle Sammlerstiicke zur Trilogie, Kénigswinter 1996; ferner
die lesenswerte fundamentaltheologische Arbeit von Chri-
stian Wessely, Von Star Wars, Ultima und Doom. Mytholo-
gisch verschleierte Gewaltmechanismen im kommerziellen
Film und in Computerrollenspielen, Frankfurt am Main
1997).

Wie lafit sich diese Massenbegeisterung fiir eine im Grunde
genommen recht schlichte Story erkliren? Aus filmtechni-
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scher Perspektive kann man sagen, daf§ Star Wars 1977 eine
neue Epoche des Filmemachens eingeleitet hat. Das Erfolgs-
rezept heifdt: Unterhaltung gepaart mit grandiosen Spezialef-
fekten und einem geradlinigen einfachen Handlungsablauf.
Dabei ist dieser Handlungsablauf eingebettet in einen meta-
physischen Ordnungszusammenhang, der dem Zuschauer
iiberhaupt nicht bewufst sein mufl. Deshalb ist es auch Sache
von Theologen, das Star-Wars-Thema zu reflektieren — zu-
mal man an ihm exemplarisch die religiése Bedeutung von
Science-fiction im allgemeinen studieren kann.

Die metaphysischen Krankungen der Moderne

Grundlegend fiir den kulturellen Kontext der Entstehung
moderner Science-fiction sind die drei Krinkungen der wis-
senschaftlich-technischen Moderne.

Lange Zeit hat sich das Christentum an das geozentrische
Weltbild gebunden. In diesem Weltbild fand die ganze irdi-
sche Geschichte ihren umfassenden Rahmen darin, daf sie das
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