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ankerten Wahrheiten verteidigen und verschieden bleiben®
(188). Eine Zeittafel, Verbreitungskarten und Literaturhin-
weise runden das Werk ab, das eine Liicke fiillt und sowohl
von Jugendlichen als auch von Erwachsenen mit Gewinn be-
nutzt werden wird.

Sekten und neuere Weltanschauungen, religiose Splittergrup-
pen und Sondergemeinschaften, die seit einigen Jahren im-
mer wieder fiir Schlagzeilen sorgen, haben, von Ausnahmen
abgesehen, bislang noch nicht das Interesse der Jugendlitera-
tur gefunden. Dabei besteht hier offenkundiger Bedarf, in
Abgrenzung von mediengeschiirter Panikmache und schein-
toleranter Naivitit.

Ein gutes Beispiel bietet hier Anne Grethe Dahms Roman ,,Ab-
wirts in den Himmel. Ein Méddchen im Bann einer Sekte® dar
(Verlag Sauerlinder, Aarau — Frankfurt/M. — Salzburg, 1998).
Der Entwicklungsroman, der sensibel und glaubhaft den Weg
des Midchens Gitte vom sechsten bis zum vierzehnten Le-
bensjahr mitgeht, zeigt eindriicklich die Massivitit, mit der
die Zeugen Jehovas in ein normales Alltagsleben eingreifen. Sie
treten in Gestalt einer neuzugezogenen Nachbarsfamilie in
das Leben des Midchens, das mit seiner Mutter alleine lebt —
der lebenslustige Vater ist Matrose und nur selten zu Hause,
eine christliche Groffmutter lebt im selben Ort und wird zu-
nehmend zur einzigen Zufluchtsstatte.

Plastisch treten diejenigen Eigenheiten der ,Zeugen® in den
Vordergrund, welche die kindliche Welt besonders stark be-
einflussen: das peinliche Missionieren an der Haustiire von
Klassenkameraden, eine dualistisch-endzeitliche Weltsicht,
allein vermittelt tiber die unbarmherzige Gottesgestalt ,Je-
hova“, der traumatisierende Dimonenglaube, das Verbot
kirchlicher Feiertage und des Geburtstages und die hermeti-
sche Abschottung gegen den Rest der Welt.

Die Charaktere sind tiberzeugend gezeichnet. Besonders ein-
sichtig geschildert werden die Motivation der orientierungs-
losen Mutter, die rigide, aber geschlossene Weltsicht zu iiber-
nehmen und die vergeblichen Versuche Gittes, die neue
Lehre mit ihrem Kinderglauben und altersgemafien Wiin-
schen zu vermitteln. Als es ihr schlieflich gelingt, sich als
Teenager aus dem eng gesponnenen Netz sozialer Kontrolle
und totalitdrer Moral zu befreien, hat das urwiichsige Frei-
heitsbediirfnis einer Jugendlichen gesiegt.

Fraglich bleibt allerdings, wer die Leser dieses packenden
Jugendbuches sein sollen. Wirklich Betroffene werden es
ablehnen, interessierte Jugendliche kénnte es in seiner
Deutlichkeit von einem Dialog mit betroffenen Klassenka-
meraden abschrecken. Insgesamt bleibt es ein notwendiges
Buch mit hohem Informationswert angesichts bleibender
und im Osten Europas verstirkter Aktivitit der Zeugen Je-
hovas, vor deren vereinnahmenden Taktiken, antiliberalen
und ideologischen Strukturen nur nachhaltig gewarnt wer-
den kann. '

Daf3 religivse Kinder- und Jugendliteratur in der dargestellten
literarischen Qualitit und Vielfalt vorkommt und (hoffent-
lich) ihre Kéufer findet, ist ein hoffnungsvolles Zeichen fiir
die ,Stetigkeit gelebter Religiositit™ (Hermann Liibbe) in der
Alltagswelt. Auch wenn sich dies zunehmend weniger in kon-
tinuierlicher Kirchenmitgliedschaft niederschligt: Die Gottes-
frage wird offensichtlich weiter gestellt. Dies geschieht erfreu-
licherweise jenseits konfessioneller Verengungen und mit
wachem Blick auf die anderen Religionen und ihren Beitrag
dazu. Die Frage nach der Gleichzeitigkeit von absolutem Gel-
tungsanspruch der eigenen religivsen Heimat, Dialogfihigkeit
und Toleranz bleibt dabei weiter brisant. Joachim Valentin

Integrationsfaktor und Avantgarde

Die Rolle der christlichen Kirchen in Siidkorea

In keinem asiatischen Land hatten die christlichen Kirchen zuletzt ein so starkes Wachs-
tum zu verzeichnen wie in Siidkorea. Die Kirchen waren Vehikel der Modernisierung.
Warum dem so ist, untersucht im folgenden Beitrag Carsten Wippermann, Mitarbeiter
der Sozialwissenschaftlichen Forschungsstelle der Universitit Bamberg .

Das Assisi Asiens! Ein Land auf dem Kreuzzug! Solche Asso-
ziationen kommen dem Besucher von Seoul, dem politi-
schen, wirtschaftlichen und kulturellen Zentrum Siidkoreas.
Abends leuchten iiber den Dichern tausende von neonroten
Kreuzen, gleich einer Armada auf dem Ozean. In Seoul gibt
es etwa 30 000 protestantische und katholische Gemeinden.
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In dieser Tag und Nacht pulsierenden Stadt, in der jede
Strafle von bunten Reklameschildern iibersit ist und in der es
keinen Ort der Stille zu geben scheint, stehen die Kreuze wie
unerschiitterliche Wichter. Sie iiberragen die meisten Ge-
biude der Stadt und sind doch ein Teil von ihr. Einige Got-
tesdienstgebdude dhneln europiischen und amerikanischen
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Kirchen des 19. Jahrhunderts, andere modernen Banken und
Versicherungskonzernen, wieder andere nehmen nur eine
Etage eines Wohn- oder Geschiiftshauses ein, doch auch bei
ihnen steht ein Kreuz auf dem Dach.

Das Christentum ist trotz seiner jungen Geschichte in Korea
omniprisent: Nicht nur an zentralen Plidtzen wie der City-
Hall oder am Hauptbahnhof, sondern iiberall in der Stadt
verteilen christliche Gemeinden kostenlose Mittag- und
Abendessen an Obdachlose und Arme, deren Zahl seit Be-
ginn der Wirtschaftskrise 1997 stindig wichst. In den Ge-
meinden finden die von heute auf morgen in Arbeitslosigkeit
und Armut gestiirzten Menschen materielle Versorgung, psy-
chische Betreuung und geistliche Zuwendung. Es gibt Wei-
terbildungsprogramme, Bewerbungsschulungen, Stellenbér-
sen, Tauschmirkte und vieles mehr.

All dies wirkt organisiert und spontan zugleich. Es ist nicht
das zentrale Arrangement eines religiosen Intendanten und
symbolisiert doch die Rolle und Bedeutung des Christentums
in Korea: Integration und Avantgarde, Partizipation und
Missionierung. Die allgegenwirtige Wirtschaftskrise traf
Staat und Gesellschaft vollig unvorbereitet. Sie legt gerade
deshalb eindrucksvoll frei, was seit etwa vier Jahrzehnten ge-
wachsen und heute Alltagswirklichkeit ist.

Das Christentum gilt in Korea als Vehikel der
Modernisierung

In Europa gilt manchen das Christentum als Auslaufmodell,
in Korea dagegen als Vehikel fiir Fortschritt und Motor der .
Modernisierung. Wer die Moderne nicht verpassen will oder
auch nur das Image des Modernseins sucht, der wird Mit-
glied in einer groflen christlichen Gemeinde. Vor allem die
protestantischen Gemeinden — dies sind in Korea priméar
Presbyterianer und Methodisten — wetteifern mit professio-
nellen Werbe- und Marketingtechniken um neue Mitglieder.
Dadurch sind sie fiir die traditionellen Religionen Koreas wie
den Buddhismus, Konfuzianismus oder Schamanismus zur
ernsthaften Konkurrenz geworden, durch ihre Techniken
und Strategien aber zugleich auch Vorbild.

Durch das Christentum ist ein Markt der Religionen entstan-
den. Obwohl Korea immer schon ein multireligioses Land war,
waren in den fiinfziger Jahren weniger als 30 Prozent

der Bevolkerung formales Mitglied einer Religionsgemein-
schaft; heute sind es bereits tiber 55 Prozent. Wihrend man in
Deutschland das Ende der organisierten Religion diagnosti-
ziert und die Ursache auf den Prozef8 der Modernisierung und
Rationalisierung zuriickfiihrt, 1483t sich fiir Korea der entge-
gengesetzte Effekt beobachten: Hier hat mit der Modernisie-
rung ein Prozef} der Organisation der Religionen begonnen.

Katholizismus und Protestantismus gelten in Stidkorea nicht
als zwei Konfessionen, sondern als zwei eigenstindige Reli-
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gionen. Heute sind knapp 20 Prozent aller Stidkoreaner Pro-
testanten, acht Prozent Katholiken. Das rasante Wachstum
der christlichen Kirchen seit den sechziger Jahren, ihre ge-
genwdrtige Rolle in der Wirtschaftskrise und ihr unterschied-
liches Image in der Bevolkerung hingen eng zusammen mit
der je anderen politischen Situation, ihrer eigenen unter-
schiedlichen Position und Strategie wihrend ihrer Griin-
dungsphase, der rasanten Industrialisierung unter den Bedin-
gungen der Militirdiktatur (1961-92), mit der spezifischen
Organisationsstruktur des Protestantismus sowie mit dem
kulturellen Erbe des Schamanismus.

Als der Katholizismus 1784 nach Korea kam, regierte die
Choson-Dynastie, die den Konfuzianismus zur Staatsreligion
erhoben hatte und eine rigide Politik der politischen und
kulturellen Abschottung betrieb. Wihrend ihrer ersten hun-
dert Jahre wurden die Katholiken vom politischen System
unterdrtickt und blutig verfolgt. Grund war zum einen, daf§
der Katholizismus als westliche Lehre galt, zum anderen, daff
er rigide die Teilnahme am konfuzianischen Ahnenkult ver-
bot. Fiir die Konfuzianer stellte der Katholizismus eine Be-
drohung der gesellschaftlichen Ordnung und Moral dar. Auf-
grund der Verfolgungen machte die katholische Kirche
fortan politische Neutralitit zur Strategie ihres Uberlebens.

Der Protestantismus traf 1884 auf eine vollig andere politische
Konstellation. Kurz vor dem Eintreffen der ersten Missionare
aus Amerika und Kanada wurde die Choson-Dynastie durch
Japan, Ruf8land, Frankreich und Amerika gezwungen, die
Handelshifen zu 6ffnen und den Christen Religionsfreiheit zu
gewihren. Die protestantischen Missionare erkannten in der
Umbruchsituation ithre Chance und verfolgten die Strategie
der Missionierung durch sozialpolitisches Engagement: Sie re-
formierten das Gesundheits- und Bildungswesen, griindeten
Hospitiler, Schulen und Universititen, kiitmmerten sich um
die Rechte der gesellschaftlich marginalisierten Frauen und
engagierten sich nach der japanischen Okkupation 1910 in
der koreanischen Widerstandsbewegung.

Aufgrund dessen galt der Protestantismus in der Bevolkerung
bald als Vehikel der Modernisierung und konnte sich schnell
verbreiten. Dagegen folgte der Katholizismus seiner Maxime
der sozialen und politischen Nichteinmischung und galt in
der Bevolkerung weiterhin als Fremdkorper.

Das Christentum erlebte seine stirkste Wachstumsphase in
der Industrialisierung unter der Militardiktatur (1961-92).
In dieser Zeit wuchs der Katholizismus von eineinhalb auf
etwa fiinf Prozent, der Protestantismus von vier auf 20 Pro-
zent der Bevélkerung. Zugleich wuchsen innerhalb der Kir-
chen zwei unversohnliche religiése Kulturen und politische
Grundhaltungen. Im Protestantismus waren dies einerseits
die politisch engagierten Minjung-Gemeinden (sie wurden
daher als ,,progressiv® bezeichnet), andererseits die primar
auf eigenes Wachstum bedachten und politisch passiven Ge-
meinden (,konservativ®), von denen einige auf mehr als
zehntausend Mitglieder anwuchsen und als ,Mega-Kirchen®
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zum Mafistab und Ideal fiir die anderen konservativen Ge-
meinden wurden.

Die rasante Industrialisierung des Landes, die lawinenartige
Urbanisierung innerhalb weniger Jahre fithrte zur Ent-
wurzelung der Mehrheit der Bevolkerung und zu einem
weitgehenden Traditionsbruch. Nach der Auflésung des nach
konfuzianischem Muster geordneten sozialen Geflechts der
tiberschaubaren Dorfgemeinschaften boten die kirchlichen
Gemeinden in der Anonymitit der explosionsartig gewachse-
nen Grofistiddte eine neue Heimat und ein soziales Netzwerk.
Hier kniipfte man Kontakte, fand man Arbeitspldtze, Woh-
nungen und Ehepartner.

Die Militarregierung aber verfolgte eine kompromifilose und
einseitige Wachstumspolitik. Sie forderte nur die Schwer-
und Elektroindustrie und importierte riesige Mengen von
ausldndischem Kapital. Zwar wurde so innerhalb weniger
Jahre aus dem im Koreakrieg vollig verwiisteten Land, das
zuvor noch Entwicklungshilfe bekommen hatte, eine mo-
derne Industrie- und Dienstleistungsgesellschaft. Doch die
Arbeiter hatten in ihren Betrieben kaum Rechte.

Die christlichen Gemeinden folgten der populiren
Wachstumsideologie

Bald formierten sich Protestbewegungen gegen die Militardik-
tatur und deren riicksichtslose Industrialisierungspolitik, die
zu einer extremen Ausbeutung der Arbeiter und Bauern sowie
zu verheerenden Umweltzerstorungen fithrte und mit einer
brutalen Unterdriickung jeder Kritik durchgesetzt wurde.
Wer sich fiir Rechte der Arbeiter, Demokratisierung, Men-
schenrechte oder die Wiedervereinigung mit dem kommuni-
stischen Nordkorea einsetzte, wurde iiberwacht, bedroht, ver-
haftet, manchmal auch gefoltert und hingerichtet.

Ein Zentrum des Widerstands waren die protestantischen
Minjung-Gemeinden in den Armen- und Arbeitervierteln.
Intellektuelle und Studenten solidarisierten sich mit den Ar-
beitern und Armen (dem Minjung), gingen in diese Gemein-
den und kimpften mit ihnen gegen die Regierung und Un-
ternehmen fiir strukturelle Reformen und ein Ende der
politischen, wirtschaftlichen und rechtlichen Ungerechtigkei-
ten. So entstand die in Deutschland bekannte Minjung-
Theologie, die eine koreanische Befreiungstheologie ist. Ihre
Vertreter klagten nicht nur die Regierung an, sondern auch
jene konservativen Gemeinden, denen es primar um eigenes
Wachstum und nicht um gesellschaftliche Reformen ging.

Denn im Sog des Wirtschaftsaufschwungs folgten die meisten
presbyterianischen und methodistischen Gemeinden der po-
puliren Wachstumsideologie. Dies war nicht nur die von der
Regierung propagierte Maxime. Sie entsprach dem Organisa-
tionsprinzip der presbyterianischen und methodistischen Kir-
che, denen sich die Gemeinden kaum entziehen konnten: Jede
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Gemeinde ist 6konomisch selbstindig, muf ihre Mitglieder
selbst rekrutieren und finanziert sich ausschliellich durch de-
ren Spenden. Die Konsequenz war: Je mehr Mitglieder eine
Gemeinde hatte, um so reicher war sie — vice versa.

Dies fiithrte nicht nur zum Wettbewerb mit anderen Religio-
nen, sondern auch der Gemeinden untereinander. Auf dem
immer enger werdenden Markt waren sie gezwungen, sich an
den Bediirfnissen ihrer Kunden zu orientieren. So wurden
Gottesdienste zu einer multimedialen Performance, fiir viele
zu einem gesellschaftlichen Ereignis, dem Highlight der Wo-
che. Vor allem fiir darmere Bevélkerungsschichten war dies die
Chance zur Partizipation am gesellschaftlichen Leben. Die
Missionsprogramme dieser Gemeinden waren fiir viele Kore-
aner die einzige Chance fiir Reisen ins Ausland.

Der Wachstumslogik entsprach die Theologie: Wachstum
und Reichtum einer Gemeinde galten als Zeichen des Segens
Gottes. Die Gemeinde war nicht Lebenswelt, sondern (Aus-
bildungs-) Zentrum fiir die Missionsarbeit. Gesellschaftliches
Engagement war somit nur ein Instrument zur Imagepflege
und der Rekrutierung neuer Mitglieder. Die neoliberale
Wachstums- und Wohlstandsideologie 19ste die bindende
und verbindende konfuzianische Moral ab und biirdet die
Verantwortung allein dem einzelnen auf. Damit reproduzier-
ten sie das individualistische Heilsmuster, das im koreani-
schen Schamanismus eine lange Tradition hat.

Von den progressiven Minjung-Gemeinden unterschieden
sich die konservativen Gemeinden durch ihre systematische
Strukturblindheit und ihre Strategie der politischen Nicht-
einmischung. Der Dekan der protestantischen Sungkyunk-
wan-Universitit driickte dies stellvertretend fiir viele so aus:
»Wenn jeder moralisch gut lebt, dann sind auch bald die
Strukturen gerecht.” Dafd Strukturen moralisch gutes Han-
deln erschweren oder verhindern, moralisch schlechtes Ver-
halten erzeugen kénnen, dies wird nicht gesehen. Durch ihre
Woachstumsideologie und ihr rein individualistisches Heils-
verstdndnis wurden diese Kirchen — so der Vorwurf der Pro-
gressiven — zu heimlichen Komplizen der Militirregierung.
Diese zwei kontriren Typen von Gemeinde entstanden unter
den Bedingungen der Militdrdiktatur und der rasanten Indu-
strialisierung (bzw. als Reaktion darauf) und sind bis heute die
zwei Hauptstromungen des Protestantismus in Korea.

Die katholische Kirche wurde zur Avantgarde des
Widerstands

In den siebziger Jahren hat sich das Image der katholischen Kir-
che in der Bevolkerung véllig gewandelt. Der Grund dafiir wa-
ren die Demokratiebewegungen, die sich innerhalb der Kirche
formierten, an denen aber nur eine Minderheit der Katholiken
beteiligt war. Denn die Kirchenleitung hielt weiter an der Ma-
xime der politischen Neutralitit fest, engagierte sich nicht in
der Demokratiebewegung, sondern versuchte sie im Gegenteil
zu bremsen und einzuddmmen. Aber sie profitierte von dem
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Imagegewinn, zu dem sie selbst nichts beitrug. Noch heute gilt
die katholische Kirche als Anwalt der Armen und Entrechteten
und als jene gesellschaftliche Kraft, der die Durchsetzung der
Demokratie gegen die Diktatur zu verdanken ist.
Entscheidend war das Jahr 1974, als der regimekritische
Bischof von Wonju, Chi Hak-sun, inhaftiert wurde und die
Kirchenleitung sehr spét und zurtickhaltend reagierte. Eine
kleine Gruppe von sozialpolitisch engagierten Priestern
formierte sich zur Catholic Priests” Association for Justice
(CPAJ), die bald zum Zentrum der Demokratiebewegung
werden sollte. Die CPA]J war ein Katalysator fiir die anderen
Oppositionsbewegungen: Young Catholic Workers (YCW),
Korean Catholic Farmers Movement (KCFM), National
League for Democratic Youth and Students (NLDYS) sowie
das Korean Catholic Lay Apostolate Council (KCLAC).

Viele Arbeiter und Bauern, Intellektuelle und Studenten wur-
den von diesen sozialpolitischen Bewegungen angezogen und
konvertierten zum Katholizismus. Erstmals wurde die katho-
lische Kirche politisch aktiv und dariiber hinaus zur Avant-
garde des Widerstands der ganzen Bevolkerung,

Die Protestbewegungen fanden in den Gemeinden materielle
und rdumliche Ressourcen. Kardinal Kim Sou-hwan lief3 zu,
dafd in ,,seiner” Myong-dong-Kathedrale in Seoul, dem Zen-
trum der katholischen Kirche Koreas, Gottesdienste fiir die
Opfer des Regimes gefeiert und politische Stellungnahmen
verlesen wurden, daff Myong-dong zum Ausgangspunkt von
Demonstrationen und zum Symbol des politischen Wider-
stands gegen die Militdrregierung wurde.

Doch die meisten Bischofe und (zumeist élteren) Priester kri-
tisierten die Bewegungen gerade wegen ihres politischen En-
gagements, Unterstiitzt vom Vatikan versuchten sie (letztlich
vergebens), die CPAJ aufzulgsen und die Protestbewegungen
unter ihre Kontrolle zu bringen. Denn sie fiirchteten, daf§
durch die Demokratiebewegungen kommunistische Grup-
pierungen angezogen wiirden oder doch in der Bevolkerung
dieses Miflverstdndnis entstehen wiirde. AufSerdem wiirden
immer mehr Gottesdienste von der gefiirchteten Geheimpo-
lizei KCIA beobachtet, die Glaubigen dadurch gefihrdet und
eingeschiichtert. Die Konservativen machten der CPA] den
Vorwurf, durch die Politisierung der Gottesdienste die ,,wirk-
lichen Glaubigen aus der Kirche zu treiben und nur jene an-
zuziehen, die in der katholischen Kirche lediglich eine Platt-
form fiir ihre politischen Interessen sahen oder aus ihr eine
politische Partei machen wollten.

Die CPAJ hingegen warf der Kirchenleitung und den Kon-
servativen vor, auf Ungerechtigkeiten der Regierung mei-
stens gar nicht oder zu spit und nur beschwichtigend zu
reagieren. Das sozialpolitische Engagement der Kirche sei
notwendig, ansonsten mache sie sich zum Komplizen der
Regierung.

Beide Lager sprachen sich fiir gesellschaftliches Engagement
aus, aber mit unterschiedlichen Maximen und Strategien: Die
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Konservativen verstanden darunter nicht politische Opposi-
tion, sondern forderten eine moralische Erneuerung der Ge-
sellschaft, die Beseitigung der Korruption und der sozialen
Folgen von Industrialisierung und Urbanisierung. Den Pro-
gressiven dagegen ging es um die Bekdmpfung der Ursachen,
somit um strukturelle Reformen, wozu politische Einmi-
schung zwingend notwendig sei. So befand sich die katholische
Kirche Mitte der siebziger Jahre in einer Zerreifiprobe, die aber
erst nach dem Ende der Militdrdiktatur eskalieren sollte.

Obwohl die Demokratiebewegungen innerhalb der Kirchen
nur von einer Minderheit getragen wurde — etwa 30 Prozent
Sympathisanten und fiinf Prozent Aktivisten —, bestimmten
sie die Stimmung in den Kirchen und ihr dufleres Erschei-
nungsbild. Nach dem Ende der Militdrdiktatur aber vollzog
sich sowohl in der katholischen Kirche als auch in den prote-
stantischen Denominationen eine konservative Kehre. Als das
grofle Ziel, die Abschaffung der Militirregierung und demo-
kratische Wahlen, erreicht war, verlor die Minjung-Bewe-
gung an Attraktivitit und Bedeutung. In der katholischen
Kirche forderten die konservativen Krifte das Ende des poli-
tischen Engagements, eine Phase der religivsen Besinnung
und die Reinigung der Kirche von jenen, die sie nur instru-
mentalisiert und zweckentfremdet hitten.

Die Kirchen engagieren sich fiir die Opfer der
Wirtschaftskrise

Viele von denen, die sich in der Demokratiebewegung enga-
giert hatten und die Notwendigkeit von weiteren sozialen und
politischen Reformen sahen, emigrierten — nach zum Teil hef-
tigen Auseinandersetzungen mit den Konservativen — aus der
katholischen Kirche. Sie waren von der Kirchenleitung ent-
tduscht und griindeten auflerhalb der Kirche Institutionen zur
Fortsetzung ihrer gesellschaftspolitischen Arbeit.

Die Bevélkerung nimmt davon bis heute wenig wahr. Trotz
der konservativen Kehre genief3t die katholische Kirche wei-
ter hohes Ansehen. Vom Image einer politischen Kirche
zehrt sie, fiigt ihm aber nichts mehr hinzu. Myong-dong ist
heute nur noch ein Mythos. Bis Mitte der achtziger Jahre war
Politik fir die Kirchenleitung hauptséachlich ein nitzliches,
aber ungeliebtes Instrument fiir ihr Wachstum und éffentli-
ches Ansehen. Heute verfolgt die Kirche primér die Strategie
der Verteidigung ihrer sozialen Position.

Dagegen hat der Protestantismus sein positives Image einge-
biifit. Eine Umfrage von Gallup Korea hat jiingst gezeigt, daf3
die protestantischen Kirchen unter allen Religionsgemein-
schaften Siidkoreas inzwischen das geringste Ansehen haben.
Die Ursache liegt im Verhiltnis zur kulturellen Tradition
und zu den anderen Religionen: Wihrend die katholische
Kirche ihren Gldubigen heute die Teilnahme an traditionel-
len Ritualen wie dem Ahnenkult gestattet und die Koopera-

475



Asien

tion mit den anderen Religionen sucht, also eine Politik der
religiésen Inklusion und kulturellen Integration verfolgt, set-
zen sich die meisten protestantischen Gemeindefiihrer be-
wufdt und rigide von der kulturellen Tradition ab.

Sie verbieten ihren Gldubigen beispielsweise die Teilnahme
am Ahnenkult, den Genuf von Alkohol (ein Feierabendritual
vieler Koreaner) und attackieren massiv alle anderen Religio-
nen: Immer wieder hért man von Schindungen buddhisti-
scher oder schamanistischer Kultstitten durch Gruppen aus
konservativen protestantischen Gemeinden. Fiir den Grofiteil
der Bevélkerung, der immer noch stark an konfuzianischen
Werten und ihren traditionellen Religionen orientiert ist, be-
nehmen sich die Protestanten wie respektlose Flegel.

Zu Beginn der neunziger Jahre stagnierte das Wachstum der
Kirchen. Jetzt, in der Wirtschaftskrise erleben sie wieder ei-
nen enormen Zulauf. Weil die Familien in ihrer Funktion als
soziales Netz iiberfordert sind und weil in der Zeit der Indu-
strialisierung versiumt wurde, ein ausreichendes staatliches
Versicherungssystem einzurichten, finden die meisten Men-
schen nur in den Kirchen praktische Hilfe.

Deren Initiativen und Programme lindern die akute Not der
Menschen. Neue Organisationen und Bewegungen werden
gegriindet, andere aus der Demokratiebewegung finden ein
neues Betitigungsfeld. Das Catholic farmers movement bei-
spielsweise unterstiitzt jene, die nach dem Verlust ihres Ar-
beitsplatzes aufs Land ziehen wollen, vor allem ehemalige
Bauern und deren Kinder, die zur Zeit der Industrialisierung
in die Ballungszentren abgewandert waren. Viele Organisa-
tionen haben Nothilfefonds gegriindet, bieten Rechtsbera-
tungen fiir Arbeitslose an und richten Unterkunftsmaoglich-
keiten fiir Obdachlose ein. Christliche Krankenhduser und
Arzte behandeln Arbeitslose kostenlos.

Auch betonen vor allem die christlichen Kirchen, dafd die
Rede von der ,,IME-Krise“ eine Schimire und die koreani-
sche Wirtschaftskrise selbstverschuldet ist. Doch in den For-
men ihrer Analyse und in ihren praktischen Hilfsprogram-
men liegt eine gewisse Tragik, denn sowohl die
protestantischen Gemeinden als auch die katholische Kirche
folgen ihren alten Maximen.

Die protestantischen Mega-Kirchen nutzen ihre Hilfspro-
gramme als Instrumente zur Missionierung und Imagepflege.
Aufgrund ihrer Finanzkraft sind sie in der Lage, zahlreiche
Projekte auf die Beine zu stellen, die sie zugleich o6ffentlich-
keitswirksam présentieren, um fiir sich selbst zu werben. Es
regiert das neoliberale Marktprinzip. Die Kirchen haben so
zwar stets ein waches Auge auf gesellschaftliche Entwicklun-
gen, erkennen schnell Bediirfnisse und reagieren auf diese
umgehend mit bemerkenswerter Einsatzbereitschaft, Flexibi-
litdt und Kreativitit. Doch effizienzsteigernde Kooperatio-
nen, etwa in Form von Netzwerken zwischen den Gemein-
den, gibt es kaum; jede ist auch jetzt noch eine Welt fiir sich
und will es bleiben. Durch die Krise hat der Konkurrenz-
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kampf um Mitglieder und Prestige einen neuen Schub erfah-
ren. Trotz gemeinsamer Erklarungen der Religionsfiihrer un-
tergribt dies die noch jungen und zarten Keime von interreli-
givser Kooperation und Okumene.

In ihren Predigten und Stellungnahmen sprechen die Kir-
chenfiihrer von einer moralischen Schuld jedes einzelnen
und fordern dazu auf, die Wirtschaftskrise als Gelegenheit zu
sehen, personliche Schuld zu bereuen. Fast tdglich werden
neue Fille von Korruption bekannt, doch trotzdem wird
Korruption nicht als strukturelles oder systemisches Problem
begriffen (oder dargestellt). Die 6konomische und soziale
Krise wird allein auf moralisches Fehlverhalten zurtickge-
fiihrt. Weil der Verweis auf ungerechte Strukturen dem mo-
ralischen Argument die Wirkung nehmen oder als Alibi fiir
moralisches Fehlverhalten miffbraucht werden konnte, weil
die Kirche in den siebziger Jahren von der Demokratiebewe-
gung instrumentalisiert wurde und dies nicht wieder gesche-
hen soll, engagiert sie sich bei der Bekimpfung von individu-
eller Not, nicht aber im Bereich der Politik. ;

Hoffnungstriger Kim Dae-jung — alte und neue
Fronten

Wieder sind es kleine Gruppen in den Kirchen, die eine struk-
turelle Analyse von Ursachen und Folgen der Wirtschaftskrise
fordern. So ist eine Minjung-Bewegung der ,,zweiten Genera-
tion® entstanden. Das Lay Apostolate Council und Mitglieder
der CPA] kritisieren 6ffentlich, daff die Arbeiter und einfa-
chen Leute die Hauptlasten der Krise tragen, die eigentlichen
Opfer sind und die soziale Kluft zwischen Arm und Reich
durch die Krise immer grofier wird. Sie fordern daher wieder
eine politisch engagierte Kirche. Doch im Unterschied zur
Zeit der Militardiktatur haben sie in ihrer Kirche kaum Ein-
flufl. So setzen sie ihre Hoffnung auf ihren ehemaligen Mit-
streiter, den jetzigen Prisidenten Kim Dae-jung.

Kim Dae-jung war in den achtziger Jahren die Leitfigur und
Tkone der katholischen Demokratiebewegung. Als Dissident
verbrachte er viele Jahre im Gefdngnis, im Exil oder unter
Hausarrest. Mit seiner Wahl zum Présidenten im Dezember
1997, just zu Beginn der Wirtschaftskrise, wurde er zum
Hoffnungstriger einer weiteren Demokratisierung und — aus
gegebenem Anlafl — zur Bewiltigung der Wirtschaftskrise
mit anderen Mitteln als die Militirs zu Beginn der sechziger
Jahre. Damit ist eine in der Geschichte Koreas einzigartige,
teils fatale, teils groteske Konstellation entstanden.

Die traditionelle Strategie der katholischen Kirche Koreas,
politisch neutral zu sein, nicht aufzufallen und dadurch
nicht in Konflikt mit der Regierung zu geraten, funktioniert
nicht mehr. Nicht zuletzt, weil die katholische Kirche in der
Bevolkerung das hochste Ansehen geniefit und als nicht
korrupt gilt, wiinscht sich Kim Dae-jung von ihr nicht nur
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soziale, sondern auch politische Partizipation, etwa bei der
Reform von staatlichen Einrichtungen oder dem Aufbau ei-
nes Sozialversicherungssystems. Doch die Kirchenleitung
und die meisten Gemeinden konzentrieren sich auf sozial-
caritativen Nothilfeprogramme. Ein Biindnis mit der
Macht, auch (oder gerade) wenn sie heute ein demokrati-
sches und rechtsstaatliches Gewand trigt, ist ihnen suspekt.
Zu tief steckt fiir die Kirchenleitung noch das ,,Trauma* ei-
ner politischen Kirche.

Doch obwohl es nicht Intention oder Strategie der christli-
chen Kirchen ist, spricht einiges dafiir, daf$ ihre Projekte zu
festen Institutionen und zu fundamentalen Stiitzen der Ge-
sellschaft werden, damit auch Vorbildfunktion fiir staatliche
Einrichtungen bekommen. So wiirde sich wiederholen, was
zu Beginn des Jahrhunderts bei der Reform des Gesundheits-
und Bildungswesens (etwa beim Aufbau der Universititen)
durch die protestantischen Kirchen geschah. Die Kirchen
wiren, ungewollt und trotz ihres Konservativismus, Motor
der Modernisierung

Kim Dae-jung kennt die Sperren und den Konservativismus
in der katholischen Kirche aus eigener Erfahrung nur zu
gut. Enge Kontakte zur Kirche bestehen daher vor allem zu
seinen alten Mitstreitern in den Demokratiebewegungen.
Einige von ihnen, wie Ham Se-ung von der CPAJ, gelten als
seine Berater und Vertrauten. Die Rolle der politischen Par-
tizipation iibernehmen also bewuf3t wieder die progressiven
Bewegungen.

Doch auch die sogenannten Progessiven, auf die Kim Dae-
jung so viel Hoffnung setzt, sind keineswegs homogen und
eintrichtig, sondern in zwei grofie Lager gespalten. Der
Grofiteil unterstiitzt in ungebrochener Loyalitat die Politik
ihres ehemaligen Mitstreiters und Idols. Kim Dae-jung gibt —
wie die katholische Kirchenleitung — nicht dem IMF die
Schuld an der Krise, sondern dem Chaebol-System (der Be-
herrschung der koreanischen Wirtschaft durch einige wenige
Groflkonzerne) und der institutionalisierten Korruption. Er
ist weder der Ansicht, daR die Krise nur mit Hilfe der Chae-
bols geldst werden kann, noch daf das Chaebol-System
durch den Staat zerschlagen werden miisse. Ziel seiner Politik
ist es aber, gemaf den Zielsetzungen des IMF das Chaebol-
System durch die Krifte des Marktes zu reformieren und die
internationale Wettbewerbsfihigkeit der Wirtschaft wieder-
herzustellen. Auch dazu fordert er unbedingt die weitere Off-
nung des Landes gegeniiber dem Westen.

Dagegen gibt es vor allem auch in Kreisen der progressiven
Christen eine ultranationale Stromung. Die Ursache der Wirt-
schaftskrise sehen sie nicht im Chaebol-System, sondern in
den globalen, transnationalen Finanzmarkten mit ihrer neo-
liberalen Ideologie, die ihrer Meinung nach die kulturelle
Identitit und Selbstbestimmung Koreas gefihrden. Diese aus
der Choson-Dynastie bekannte und stets prisente Form des
Patriotismus hat durch die Projektion ,IME-Krise“ neue Nah-
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Verbinde

rung bekommen, vor allem durch die Beteiligung der Ameri-
kaner und des alten Feindes Japan am Hilfsfonds.

Weiter gilt heute in Kreisen der progressiv-liberalen Katholi-
ken auch der Vatikan als Gegner: Seitdem dessen repressive
Einflufnahme auf die Demokratiebewegung bekannt wurde,
wird die enge Bindung der koreanischen Kirche an Rom
primir als Fremdherrschaft und zu tiberwindendes Hinder-
nis empfunden, Um sich dem Einfluf} dieser neuen alten
Gegner zu entziehen, diskutiert man in diesen Kreisen ernst-
haft die politische, wirtschaftliche und kulturelle Abschot-
tung des Landes.

So sind die politischen Gegner des Prisidenten heute nicht
mehr eindeutig iiber das Begriffspaar progressiv-konservativ
zu identifizieren. Die Gegner Kims finden sich teilweise in
seinen ehemals eigenen Reihen, wihrend die konservative
Kirchenleitung durch die Auswirkungen ihrer Arbeit bereits
heute eine Stiitze fiir seine Politik des Wiederaufbaus unter
den Bedingungen der Offnung ist. Es ist zu erwarten, daf® der
derzeitige Erfolg seiner Politik — man rechnet bereits dieses
Jahr mit einem Wirtschaftswachstum von vier Prozent — so-
wohl die Regierung Kim Dae-jung als auch den Konservati-
vismus in der Kirche stirken wird. Carsten Wippermann

Nicht nur eine Ubergangslosung

Die kiinftige Gestaltung geistlicher Leitung in katholischen Jugendverbidnden

Vor anderthalb Jahren verabschiedete die Deutsche Bischofskonferenz Leitlinien zur
geistlichen Leitung in katholischen Jugendverbiinden. Mit einer Klausurtagung priifte
Jetzt die Jugendkommission der DBK, wie sich der damit gesetzte Rahmen in der Praxis
ausfiillen ldf3t, besonders auch fiir die zwischenzeitlich beauftragten Laien. Der Leiter
der Arbeitsstelle Jugendseelsorge der Deutschen Bischofskonferenz und Sekretiir der Ju-
gendkommission, Paul Hiister, resiimiert die wichtigsten Ergebnisse.

Der zunehmende Priestermangel, noch mehr aber die Er-
kenntnis, daf} die Verantwortung fiir das geistliche Leben in
den Verbanden nicht allein beim kirchlichen Amt liegt, hat-
ten den damaligen Vorsitzenden, Bischof Leo Nowak, bei der
Griindung der Jugendkommission der Deutschen Bischofs-
konferenz 1991 bewogen, das Thema geistliche Leitung auf
die Tagesordnung zu setzen. Die Bundesvorstinde verschie-
denster Jugendverbidnde hatten sich oft iiber Jahre vergeblich
bemiiht, bei Diozesanbischéfen die Freistellung von Priestern
fiir die entsprechenden Aufgaben zu erreichen. So wurde bei-
spielsweise fiir die katholische Landjugendbewegung (KLJB),
ein Kinder- und Jugendverband mit etwa 60 000 Mitgliedern,
schon seit iiber zehn Jahren trotz vielfacher Nachfragen kein
Priester mehr fiir die Aufgaben des Bundesseelsorgers und
die geistliche Begleitung freigestellt.

Auch die Deutsche Pfadfinderschaft St. Georg als weiterer
grofSer Mitgliedsverband driangte auf Klirung bei den Aufga-
ben der geistlichen Leitung: Die Gestaltung des geistlichen
Lebens in den Jugendverbinden ist Verantwortung und Auf-
gabe aller Verbandsmitglieder, die lediglich in besonderer
Weise von dem durch die Kirche beauftragten Priester bisher
wahrgenommen wurde. Auf der Grundlage von Taufe und
Firmung sollten aber auch Laien mit entsprechendem Cha-
risma und theologischen Kompetenzen die Aufgaben der
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geistlichen Leitung wahrnehmen konnen. Wihrend sich aber
in den Pfadfindergruppen vor Ort und in den Diézesen zu-
nehmend ehrenamtliche und hauptberufliche Médnner und
Frauen bereit fanden, sich als Laien in das Kuratenamt
wihlen zu lassen, dauerte es noch einmal einige Jahre, bis
1994 die erste Bundeskuratin als geistliche Begleiterin fiir die
Roverstufe des Pfadfinderverbandes gewihlt wurde.

Trotz dieser dynamischen Entwicklung in der Gestaltung der
geistlichen Leitung von Jugendverbianden blieb die Frage der
Anbindung an das kirchliche Amt und die der amtlichen Be-
auftragung der geistlichen Leiter und Leiterinnen ungeklirt.
Durch unterschiedliche Regelungen in den deutschen Ditzesen
und fiir die Bundesebenen der Mitgliedsverbinde im BDK]
wurde sie immer diffuser: Fiir den KSJ-Heliand-Midchenkreis
und die Christliche-Arbeiter-Jugend (CAJ) beispielsweise be-
stand ein Modell auf Probe. Mit Blick auf die besondere Situa-
tion eines Méidchenverbandes wurde wiederholt eine ,, Theolo-
gische Assistentin® gewithlt und durch die Bischofskonferenz
beauftragt. Diese war fiir den Verband verantwortlich, in Zu-
ordnung zu einem Jesuitenpater, der in der Tradition der Ka-
tholischen Studierenden Jugend (KSJ) die Aufgabe des Bundes-
kaplans tibernommen hatte.

Als der Osnabriicker Bischof Franz-Josef Bode 1996 den Vor-
sitz der Jugendkommission @bernahm, war die Diskussion
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