Junge Kirchen

Ein scheinbar bruchloser Aufstieg

Spurensuche nach dem kulturellen Geddchtnis in den Unabhingigen Kirchen Afrikas

Die sogenannten Afrikanischen Unabhdngigen Kirchen (AUK) werden bald mehr
Anhinger zihlen als jeweils die katholische Kirche und die protestantischen Kirchen
in Afrika. Andreas Heuser, Projektleiter in einem Sonderforschungsbereich , Afrikani-
sche Traditionelle Religion in Siidafrika® der Missionsakademie Hamburg, beschreibt
Entstehungsbedingungen und den heutigen Einflufs der AUK auf die religidse Land-
schaft Afrikas insgesamt.

Schemenhaft tauchte anfangs des 18. Jahrhunderts eine reli-
giose Erscheinung auf, die das koloniale Machtgefiige ernsthaft
gefihrdete. Wagemutige Abgesandte einer gewissen Donna Be-
atrice durchzogen als ,,Apostel“ und , Engel* das damals unter
portugiesischer Verwaltung stehende Kongo-Becken. Beatrice
war seit ihrer Taufe von visioniren Eingebungen erfiillt, sich
aller weltlichen Habe zu entledigen und das nahe Gericht
Gottes zu verkiinden. Unverhohlen predigte sie einen Glau-
ben, der in das Herz der katholischen Kirche stiefs und zwi-
schen 1700 und 1706 wie ein Lauffeuer grassierte.

Alle Christusdarstellungen — Kruzifixe, Kreuze, Bildnisse —
seien zu vernichten, desgleichen Heiligenbildnisse. Sie ndm-
lich offenbarten Ziige, die ihr vermeintlich europiisches
Antlitz verrieten. Christus hingegen, besagte ihre Traumge-
sichte, sei als Afrikaner in der Welt erschienen und habe sich
umgeben mit schwarzen Aposteln. Mit dem Bildersturz aber
werde das nun darniederliegende Kongo-Reich zu einstiger
Bliite aufleben. Die zerstreuten Stimme sollten sich, wies
Beatrice ihre Boten an, um ihre Hauptlinge vereinen und
sich dem kommenden Herrscher unterstellen. Das wieder-
erstehende Kénigtum werde auf einer neugestalteten Kirche,
deren Keimzellen nun aufsprossen, aufruhen. Die portugie-
sischen Kolonialbehorden fahndeten nach Beatrice und zer-
streuten ihre Anhingerschaft gewaltsam. 1706 wurde Bea-
trice der Inquisition tibergeben; nicht einmal dreif8igjahrig
endete die Prophetin als nationale Heldin auf dem Scheiter-
haufen.

Mit Donna Beatrices Ketzertod erstickte die Sehnsucht nach
dem verheiflenen Reich — es versiegte auch das historisch al-
teste Aufwallen eines Kirchentyps, der sich abseits der Jahr-
hunderte alten Athiopischen Staatskirche im subsaharischen
Afrika abzeichnete: Afrikanische Unabhdngige Kirchen
(AUK). Gegriindet von Afrikanern mit einer Anhédngerschaft,
die sich primér aus Afrikanern zusammensetzt, entwuchsen
AUK insbesondere in ihrer Entstehungsphase den élteren
Missionskirchen, um sich in eigenem Initiativgeist weiterzu-
entwickeln. Im Verlaufe ihrer Konsolidierung entdeckten sie
— zunachst zégerlich, jedoch zunehmend selbstbewufiter —
ihr afrikanisch-kulturelles Erbe, deuteten um und gemeinde-
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ten es in den christlichen Traditionsstrang ein. Aufgrund
dessen gelten AUK heute als Pioniere eines inkulturierten
christlichen Glaubens.

Seit Donna Beatrices Tod als Martyrerin flammten vergleich-
bare religiose Bewegungen auf, doch blieben sie vereinzelt.
An der Wende zum 20. Jahrhundert aber werden die Linder
Afrikas siidlich der Sahara einer Wellenbewegung gleich von
einem Phianomen erfaf’t, das zu einer der dynamischsten reli-
givsen Bewegungen weltweit heranwichst. Charismatische
Begabungen, heif3t es in Missionsberichten, ,,tauchen in der
Weise der Meteore auf und verschwinden wieder — die Figur
des ruhelosen Wanderpredigers kennzeichnet den Aufstieg
der AUK.

William Wade Harris, Prototyp der Bewegung, unternimmt
1914 ausgedehnte Missionierungsreisen, die ihn durch meh-
rere westafrikanische Linder fithren. Harris, ein Liberianer,
der urspriinglich einem traditional-religiosen Hintergrund
entstammt, revolutioniert innerhalb weniger Monate die reli-
gidse Landschaft an der Elfenbeinkiiste. Zehntausende be-
kennen sich iiber ethnische Grenzen hinweg erstmalig zum
Christentum — die bemerkenswerteste evangelisatorische Lei-
stung, die Afrika je erlebte. Nun erst setzt ein wahrhafter
take-off-Effekt fiir die Ausbreitung des Christentums in
Westafrika ein. Seitdem zehrt die Christianisierung Afrikas
von der interkulturellen Ausstrahlungskraft solcher Charis-
matiker wie Harris.

Die Ausbreitung des Christentums im subsaharischen Afrika
gehort mit zu den augenfilligsten Verdnderungen in der glo-
balen Verbreitung der Religionen im 20. Jahrhundert. AUK
verkérpern mit unvermindert hohen Wachstumsquoten seit
Beginn des Jahrhunderts den vitalsten Teil dieser kontinenta-
len Drift. Religionsgeographisch treten AUK urspriinglich in
einem protestantischen Entstehungsmilieu in Erscheinung. Die
muttersprachlichen Bibeltibersetzungen, vorrangig von pro-
testantischen Missionen durchgefiihrt, sind die wohl wichtig-
ste Hauptquelle der religiosen Kreativitit von kirchlichen
Unabhingigkeitsbestrebungen. Andererseits legitimierte die
Vielzahl an protestantischen Denominationen fraglos Kir-
chenabspaltungen in Form von AUK.
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In katholisch geprigten Regionen traten AUK erst um 1930,
gehduft seit den sechziger Jahren, auf. Statistisch tibersteigt
die Wachstumsrate der AUK in den meisten Lindern den
natiirlichen Anstieg der Bevolkerung, was sie als ausgespro-
chen missionarische Kirchen auszeichnet. Generell verdankt
sich ihr Zustrom einer unverminderten Abwanderung von
Christen aus den ehemaligen Missionskirchen, und — in der
Nachfolge Harris’ — Neukonversionen aus dem traditional-
religiosen Umfeld. AUK dehnen sich doppelt so rasch aus wie
die historischen Kirchen insgesamt.

Prognostiziert man die gegenwirtigen Beobachtungen, muf}
man davon ausgehen, daf$ die AUK in den kommenden Jah-
ren mehr Anhédnger in sich vereinen als jeweils die katholi-
sche Kirche und die protestantischen Kirchen in Afrika.
Gleichviel tibertrifft die Zunahme der AUK-Gefolgschaft in
subsaharischen Landern mit einem hohen islamischen Bevol-
kerungsanteil die Wachstumsrate des Islam. Schon heute
umfaflit der Sammlungsbegriff AUK eine schillernde Diversitiit
von kirchlichen Erscheinungsformen. Unter den nahezu
10000 AUK mit einer Anhédngerschaft von annidhernd 60
Millionen Christen finden sich lokale Gebilde und Grofikir-
chen mit einer ausgefeilten Hierarchie. Selbst nach zuriick-
haltenden Schitzungen verdoppelt sich allein innerhalb des
gegenwdrtigen Jahrzehnts die Anhidngerschaft von AUK. Man
kann davon ausgehen, dafl sich diese bruchlos scheinende
Aufstiegsgeschichte im 21. Jahrhundert fortsetzen wird.

Die Christianisierung Afrikas zehrt von der
Ausstrahlungskraft der Charismatiker

Nach wie vor bietet sich eine klassische Unterteilung der AUK
in zwei Grundlinien an, die in mehreren Dutzend Typologien
ausdifferenziert wurden. In beiden Linien kommt eine kir-
chengeschichtlich auflergewdhnliche Erkenntnis zum Vor-
schein, die sich im Werdegang von William Wade Harris ab-
zeichnet, Harris wurde im christlichen Glauben unterwiesen
von einem Landsmann, der, wie er selbst, die Konversionser-
fahrung aus dem afrikanisch-traditionalen Umfeld teilte — je-
ner unter einem freigelassenen Sklaven aus den amerikani-
schen Siidstaaten, der eine neue Heimat in Liberia gefunden
hatte: Die Suche nach einer gestirkten afrikanischen Identitit
des Christentums erlangt seine ungeahnte Schubkraft in ei-
nem Quellbecken, in dem sich die Initialziindung afrikani-
scher Kirchenfiihrer vermischt mit dem Initiativdrang von
seinerzeit marginalisierten Kirchen aus Nordamerika.

Der erste kriiftige Wellenschlag der AUK brandete von etwa
1880 bis 1920 und bildete die sogenannten Athiopischen Kir-
chen heraus. Viele afrikanische Missionschristen, Evangeli-
sten wie unzihlige Laienprediger der unterschiedlichsten De-
nominationen, hatten sich zwar in bewihrter Weise fiir die
Ausbreitung des Christentums eingesetzt, dennoch blieben
ihnen Aufstiegschancen verwehrt. Paternalistisches Gehabe
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schlof sie von kirchenleitenden Funktionen aus, eine gleich-
berechtigte Anerkennung als Geistliche verwehrte man ihnen
auf unabsehbare Zeit, nicht selten mit rassistischen Unterto-
nen. Als schwarze Missionare aus afro-amerikanischen Kir-
chen afrikanischen Boden betraten, erfuhr das girende Mi-
lieu der afrikanischen Christen den entscheidenden
Befreiungsimpuls.

Die nach Afrika entsandten Missionare setzten sich aus ehe-
maligen Sklaven zusammen. Eine ungeheure Erldsungssehn-
sucht trieb sie ins Land ihrer Vorfahren, wo sie euphorisch als
mosaische Hoffnungstrager aufgenommen wurden. Im ein-
setzenden theologischen Austausch abseits missionskirchli-
cher Bevormundung erkannten die afrikanischen Kirchen-
leute in Afrika das biblisch besungene Land ,,Athiopien“
(Psalm 68, Apostelgeschichte 8) wieder. Inspiriert durch die
kirchlichen Aufbauleistungen der ressourcenschwachen afro-
amerikanischen Kirchen l§sten sich erste Pioniere des Auto-
nomiestrebens, oft gefolgt von stabilen Ortsgemeinden, von
ihren Mutterkirchen ab.

In ihrer Namensgebung driickten ,Athiopische AUK® neben
dem biblischen ein historisches Wissen aus iiber ein Land,
das von einem uralten Kirchengewiichs getragen wurde, und
das sich resistent gegen alle kolonialen Unterwerfungsversu-
che behauptet hatte. Ganz in der Tradition von Donna Bea-
trice kehrte die Riickgewinnung der historischen Souveri-
nitdt mit machtvoller Stimme auf die Tagesordnung zuriick.

Die Athiopischen Kirchen erspiirten mehr denn je die kultu-
relle Gebundenheit des abendlandischen Christentums, ge-
wahrten feinsinnig die Ahnlichkeiten zwischen der biblischen
und der afrikanischen Lebenswelt. Sie eigneten sich jedoch
vor allem eine theologische Diskursfihigkeit an, mit der sie
in Konkurrenz zu den Missionskirchen treten konnten. Sie
tibernahmen weitgehend deren kirchliche Gliederung und
bewahrten sich eine erstaunliche Orthodoxie im Sinne der
von den Missionskirchen geerbten Glaubensauffassungen
und moralischen Standards. Reformerisch beschriinkten sie
sich zunidchst auf Ansitze einer angepafiten, afrikanisierten
Liturgie mit eigenen Chorilen und Liedgut. Dies dnderte sich
erst mit der zweiten Welle der kirchlichen Unabhingigkeit,
die sich zum Hauptstrom seit den zwanziger Jahren heraus-
kristallisierte.

Der neue Strang von AUK wird unter dem Oberbegriff der
»Heilungskirchen® oder prophetischen ,,Geist-Kirchen* (Spi-
rit-type-Churches) zusammengefafit. In Westafrika als Ge-
betskirchen (Aladura) bekannt, firmieren sie im siidlichen
Afrika unter phantasiereichen Namensvariationen als ,,Zioni-
stische® oder ,,Apostolische“ AUK. In der Eigenbezeichnung
verraten sie ihren Ursprung in der Christian Catholic Aposto-
lic Church in Zion/Illinois, einer nordamerikanischen Pfingst-
kirche, die seit 1897 in Afrika wirkte.

Die pfingstkirchliche Prisenz initiierte einen Richtungswan-
del in den Uberlieferungs- und Vollzugsweisen des Christli-
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chen in Afrika. Von den unwesentlich élteren Pfingstkirchen
adoptierten AUK so ungewohnte Frommigkeitsformen wie
die Glaubensheilung, die Zungenrede wie die dreifache Un-
tertauchungstaufe und stellten das Wirken des Heiligen Gei-
stes in den Vordergrund. Hinzu kam eine stoische Askese,
gepaart mit einer strengen Verbotsmoral, eine kompromif3-
lose Abstinenz von Rauschmitteln und Meidung von Medi-
zin — jeweils in ihrer westlichen wie traditionell afrikani-
schen Form. Ferner geboten AUK ihren Anhédngern eine
rigide Arbeitsethik mit der Mafigabe, sich selbst zu versorgen,
verldf3lich und zielbewuf3t zu handeln, sowie langfristige
Verantwortung zu tragen. Allerdings erweiterten AUK das
pfingstkirchliche rituelle Spektrum erheblich, beispielsweise
durch innere und duflere Reinigungsbider, spezielle Fasten-
regeln und -zeiten oder Nachtgottesdienste, die Pfingstkir-
chen und AUK phinomenologisch nicht deckungsgleich
machen.

Die Offnung des Christentums fiir die orale Kultur
Afrikas

Besonders in dieser zweiten Generation der AUK treten
Frauen als Griinderinnen von Heilungskirchen auf. Sie setzen
das hohe Ansehen fort, das seit alters her visionsbegabten re-
ligiosen Spezialistinnen entgegengebracht wurde, die mit der
Welt der Ahnen kommunizierten, um heilend zu wirken. In
der Tendenz drangen Frauen in den Heilungskirchen zeitlich
vor den historischen Kirchen in kirchenleitende Amter vor.
Charakteristisch aber ist auch, dafd die Fithrungsposition die-
ser Frauen in der Nachfolgefrage nur in Ausnahmen auf eine
Frau tiberging — anders als bei ménnlichen AUK-Griindern,
deren Charisma sich gewohnlich in dynastischer Erbfolge auf
einen Sohn tbertragt. Im Normalfall bildet der Status einer
Frau, etwa in den Frauenvereinigungen einer AUK, die hier-
archische Stellung ihres Gatten ab.

In beiden Stringen der AUK war der hiufig kurze Kontakt zu
den nordamerikanischen Kirchen nicht reibungslos. Engere
Verflechtungen verhinderte ein zivilisatorisches Uberlegen-
heitsdiinkel, das Afro-Amerikaner gegeniiber Afrikanern an
den Tag legten. Afrika war und blieb auch in ihren Augen —
ein getreues Abbild der Vorstellungswelt weifSer Missionskir-
chen — der dunkle Kontinent, der von thnen als der Avant-
garde der Zivilisation erlst werden miisse. Afrikanische
Geistliche distanzierten sich von ihnen — und setzten mit den
AUK den eigentlichen Epochenwandel im Erscheinungsbild
der religivsen Landschaft des afrikanischen Kontinents frei.
Geradewegs dynamisierend wirkten AUK in der innovativen
Aneignung der biblischen Symbolsprache. Die Missionskir-
chen brachten ein Christentum nach Afrika, das sich aus ei-
ner Schriftkultur nihrte — die Propheten der AUK tauchen es
ein in ein symbolisches Universum und 6ffnen es auf diese
Art der oralen Kultur Afrikas. Orale Traditionen erschlieflen
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das Dasein weniger durch die Sprache der Ortho-Doxie als
durch die unmittelbare Sinnhaftigkeit und Bebilderung reli-
gioser Aussagen fiir den Alltag. Indem sie reichhaltige sakrale
Erinnerungsrdume erstellen, iiberbriicken AUK einerseits die
Kluft zwischen der Welt der Bibel und den Gegenwartserfah-
rungen, anderseits die spirituelle Kluft ihres Christentums
zur Religion ihrer Vorfahren. AUK zeichnet eine Achtsam-
keit gegeniiber dem traditional-religiosen Erbe aus, das lange
als Ausdruck einer primitiven, zum Aussterben verdammten
Religion gebrandmarkt worden war.

Ein Beispiel par excellence ist die religiose Beschriftung der
afrikanischen Landschaft durch die AUK. Im Nervengewebe
einer unsichtbaren Topographie werden sakrale Zentren er-
richtet. In ihrem Binnenraum findet die spirituelle Dramati-
sierung des biblischen Gedichtnisses der Verséhnung statt.
Als Wallfahrtsstitten der religiésen Erneuerung markieren
ihre Grenzen den Ubertritt in die aufReralltdgliche Wirklich-
keit der ,Neuen Stadt Zion“. Wer sich ihr nahert, bereitet
sich auf die Begegnung mit dem Heiligen vor. Erkennbar als
Mitglieder der Gemeinschaft der Heiligen werden AUK-An-
hinger durch die ,Waffen Zions®, die sie tragen. Holzerne
Apostelstidbe etwa weisen sie als Nachfolger der urchristli-
chen Jesusbewegung aus; sie wehren damit ebenso die allge-
genwartigen bosen Geister ab, die den afrikanischen Alltag
beschweren.

Man betritt den geweihten Boden der Stadt barfufl — wie
Mose von Gott befohlen war. Die typische Kirchenkleidung
einer AUK, ,Gewdnder des Himmels®, werden angelegt. Thre
Farben, meist weif3, griin und blau, symbolisieren materielles
wie spirituelles Wohlergehen. Zeiten des Gebets gliedern den
Tagesverlauf.

Gottesdienste haben ihren festen liturgischen Ablauf, getra-
gen von origindren Gesidngen und den zyklisch aufgebauten
Predigten der Evangelisten, das heilvolle Handeln ihres Kir-
chengriinders preisend. Als besondere Form des Siindenbe-
kenntnisses fithren einige AUK Feuerriten durch. Heilungs-
gottesdienste mit Handauflegung und der Gabe von rituell
gereinigtem Wasser schlieffen sich an. Heiler und — sehr héu-
fig — Heilerinnen gelten als inspiriert durch den Heiligen
Geist. Sie diagnostizieren unter Krankheit individuelle kor-
perliche Gebrechen, aber auch soziale Mifistinde aus dem
Umfeld eines Kranken, regeln innerkirchliche Zerwiirfnisse
und geben kirchenpolitische Wegweisungen. Tdufer geleiten
weifigewandete Tduflinge in langen Reihen an den nahen
Fluf3, um die ,,Jordantaufe” zu vollzichen — die Taufe in ei-
nem Fliegewisser, manchmal nicht ungefahrlich fiir die
Teilnehmer, gilt als besondere Kraftiibertragung. Ausdrucks-
starke Tinze, sakrale Umformungen von klassischen Darbie-
tungen mit hiufig militantem Grundtenor, werden zum
Lobe Gottes vorgetragen.

Dieser Blick auf eine neue Choreographie der Erlosung kann
nur schlaglichtartig die Sogwirkung der AUK auf die Volks-

Heroer Korresponpenz 53 10/99



religiositat andeuten. Sie beeinflufit das schopferische Nach-
denken tiber die Zielsetzung von liturgischen Reformen auch
in den historischen Kirchen. Nicht selten sieht man in AUK
noch eine archaische Frommigkeitsform am Werk, Aus-
wuchs einer riickwirtsgewandten oder statischen Weltsicht.
Allerdings entlassen AUK immer auch ein praktisches Chri-
stentum, mit dem sie Inhalt und Verlauf von gesellschaftspo-
litischen Umbriichen mit beeinflussen.

In den Akten der Kolonialarchive erscheinen AUK mit der
Randbemerkung ,,nicht der européischen Kontrolle unterlie-
gend®. Die terminologische Zuweisung behaftete sie unter-
schiedslos mit dem Ruch der politischen Subversion und des
zivilen Ungehorsams — eine Sichtweise, die sich auf Jahr-
zehnte hinaus in der Forschungsgeschichte vererbte. Der
Aufstieg der AUK wurde allein vor dem Hintergrund der
ykolonialen Situation® erklirbar. AUK schrieb man in eine
evolutionire Sequenzabfolge hinein, wonach sich das Unbe-
hagen gegen koloniale Bevormundung anfinglich in religios
ummantelter Weise ausdriickte, um schliefslich einzumtin-
den in die reifere Gestalt des genuin politisch artikulierten
Protests. AUK verwies man mithin in die Embryonalphase
dieser Bewegungsrichtung.

In der Tat fallen einige spektakulire Verweigerungsakte von
AUK, mit denen sie kurzlebige Rebellionen auslésten, in die
koloniale Ara. In etwa zeitgleich mit der Entkolonialisierung
afrikanischer Staaten wird ,,Heilung seit den 50er Jahren zur
bestimmenden Signatur der AUK. Man sah darin ein ver-
meintliches Indiz fiir ihre zunehmende Entpolitisierung und
bewufite Verabschiedung aus dem politischen Alltag. AUK
aber zeigen darin erneut ihr Deutepotential zur konstrukti-
ven Bewiltigung von gesellschaftlichen Wandlungsprozessen.
Heilung und Verséhnung

AUK breiten sich historisch bis heute in den stirker indu-
strialisierten Regionen aus. William Wade Harris lehrt seine
westafrikanischen Anhiinger, sich das tiberlegene technische
Wissen der franzosischen Kolonialmacht anzueignen, um die
verlorene Autonomie wiederzugewinnen. Als die siidafrika-
nische Regierung 1913 ein Gesetz erlifit, das die Landvergabe
an Afrikaner in einem duflersten Mafd beschneidet, sammelt
der Wanderprophet Isaiah Shembe Kollekten, um weitliufige
Refugien fiir seine Kirche zu sichern. Bis zu seinem Tod 1935
leitet er Agrarprojekte an, die nach genossenschaftlichen Mu-
stern operieren.

Die Aufstiegsgeschichte aller groflen simbabweschen Apostel-
kirchen ist in die ,,Hungerjahre® verwoben, die das siidliche
Afrika mit der weltwirtschaftlichen Krise Anfang der dreifii-
ger Jahre heimsuchen. Johane Masowe fordert seine Gefolg-
schaft auf, sich ginzlich der Abhéngigkeit von den Weiflen zu
entziehen. Masowe forciert das Erlernen von handwerkli-
chem Kleingewerbe, von Generation zu Generation weiter-
gegeben in einem informellen Ausbildungswesen, um es zur
Lebensgrundlage seiner Apostel zu machen.
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Stimmen der Zeit
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Victor Conzemius gibt einen Uberblick iiber Geschichte und Ent-
wicklung der Inquisition. Trotz einer Instrumentalisierung durch
die antikirchliche Propaganda verbindet sich fiir die Kirche mit der
Inquisition ein beschimendes Kapitel ihrer Geschichte, das nach
einem Eingestindnis ihrer Schuld verlangt.

Gerd Haeffner, Professor fiir philosophische Anthropologie an

der Hochschule fiir Philosophie in Miinchen, beschiiftigt sich mit
dem Denken von Jacques Derrida und Gianni Vattimo. Erstaunlich
ist, da3 die beiden Philosophen die Religion in das Zentrum einer
Reflexion auf die Lage der Zeit riicken.

In kirchlichen Verlautbarungen ist im Blick auf Europa immer
wieder von der Notwendigkeit einer Neuevangelisierung die Rede.
Christoph Bottigheimer, Theologe und Pfarrer in Tiibingen, versteht
diese Neuevangelisierung als einen dynamisch offenen Prozef, der
sich mit einer Inkulturation des christlichen Glaubens in den neuen
Kontext Europas verbinden muf.

Paul Konrad Kurz diskutiert neue Veroffentlichungen von Giinter
Grass, Christa Wolf und Botho Strauf8. Als verbindend erweist sich
dabei, daf die Autoren tiber ihr eigenes Schreiben reflektieren und
sich in den gesellschaftlichen Diskurs einmischen.

Theologie und Philosophie
Heft 3/1999

Jan Szaif: Selbsterkenntnis: Thomas contra Augustinum - Kyung-
Soo Raphael Lee: Hegel und der Pantheismus - Michael-Thomas
Liske: Individuation - Friedo Ricken SJ: Aristoteles und die moderne
Tugendethik - Theodore Kinnaman: ,,Ein grofer Philosoph hat
behauptet®: Der Einflufl Berkeleys auf Hamanns Kantkritik

Zeitschrift fiir Katholische Theologie
Heft 3/1999

Lothar Lies SJ: Origines und Reinkarnation (Schluf8) - Susanne Gill-
mayr-Bucher: ,,Jch muss noch einmal Psalmen schreiben®. Psalm-
gedichte von Bertold Brecht - Josef Marius Oesch: Ijob — ein Buch
der Reichen? - Martin Hasitschka SJ: ,Diener eines neuen Bundes®.
Skizze zum Selbstverstindnis des Paulus in 2 Kor 3,4-4,6 - Konrad
Huber: Theologie als Topologie. Bemerkungen zum Raumkonzept
von Joh 1,43-51 - Georg Steins: Abrahams Opfer (Gen 22). Exegeti-
sche Anndherungen an einen abgriindigen Text

Erhltlich iiber Ihre Buchhandlung oder bei:
Verlag Herder, D-79080 Freiburg, Telefon 0761/2717-244,
Fax 0761/2717-249, E-Mail aboservice@herder.de
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Kirchenmusik

Die zunehmende Schwerpunktsetzung der AUK auf Heilung
meint im sozialen Raum Versohnung. In Siidafrika etwa
entdeckt man gegenwiirtig die AUK als fest verankerten Be-
standteil einer ,,Kirche des Volkes®, einer grass-roots-Bewe-
gung der stidafrikanischen Christenheit. Deutlicher als andere
vertreten AUK Heilung und Verséhnung als die Schliisselbe-
griffe bei der gesellschaftlichen Neuorientierung zur Uberwin-
dung der Apartheid.

Doch sind Heilungsbewegungen wie die AUK kein zeitgends-

sisches Phanomen und Heilung kein Proprium der AUK. In
Afrika fullten Heilungsbewegungen zumal in Zeiten erupti-
ven Wandels, in dem sich bekannte Sozialformen auflosten,
das soziale Integrationsvakuum aus. Ob die Urgestalt der
AUK, Donna Beatrice, tiber ein Heilungsprofil verfiigte, ist
unbekannt; doch ihre erfolgreichen Nachfolger verlebendi-
gen eine religionsgeschichtliche Traditionskette, die eine vi-
brierende Saite im kulturellen Gedichtnis der Vélker Afrikas
anschligt. Andreas Heuser

Daf$ das neue Lied nicht alt erklingt

Klarungsbedarf zur Rolle der Kirchenmusik und ihrer Akteure

Nach bald vier Jahrzehnten Liturgiereform ist die Situation der Kirchenmusik immer
noch uniibersichtlich und spannungsvoll. Viele Probleme kulminieren im Selbst- und
Rollenverstindnis der Kirchenmusiker. Der Theologe und Musikwissenschaftler Mein-
rad Walter beschreibt die wesentlichen Streitpunkte in der gegenwiirtigen Diskussion.

Allzu pessimistisch wére es wohl, die kirchenmusikalische
Grundstimmung allein im Eingangslied ,,Wohin soll ich
mich wenden?® aus der Deutschen Messe von Franz Schubert
zusammengefafit sehen zu wollen. Nachhaltige Verunsiche-
rungen sind jedoch untibersehbar und uniiberhérbar. Zu den
problematischen Bereichen zihlen Fragen des Repertoires, der
institutionellen Absicherung (Stellenkiirzungen, vor allem in
der evangelischen Kirche, sowie die Auflosung kirchenmusi-
kalischer Fachbereiche an Musikhochschulen) und nicht zu-
letzt das Selbst- und Rollenverstindnis der Kirchenmusiker
im ebenso traditions- wie konfliktreichen Spannungsfeld von
Kunst und Kult.

Ein Hauptgrund fiir Irritationen ist zunéchst eine gewisse
Ambivalenz der Liturgiereform selbst. Bis heute ist sie
Chance und Problem der Kirchenmusik zugleich, denn be-
wiltigt ist im wesentlichen das ,,Was*®, liber weite Strecken
jedoch noch nicht das ,,Wie“ dieser Reform. Was etwa die
vielbeschworene ,,participatio actuosa“ bedeutet, sagt bereits
die Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanums: ,,Bei den
liturgischen Feiern soll jeder, sei er Liturge oder Glaubiger,
in der Austibung seiner Aufgabe nur das und all das tun, was
ihm aus der Natur der Sache und gemifS den liturgischen
Regeln zukommt® (Art. 28). Offen bleibt dabei notgedrun-
gen, wie dies nun Sonntag fiir Sonntag in die Praxis umzu-
setzen ist. Daf8 der Zelebrant oder der Organist Kantorenge-
sdnge vortragen, entspricht jedenfalls nicht diesem
Grundsatz.
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Erneuert wurde das Verstindnis von Liturgie als einem heiligen
Spiel, das zugleich eine Art ,,Rollenspiel“ ist. Auf dem Weg, dies
mit Leben zu fiillen, ist bereits vieles geleistet worden: Verbesse-
rung der haupt- und vor allem der nebenberuflichen kirchen-
musikalischen Aus- und Weiterbildung, Erarbeitung musikali-
scher ,Rollenbiicher fiir Organisten, Kantoren und Chére,
gemeindliches Engagement im Orgelbau, um nur einiges zu
nennen. Manches erscheint — und erklingt — jedoch noch
ungentigend, etwa dann, wenn wichtige Rollen langfristig
schlichtweg fehlen. So hat der Dienst des Kantors im Vergleich
zum praktisch allerorts mit Erfolg eingefiihrten Lektorendienst
noch keine geniigende Akzeptanz erfahren, und auch in den
Chéoren, die diese Liicke fiillen kénnten, tun sich viele Sénge-
rinnen und Sanger schwer mit dem einstimmigen deutschen
Liturgiegesang.

Schlieflich ist aber auch am musikalischen Part der Ge-
meinde noch zu feilen: Welche Losungen kénnten etwa fiir
die Akklamation beim Hochgebet gefunden werden? Kann
hier ein einfaches gesprochenes oder gesungenes ,,Amen®
tatsachlich die Zustimmung der ganzen Gemeinde erfahrbar
werden lassen? Und gibt es im tibrigen nicht auch eine
horend-aktive Teilnahme und sogar eine Art von ,musikali-
scher Stellvertretung“? Anders wire es ja kaum zu rechtferti-
gen, dafd beim Vortrag einer mehrstimmigen, vielleicht orche-
sterbegleiteten Mefivertonung in Kathedral- und anderen
Kirchen landauf, landab mit gréfiter Selbstverstindlichkeit al-
lein der Chor das Sanctus singt, obwohl die Allgemeine Ein-
filhrung in das Rémische Meflbuch doch vorschreibt, dafd
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