sation des Apostolates des Meeres, wie sie in England
und in den Vereinigten Staaten besteht, mufl auch fiir
Afrika und Asien geschaffen werden.

Latenhelfer im Seemannsapostolat

Jeder Priester, der im Seemannsapostolat arbeitet, soll
nach den Worten von Kardinal Piazza auf dem Kon-
grefl in Rom seinen Johannes den Tiufer haben, der
ihm die Wege bereitet. Es gilt also, Laienapostel dem
Seemannspfarrer in den Missionslindern zur Seite zu
stellen. Es gibt in diesem Apostolat ja auch Aufgaben,
die nur der Laie l6sen kann. Die Auswahl von Laien
der Missionsgemeinden in den Hafenstiddten ist nun ein
besonders heikles Problem. Es ist dort schwer, vor allem
Weifle fiir diese Arbeit zu gewinnen. Dazu kommt, daf}
wegen der Rassenspannungen unserer Tage der weifle
Laie beim farbigen Matrosen und der farbige Laie beim
weiflen Matrosen nicht das Vertrauen findet, das der
weifle Missionar noch bei Christen aller Vélker besitzt.

In den westlichen Lindern gibt es heute viel mehr See-
mannsheime als in den Missionen. Auch dort miissen
Hiuser errichtet werden, wo der Seemann Unterkunft,
Beratung, soziale, karitative, seeclsorgliche Betreuung,
berufliche Fortbildung und Unterhaltung findet.

Der Kongre von Rom beschloff, fiir das gesamte See-
mannsapostolat eine unter Aufsicht der Kirche stehende
Zentrale zu schaffen. Dieser Zentrale sollen auch die
Arbeiten des Seemannsapostolats in den Missionen unter-
stellt werden. Die kirchliche Oberaufsicht iiber dieses
Apostolat hat seit 1924 die Sektion fiir Auswanderer
der Konsistorialkongregation.

Eine evangelische Kirchenkonferenz in
Transvaal hat einstimmig beschlossen,
die Regierung zu ersuchen, sie moge
jegliche Einwanderung von Katholiken in das Land ver-
bieten.

Es ist wahrscheinlich, daf diese unfreundliche Geste mit
der Opposition der Katholiken gegen die gesetzliche Un-
terdriickung der Eingeborenen zusammenhingt, die von
der Regierung des Ministerprasidenten Malan betrieben
wird. Malan war frither Pfarrer der reformierten nieder-
lindischen Kirche. Die Herder-Korrespondenz hat iiber
seine Mafinahmen, die auch auf den Widerspruch evan-
gelischer kirchlicher Kreise stieflen, ausfiihrlich berichtet
(vgl. Herder-Korrespondenz Jhg. 3, Heft 10, S. 449f1.).
Vor einigen Monaten hatte nun die katholische soziale
Vereinigung des Kaplandes nachdriicklich darauf auf-
merksam gemacht, dafl die katholischen Grundsitze iiber
die Rechte des Menschen die rassische Diskriminierung in
Stidafrika als ungerecht und unchristlich erweisen.

Die katholischen Bischofe hatten durch die Stimme des
Apostolischen Vikars von Kapstadt, Msgr. Hennemann,
schon Ende 1948 darauf hingewiesen. Sie duflerten sich
erneut im Jahre 1950 durch eine Proklamation des
Apostolischen Vikars von Natal, Msgr. Hurley OMI.
Der Bischof erhob im Namen der christlichen Grundsitze
tiber die Menschenrechte drei Forderungen: 1. auch den
Eingeborenen Schulbildung zu gewidhren, 2. ihnen eine
berufliche Ausbildung zu ermbglichen, 3. Mafinahmen
zur Ermoglichung eines menschlichen Familienlebens un-
ter ihnen zu treffen.

Katholiken und
Rassenfrage in
Siidafrika
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Der Bischof sagt, dafl die Katholiken die Schwierigkeit
des Rassenproblems in Siidafrika durchaus nicht verken-
nen. Eine politische und soziale Gleichberechtigung der
weiflen und der farbigen Rassen kénne in diesem Augen-
blick nicht hergestellt werden, weil die Farbigen nicht
geniigend gebildet sind, um verstindnisvoll am &ffent-
licben Leben der Nation teilzunchmen. Mehr als die
Hilfre von ihnen sind Analphabeten. Jedoch ist es etwas
anderes, dies anzuerkennen, und etwas anderes, diesen
Zustand zu verewigen.

Die weifle Bevolkerung, die 20%0 der Gesamtbevélkerung
ausmacht, besitzt 85%p des Landes. Fiir die Farbigen
stehen 13% der Bodenfliche zur Verfiigung, die” sich
aber im Regierungseigentum befinden. Der Farbige kann
kein Bodeneigentum erwerben. Er kann auch keinem ge-
lernten Beruf nachgehen. Die Gewerkschaften iiben ein
rigoroses Monopol zugunsten der Weiflen aus. Alle Be-
rufsschulen sind nur Weiflen zuginglich. Die Volksschulen
reichen nach Zahl und Lage fiir die Eingeborenen nicht
im entferntesten aus. Die wirtschaftlichen Verhiltnisse
erschweren auch dort den Schulbesuch, wo er riumlich
moglich wire.

Das Familienleben der Eingeborenen wird durch die so-
ziale Unterdriickung fortschreitend verschlechtert. Die
Reservationen sind iibervolkert, so dafl die Minner
Weib und Kind verlassen miissen, um auflerhalb ihr
Brot zu verdienen.

Die Kirche miiht sich um die Erziehung der Eingebore-
nen. Im Vikariat Natal besuchen 17000 Kinder ihre
Schulen. Man sollte sich aber grofziigig zu einer kultu-
rellen Entwicklung der schwarzen Rasse entschlieflen, ehe
sic dem Kommunismus zum Opfer fillt.

Okumenische Nachrichten

Die Vierteljahrsschrift des Weltrates
der Kirchen, ,The Ecumenical Re-
view® (Oktober 1950) veroffentlicht
neben den Dokumenten der Tagung des Zentralaus-
schusses in Toronto auch einen Bericht iiber ,Die Kirche
und internationales Recht®. Dieser Bericht wurde auf
der Tagung des Zentralausschusses im Jahre 1949 auf
Veranlassung von Bischof Berggrav, Oslo, durch eine
Expertenkommission fiir die Tagung von Toronto er-
arbeitet. Er sollte die gegenwirtige Lage hinsichtlich der
Erforschung des Naturrechts und seiner Bedeutung fiir
die internationalen Fragen kliren, ferner das christliche
Verstindnis von Recht und Gerechtigkeit und schliefl-
lich das Verhiltnis zwischen der christlichen Anschauung
vom Recht und der Lehre vom Naturrecht. Diese Kom-
mission tagte im April 1950 in Bossey unter dem Vor-
sitz von Baron van Asbeck. Aus Deutschland waren
entsandt Prof. W. Grewe, Prof. Dr. E. Kaufmann und
Dr. H. Dombois. Wie bei allen ékumenischen Konfe-
renzen ergaben sich auch hier in grundsitzlichen Fragen
Differenzen, die nicht durch eine lehramtliche Instanz,
sondern durch weiteres Suchen nach der Wahrheit be-
reinigt werden sollen.

Ein zusammenfassender Bericht versucht dennoch, gewisse
Ergebnisse festzuhalten. Sie gehen von der Tatsache

»Die §kumenische
Kirche" und inter-
nationales Recht
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aus, dafl die Gemeinschaft der Christen ein politisches
Faktum ist, dafl ,die Kirche Christi eine dkumenische
Gemeinschaft“ ist und dafl diese Gemeinschaft in einer
Ubergangsphase des internationalen Rechtes einer sich
immer mehr ausbildenden internationalen Rechtsgemein-
schaft der Staaten gegeniibersteht, zu der sie grund-
sitzlich positiv eingestellt ist, deren Entwicklung die
»Okumenische Kirche® aber durch Entfaltung ihres
christlichen Rechtsbewufitseins férdern und beeinflussen
sollte. Abgesehen von der Verschiedenheit der Grund-
ansicht: hier die Ableitung des positiven Rechts aus
einem biblischen Naturrecht, dort seine Begriindung auf
dem christologisch verstandenen Gnadenrecht Jesu Chri-
sti, herrscht Einmiitigkeit in der These, daff der Staat
keine unbedingte Souverdnitit und keine Verfiigungs-
gewalt unbeschadet der Normen eines internationalen,
die Freiheit und Wiirde der Person und der Familie
achtenden Rechtes habe. Es wird auch die Souverinitit
parlamentarischer Majorititen bestritten. Das wirksamste
Mittel zur Integration eines internationalen Rechtes sei
»das lebendige und mutige Zeugnis der christlichen Ge-
meinschaft“. Die Kirchen miiffiten die Entwicklung des
internationalen Rechtes, in welchem nicht wie friiher
nur die Staaten, sondern auch die einzelnen Personen
Subjekte sind, begriiflen. Sie miifiten vor allem ihre
Schuld bekennen, dafl sie allzulange den Staaten nicht
nur das Urteil iiber Recht und Unrecht iiberlassen, son-
dern es ihnen geradezu zugeschoben hitten, womit die
Kirchen die Staaten in die Versuchung gefiihrt hitten,
ihre Souverinitit zu iiberschitzen. Unter den stindigen
Erfordernissen zihlt der Bericht auf: 1. die Kirche miisse
alles in ihrer Macht Liegende tun, um ihre Mitglieder
mit den internationalen Fragen zu befassen und sie
dariiber zu unterrichten, damit sie ithr Gewissen darauf
einrichten; 2. besonders miifiten diejenigen Personen
gefordert werden, die in politischer und wirtschaftlicher
Verantwortung stehen; 3. ,die 6kumenische Kirche hat
die unschitzbare Moglichkeit und die dringlichste Ver-
antwortung, so oft wie moglich politisch fithrende Chri-
sten aus jeder Nation oder Klasse oder Rasse zusammen-
zurufen, damit sie gemeinsam dariiber nachdenken —
iiber und auflerhalb ihrer verschiedenen Verpflichtungen
— welchen Dienst sie ihrem gemeinsamen Herrn schul-
den.“ Kurzum, die Kirche miisse Gewissen der Staats-
minner und Volker werden. Wie das bei erheblich
differierenden Anschauungen von politischer Gerechtig-
keit und ohne ein allgemein verbindliches Lehramt
wirksam geschehen konne, wird indes nicht erdrtert. Es
scheint nach dem Wortlaut des Berichtes nicht, daf} der
Zentralausschuf’ sich “bereits mit diesem vorliufigen Er-
gebnis in Toronto befafit hat. Der Bericht lifit erken-
nen, dafl die Uberlegungen zum Thema ,Kirche und
Recht®, die — wie z. B. vorstehende Meldung beweist —
hier und da in ein Neuland vorstoflen, auf 6kumenischer
Basis von zhnlicher Unbestimmtheit bleiben miissen wie
die vortheologischen Unterscheidungen auf dem Gebiete
der Ekklesiologie.

So heifit der Titel der neuen Gesamt-
organisation von 29 protestantischen
Denominationen in USA, die am
28. November 1950 in Cleveland (Ohio) nach umfang-
reicher Gebetsvorbereitung in den Gemeinden des gan-

~Nationalrat der
Kirche Christi
in USA*
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zen Landes gegriindet wurde. Dieser National Council
l6st den bisherigen ,Federal Council of Churches® von
1908 ab, der der erste Versuch war, den Prozefl un-
aufhaltsam erscheinender Zersplitterung zu wenden. Dem
Federal Council gehorten indessen vorwiegend Denomi-
nationen kalvinistisch-methodistischer Herkunft an, etwa
die Hilfte des amerikanischen Protestantismus, wihrend
die Vereinigte Lutherische Kirche und die Protestantische
Episkopalkirche nur eine lose Arbeitsgemeinschaft zu
ihm unterhielten. Denn diese beiden Gruppen lehnten
aus dogmatischen Griinden den Anspruch des Federal
Council ab, ,die Gemeinschaft und die katholische Ein-
heit der christlichen Kirche zum Ausdruck zu bringen®.
Bemiihungen nach dem ersten Weltkrieg zu weiteren
Zusammenschliissen scheiterten. Es ging zunichst .eine
Periode der Sammlung unter den Hauptdenominationen
voraus, bis die Griindung des ,Weltrates der Kirchen®
in Amsterdam ein lebendigeres Skumenisches Gewissen
wachrief, dem der neue National Council Rechnung
tragt. Bei seiner Konstituierung war der Generalsekretir
des Weltrates der Kirchen, Dr. Visser t Hooft, zugegen.
Zum Prasidenten des Nationalrates wurde der Bischof
der Protestantischen Episkopalkirche, Henry Knox She-
rill, gewahlt, zum Generalsekretir der frithere General-
sekretir des Federal Council, Dr. Cavert.

Bei dieser Tagung standen die ernsten politischen Er-
eignisse in Fernost stark im Vordergrund und fithrten
zu verschiedenen Resolutionen gegen Hafl und nationale
Eigensucht und gegen das ,unwahre Dogma, dafl der
Krieg unvermeidlich sei“. Sodann legten sechzehn fiih-
rende amerikanische Kirchenminner, darunter Reinhold
Niebuhr, einen Bericht iiber die Verwendung der Atom-
waffen vor, die sich nur dann moralisch rechtfertigen
ldsse, wenn ein mit gleichen Waffen erfolgter Angriff
auf Amerika oder seine Verbiindeten abzuwehren. sei.
Ein Priventivkrieg wird ausdriicklich und entschieden
verworfen.

‘Mit der Griindung des National Council aber ist die

von den kongregationalistischen Kreisen erstrebte Eini-
gung keineswegs abgeschlossen. ,,Christian Century*
(15. Nov.) weist darauf hin, daff auf Cleveland die
Kirchenkonferenz von Cincinnati am 23. Januar 1951
folgen werde. Hier*werde den Denominationen der Plan
des Methodistenbischofs Ivan Lee Holt fiir die Griin-
dung einer United Church of Christ vorgelegt, ,in
welcher die Einzelgemeinden alle wesentlichen Attribute
der Selbstverwaltung behalten, aber zu Presbyterien zu-
sammengefaffit werden sollen, die ihrerseits wieder Bi-
schofe wihlen®. Seit Ende des Jahres 1948 hat die
Herder-Korrespondenz wiederholt iiber diesen Plan und
seine Schwierigkeiten berichtet (z. B. Jhg. 4, S. 255 .).
»Christian Century“ meint, es werde in Cincinnati nicht
gleich zur Griindung dieser ,Vereinten Kirche Christi®
kommen, wenn nur erst die Denominationen bereit
seien, den Plan ernsthaft zu priifen. Jedem Christen
miisse es nachgerade als eine Schande erscheinen, der
Vereinten Kirche Christi nicht anzugehdren. Auf dog-
matische Fragen scheint man wenig Riicksicht zu nehmen.

Im Fundamentalen Prases Dr. Gustav Heinemann hatte
elnig... .5% durch einen Aufsatz gegen den luthe-
rischen Konfessionalismus vom Anfang vergangenen Jah-
res den Protest der Lutherischen Generalsynode von Ans-
bach (Juni 1950) auf sich gezogen. Er meldete sich zu



sciner Verteidigung abermals zu Wort in einem Augen-
blick, als die Lutheraner die Einheit der EKD wegen
der dort geduldeten ,politischen Schwirmerei® preiszu-
geben drohten. Wir entnehmen dieser Replik, die in der
»Ev. Luth. Kirchenzeitung® vom 30. Nov. 1950 ab-
gedruckt ist, einige Stellen, die die ganze Fragwiirdig-
keit des lutherischen Konfessionalismus beleuchten, dem-
gegeniiber jene von Laien geférderte Bewegung zur Ein-
heit eines evangelischen Bekenntnisses — wobei praktisch
der reformierte Spiritualismus und Kongregationalismus
siegen wiirde — an Boden gewinnen mufl. Dr. Heine-
mann geht von der Annahme aus, daff Reformierte und
Lutheraner, wie das in den unierten Gebieten Preufiens
sich erwiesen habe, ,im Fundamentalen einig“ seien.
Diese Einigkeit zu festigen, sei das berechtigte Anliegen
der Laien gegeniiber den Theologen. Sodann erklirt der
Prises der Synode der EKD:

»Meine Behauptung, dafl die mit dem Ansbacher Be-
schluf der VELKD-Synode in Erinnerung gerufenen
Kontroversen zwischen den protestantischen Konfessio-
nen keine kirchentrennende Bedeutung haben, wird von
den Lutheranern selbst zur Geniige erwiesen. Es besteht
nimlich in den genannten Kontroversen unter den Lu-
theranern selbst keine Lehreinheit . . . Weder die Kirchen-
leitungen der in der VELKD zusammengeschlossenen
lutherischen Kirchen, noch die akademischen Lehrer
lutherischer Theologie, noch erst recht nicht die Fille
der Pfarrer in diesen Kirchen, von den Gemeinden gar
nicht zu reden, denken iiber Gesetz und Evangelium,
Luthers Lehre von den beiden Reichen, iiber Erwihlung
und Verwerfung, iiber das Verhiltnis von Glaube und
Werken, iiber Amt und Gemeinde, Zeit und Ewigkeit,
iiber die Lehre von der Person Jesu Christi, iiber die
Tatsache seiner Kondeszenz, iiber das Wesen der Kirche
und ihre Verfassung, iiber Gottesdienst und Kultus
u. a. m. alle das gleiche. Sie wissen sich dennoch als eine
Kirche, und zwar lediglich deshalb, weil sie im Fun-
damentalen einig sind. Und dieses gemeinsame Funda-
mentale ist genau das ,Minimum, worin sie auch mit
den Reformierten und Unierten ibereinstimmen. Ich
bitte die lutherischen Briider, doch einmal zu sagen,
warum denn in all den Kontroversfragen nun nach-
gerade seit mehr als zweihundert Jahren auch in ihren
Kirchen keinerlei Lehrzucht mehr geiibt worden ist?
Noch nicht einmal in der Abendmahlslehre wird von
thnen Lehrzucht geiibt . . . Das ist es, was wir Nicht-
theologen an aller Kontroverstheologie gemerkt haben
und weshalb wir die Wahrheitsfrage nicht immer nur
ausgerechnet dann erhoben wissen wollen, wenn es um
die alten lutherisch-reformierten Griben geht. Erst wenn
dieselben Mafistibe auch innerhalb der lutherischen oder
reformierten Kirchen exerziert werden, kdnnte es glaub-
haft erscheinen, dafl die theologischen Kontroversen
wirklich kirchentrennend sind. Was uns Nicht-Theologen
besonders befremdet, sind die mannigfachen Versuche,
dic in den unierten Kirchen auch #uflerlich erreichte
evangelische Gemeinschaft immer wieder in Frage zu
stellen und nach Wegen zu ihrer Auflésung oder Zer-
setzung zu suchen.®

Ein lutherischer Sprecher, der Dr. Heinemann in der
gleichen Zeitschrift antwortet, weifl demgegeniiber wenig
iiberzeugende Argumente anzufithren aufler diesen: , Wir
meinten, wir stinden mit der Lehre von der Taufe mit
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der reformierten Kirche auf gemeinsamem Boden. Es
stellte sich aber heraus, dafl von derselben gewichtigen
reformierten Schule her die biblische Lehre von der
Taufe verleugnet und der Schwirmerei Tiir und Tor
gedffnet wird. Wir wuflten immer schon, dafi Calvin
Luthers Lehre von den zwei Reichen, die bekanntlich
wiederum aufs engste zu Luthers Rechtfertigungslehre
gehort, nicht billigte, sondern theokratische Wege ging.
Heute erleben wir, dafl durch reformierte Theologie
eine unsagbare Verwirrung in den elementarsten Fra-
gen der politischen Betdtigung des Christen in unsere
Reihen getragen wird. So miissen wir ehrlicherweise von
Punkt zu Punkt bis ins Herz der Christologie hinein
den Dissensus zwischen lutherischer und reformierter
Theologie konstatieren . . .*

.Rettet den Frieden Getreu seiner geistlich-politischen
um Christi willen!”  Gryndlinie seit FEisenach 1948, im
Interesse der Einheit des deutschen Protestantismus und
der Einheit des deutschen Volkes unermiidlich der Sache
des Friedens zu dienen, hat der Rat der EKD wihrend
des Hohepunktes der Koreakrise Anfang Dezember,
etwa gleichzeitig mit Papst Pius XII., einen Appell an
die Kirchen der Welt um ihr Gebet fiir den Frieden
gerichtet. Die Botschaft ist diesmal auf einen besonders
ernsten Ton gestimmt und nicht so getrost im Glauben
wie frithere dieser Art. Sie lautet:

L

»Wir fihlen uns gedrungen, unsere christlichen Briider
in der Welt darauf aufmerksam zu machen, dafl die
Verhiltnisse in Deutschland auf eine duflerst kritische
Entwicklung zutreiben. Wenn nicht neue Regelungen

_gefunden werden, erscheint eine neue Katastrophe fast

unvermeidlich. Die Aufteilung Deutschlands durch einen
eisernen Vorhang ist nicht nur fiir unser Volk, sondern
auch fiir Europa und die ganze Welt eine Gefahren-
quelle geworden, aus der unabsehbares Unheil entstehen
kann. Wenn nicht alsbald Schritte auf eine positive
Losung hin getan werden, dann werden sich binnen
kurzem die hochgeriisteten” Machte der Welt auf dem
Boden unseres Landes gegeniiberstehen. Dadurch wird
diec Hoffnung auf eine friedliche Losung der Krise
auflerordentlich gering.

II.

In dieser #duflerst bedrohten Lage bitten wir um Jesu
Christi willen alle Kirchen in der Welt, das Auflerste
zu tun, um den Frieden zu retten. Wir bitten sie ins-
besondere, durch ihre Regierungen bei den Vereinten
Nationen dahin zu wirken, dafl unverziiglich konkrete
Mafinahmen zur Abwendung der Gefahr ergriffen wer-
den. Wir sind nicht in der Lage, unmittelbar politische
Vorschlige zu vertreten. Es mufl den Regierungen und
den Vereinten Nationen iiberlassen bleiben, ob sie eine
neue Michtekonferenz oder eine Aktion der Vereinten
Nationen oder eine andere Mafinahme fiir das geeignete
Mittel halten. Wir konnen nur bitten, dafl die Re-
gierungen der Welt ihre Verantwortung wahrnehmen
und ohne Riicksicht auf nationale Sonderinteressen und
Prestigefragen ncue Wege zur Befriedung der Welt
beschreiten.“
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Die Gegenkirche

Den besonderen Hintergrund dieser Bitte bildet der an-
scheinend nicht mehr aufzuhaltende scharfe Kulturkampf
in der Ostzone. Er konzentriert sich in der Forderung,
die Kirchenleitung der Landeskirche von Berlin-Branden-
burg, also der Amtsitz von Bischof D.Otto Dibelius,
solle nach Brandenburg/Havel verlegt werden, andern-
falls staatliche Repressalien drohen. Ein Licht auf die
Gesamtsituation wirft ein Vortrag des Prises der Sy-
node, Pfr. Scharf, in einer Berliner Kirche. Darin heifit
es (Ende Oktober): Auf dem Parteitag der SED sei
besonders deutlich geworden, dafl der historische Materia-
lismus sich als eine formliche Religion der ,Gegen-
kirche* verstehe, der sich die Kirche in der Ostzone
gegentibersiecht. Vom Lobpreis des Erreichten iiber das
Stindenbekenntnis in Form einer rigorosen Selbstkritik
bis zum materialistischen Credo habe der Parteitag der
SED alle Stiicke nach Art einer christlichen Liturgie
dargeboten. Der Kirche sei jedoch ein Mitsprechen des
materialistischen Glaubensbekenntnisses unméglich; nur
deshalb habe die Kirchenleitung der Pfarrerschaft die
Unterzeichnung des Stockholmer Friedensappells und den
Eintritt in die ,Nationale Front“ abgeraten. . . Auch auf
dem Parteitag der Ost-CDU sei eindeutig klar geworden,
dafl der Kurs in der Sowjetzone auf die Errichtung
einer Staatskirche hinziele, in der die Freiheit der christ-
lichen Verkiindigung nicht gewahrt bleibe. Als ermuti-
gend und tr8stlich bezeichnete Prises Scharf das Auf-
blihen des kirchlichen Lebens in der Ostzone. Auf dem
seit Jahrhunderten unkirchlichsten Boden Deutschlands
gebe es ein neues, verinnerlichtes Gemeindeleben, wie
man es noch vor kurzem nicht erwartet habe. (,Junge
Kirche® H. 19, 20. November 1950.)

Unter den mancherlei Verlautbarungen
der jiingsten Zeit zu dem von Kirchen-
prisident D. Niemdller hartnickig verfolgten Anliegen
einer Politik ohne Waffen ist die am wenigsten beachtete,
aber beachtlichste ein fast einstimmiger Beschluff der
»2. Landessynode der Evangelischen Kirche im Rhein-
land“. Er erfolgte zeitlich kurz vor dem von den luthe-
rischen Kirchenfithrern beantragten Scherbengericht iiber
Nieméller (vom 17. November in Berlin-Spandau), das
bekanntlich sein Ziel verfehlte, weil aufler von den
~Landesbruderriten® der Ostzone auch aus dem Rhein-
land ein kirchliches Votum vorlag, Nieméllers ,pro-
phetische® Autoritit zu achten und thm — bei Wahrung

Rheinische Synode
gegen Auiriistung

der gebotenen ,Zuriickhaltung® fiir kirchliche Persénlich-§0

keiten — die Freiheit des politischen Wortes zu lassen.
Im Hintergrund stand allerdings auch eine Intervention
des Bischofs von Chichester, Dr. Bell, vom Exekutiv-
ausschufl des Skumenischen Rates, und des Generalsekre-
tirs Dr. Visser’t Hooft zugunsten der Einheit der EKD
»in der gegenwirtigen Weltsituation®.

Die rheinische Synode, die sich auf ein sehr lebendiges
Gemeindewesen stiitzt, ist gleichsam die ,Hausmacht®
von Préses Dr. Heinemann, Essen, im kirchenpolitischen
wie im politischen Kriftespiel. Thre Entscheidung zeigt,
dafl die Linie Niemdllers nach der Weichenstellung des
Essener Kirchentages zu einer um sich greifenden Realitit
von politischem Gewicht durchdringt. Darum zitieren wir
aus dem Beschluff der Synode folgende Abschnitte im
Wortlaut:
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»Die ganze Christenheit bittet in jedem Gottesdienst um
den Frieden der Welt. Sie erblickt in der Herstellung
und Erhaltung des Friedens die vornehmste Aufgabe der
Staatsmdnner aller Volker. Wohl konnen Vélker und
Staatsminner vor der Notwendigkeit stehen, Kriege fiih-
ren zu miissen. Wir erfahren dann Gottes Zorn iiber
unseren Unglauben und unseren Ungehorsam. Kommt
solche Not wieder iiber uns, kénnen wir nicht getrost in
ihr bestehen, wenn wir nicht in Glauben und Geduld
alles getan baben, was wir zur Erhaltung des Friedens
zu tun schuldig sind. Wir haben bis zur Stunde keinen
wirklichen Frieden. Darum hat fiir uns Deutsche vor
allen Riistungsfragen in Ost und West die Wiederher-
stellung des Friedenszustandes mit unseren ehemaligen
Kriegsgegnern und die Wiederaufrichtung der Einheit
Deutschlands zu stehen. Wege, die dahin fiihren konnen,
sollten mit ganzem Ernst gesucht werden.

Die Synode mufl jeden fragen, ob eine deutsche Wieder-
aufriistung oder ein deutscher Beitrag zur europiischen
Verteidigung in der gegenwirtigen Lage dem Frieden
dient. Das Wettriisten aller Staaten, die Deutschland
besetzt haben, reifit unser Vaterland immer mehr aus-
einander. Eine Beteiligung an dem Wettriisten hindert
uns an der Erfiillung notwendiger sozialer Aufgaben,
fordert das Wiedererwachen nationalistischer Bestrebun-
gen und trennt Ost- und Westdeutschland in zwei feind-
liche bewaffnete Lager. Alles Wettriisten steht zudem in
der Gefahr, dafl es gewollt oder ungewollt zum Kriege
fihrt. Das deutsche Volk hat in zwei Weltkriegen viele
seiner besten Sthne verloren. Die Ordnung seines so-
zialen Lebens und seiner Sitte ist zerstdrt. Der Wille zu
ihrem Wiederaufbau wird durch eine Wiederaufriistung
im Keime bedroht. Wir glauben nicht, da unser Volk
imstande ist, die dufleren und inneren Belastungen einer
Wiederaufriistung oder gar eines neuen Weltkrieges zu
tragen ...

Die Frage, vor die wir durch die Aufriistung gestellt
sind, ist so schwer, dafl keine politische Entscheidung
tiber sie gefillt werden darf, von deren Notwendigkeit
das Volk nicht iiberzeugt ist. Wir bitten die deutschen
Regierungen und Parteien bei der Entscheidung iiber
Fragen des Friedens und der Wiederaufriistung zu be-
denken, dafl es sich dabei um das Schicksal des ganzen
deutschen Volkes handelt . . .“

Apokalyptische Im Geist eines Theodor Haecker geht
Predigt Giinter Jacob, Generalsuperintendent
der Niederlausitz (Cottbus) das Problem der politischen
Predigt an (,Die Geschichtsdeutung der Kirche® in der
Festschrift fiir Bischof D. Otto Dibelius ,Die Stunde der
Kirche“, Ev. Verlag Berlin 1950). Er handelt von der
»Sackgasse, in der jede kirchliche Predigt enden mufl,
wenn in der Ecclesia das Amt der Apokalypsis ver-
schiittet und die Vollmacht zur Profetie erloschen ist®.
Das sei daran erkennbar, dafl die Predigt nicht mehr
seine die Geschichte der Polis aufdeckende, richtende und
wendendé Predigt® ist, weil sie dem eschatologischen
Spannungsfeld der Heilsgeschichte, dem eigentlichen Er-
eignis, d. h. der Begegnung der Ecclesia mit der satani-
schen Macht, ausweicht und versucht, den Glauben in
die Bereiche der Innerlichkeit einzuschliefen. Das ge-
schehe auch, wenn der Prediger allzu selbstverstindlich
mit iiberlieferten Geschichtsdeutungen hantiere, wenn er
christliche Kostiime schon fiir Offenbarungen hilt oder



wenn er sich hinter den windgeschiitzten Kirchenmauern
~weigert, nach dem Erdbeben unserer Tage mit seinen
planetarischen Verwiistungen unsere traditionellen Ge-
schichtsbilder griindlichst in Frage zu stellen®. Es sei
auch nicht damit getan, dafl an die Stelle der preuflischen
Kénige und Hindenburgs oder Hitlers jetzt Karl Marx,
Liebknecht oder andere treten. Gerade weil alle mog-
lichen Geschichtsbilder das eigentliche Geschehen zu ver-
decken drohen, miisse die Predigt die Geschichte unseres
Volkes inmitten der Geschichte der Kirche Jesu Christi
cnthiillen und versuchen, das Fazit aus den Katastro-
phen der Zeit zu ziehen. Der Verfall der Kirche gehe
Hand in Hand mit dem Verfall der apokalyptischen
Predigt, die die babylonische Gefangenschaft im Zeit-
alter der Volkskirche und der konstantinischen Epoche
durchbrechen miisse. Die Weltherrschaft Christi wurde
verleugnet, indem man die groflen liturgischen Formeln
der HI. Schrift zum erbaulichen Zierat kirchlicher Innen-
architektur machte. Das Wort des ,Magnificat®, das den
wcigentlichen Zugang zu aller christlichen Deutung der
Weltgeschichte erschliefft, das Wort: ,Er stéfit die
Gewaltigen vom Stuhl und erhebt die Niedrigen®, und
die Seligpreisungen der Bergpredigt, die keineswegs eine
private  Frommigkeit beschworen, wurden vergessen.
Jacob zeigt an Theologen wie Emil Brunner, Paul
Schiitz und anderen, auch an Reinhold Schneider,
wie heute an den verschiedensten Stellen das Amt der
Apokalypsis wieder entdeckt wird. Wie weit freilich
Luthers Deutung der Weltgeschichte ,von exemplarischer
Bedeutung sein mufl“, wird nach dem Buch von E. W.
Zeeden ,Martin Luther ... im Urteil des deutschen
Luthertums® mindestens umstritten sein. Hier droht wie
nirgend sonst die drgste Gefahr einer Repristination
tiberholter Gesichte. In die Zukunft aber weist das Be-
kenntnis Jacobs zur ,Heimkehr“ in die grofie und weite
Geschichte der Kirche, in der ,,doch Franziskus und
Bodelschwingh, die hl. Elisabeth und Mutter Eva. Tiele-
Winckler wieder verehrt werden® diirfen.

Vorzeltige Die lexikographische Erfassung des
;im‘;mt:e:m theologischen Wissens, die von evan-
e e gelischen Theologen seit der »Real-

enzyklopddie® immer erneut versucht
worden ist, hat ihre besonderen Probleme, weil es keine
einhellige evangelische Theologie gibt und weil sie in
einem Menschenalter die verschiedensten Erkenntnis-
phasen durchliuft. Wenn sich dennoch ein Kreis luthe-
rischer Theologen unter Fithrung des Schulreferenten
Edo Osterloh und des Dozenten Hanns Engelland daran
gewagt hag, fiir den praktischen Gebrauch des theolo-
gischen Nachwuchses ein ,Biblisch-Theologisches Hand-
worterbuch zur Lutherbibel“ aufzustellen, dessen erste
Lieferung erschienen ist (Vandenhoek & Ruprecht), so
ist dieser' Versuch in der Tat, wie die Herausgeber
sagen, noch ,Stiickwerk®. Sie setzen die Fachgelehrsam-
keit voraus, die sie zum Teil anderen Nachschlage-
werken, vor allem Kittels Worterbuch, entnehmen; aber
sic passen sich nicht {iberall den neuen Ergebnissen der
Forschung und theologischen Besinnung an. So reich
z. B. der Artikel ,Abendmahl® mit den Funden von
J. Jeremias ausgestattet ist, er bleibt hinter den auf-
gebrochenen dogmatischen Losungen zur Sakraments-
frage zuriick. Auch verwendet er zur Darstellung der
katholischen Lehre keineswegs die neuesten Werke von

Jungmann, Rahner, Graber oder Pascher. Dieser Artikel
zeigt daher in seiner apologetischen Haltung ein vor-
okumenisches Stadium theologischer Kenntnisse, das von
mafigebenden evangelischen Fachgelehrten abgetan ist.
Eine Neigung zur Vorsicht scheint dahin zu wirken,
dafl Forschungen zum Apostelamt (Schlier) oder zum
Johannesevangelium (Cullmann) nicht zu Worte kom-
men (Stichwort ,Abschiedsreden®). Der Artikel ,Chri-
stus“ holt exegetisch weit aus, aber er lifit die christo-
logische Fiille des ,totus Christus, ille et nos® (hl. Au-
gustin), die Beziehung zur Ekklesia vermissen. Das
Stichwort ,Beichte* wvom Leiter der Kirchenkanzlei
D. Brunotte geht an den Bestimmungen neuerer Ver-
fassungen evangelischer Landeskirchen vorbei, die die
Geistlichen auf die Pflicht zum Beichthdren hinweisen.
Das Stichwort ,Bund® iibersiecht das Bild des ,Ehe-
bundes® Gottes mit Israel in seinen Auswirkungen auf
das NT, z.B. Eph.5,22ff. Es ist schwer, ein solches
Werk, das offensichtlich trotz seiner Beschrinkung wirk-
lichen Tiefgang anstrebt, nach der ersten Lieferung zu
beurteilen. Man méchte ihm die Zeit des Ausreifens
wiinschen.

Die orthodoxe
Mariologie und
die katholischen
Mariendogmen

Eine Darlegung der orthodoxen Ma-
riologie, die als eine erste offizielle
Reaktion auf das neue rémisch-katho-
lische Marien-Dogma gewertet werden
kann, enthilt das Mitteilungsblatt des Exarchats des
Moskauer Patriarchen in Westeuropa. Verfasser ist der
Professor am orthodoxen theologischen Institut St. Dio-
nys in Paris Wladimir Lofkij.

Lofikij weist einleitend darauf hin, dafl die orthodoxe
Kirche keine selbstindigen mariologischen Dogmen habe.
Als die Kirche auf dem Konzil zu Ephesus gegen Nestor
feierlich erklirte, dafl Maria Gottesgebarerm sei, ging
es ihr um die hypostatische Union in Jesus Christus.
Man hatte also gegeniiber den Leugnern der gottlichen
Mutterschaft Marii vor allem und zuerst die Christologie
im Auge. Zu gleicher Zeit aber war damit die Ver-
ehrung der Gottesgebérerin indirekt dogmarisch be-
stitigt. ,Jedoch kennen wir Fille®, schreibt Lofkij, ,wo
Christen, die aus rein christologischen Beweggriinden
heraus die gottliche Mutterschaft der heiligen Jungfrau
anerkennen, aus gleichem ‘Grunde sich von jeder be-
sonderen Verehrung der Mutter Gottes fernhalten, weil
sie keinen anderen Mittler zwischen Gott und den Men-
schen kennen wollen als den Gottmenschen Jesus
Christus.”

Daraus geht hervor, dafl das christologische Dogma von.
der Gottesgebirerin fiir sich genommen, ohne die Ver-
ehrung, welche die Kirche ihr erweist (d. h. die Tra-
dition), die einzigartige Stellung Marii als Himmels-
konigin nicht zu stitzen vermag. Im Hinblick auf Ma-
ria ist es unmoglich, die rein dogmatischen Tatsachen
von denen des verehrenden Kultus zu trennen.

Die orthodoxe Kirche und die Unbefleckte Empfingnis

Nach einer Verteidigung der Tradition, womit sich Lof3-
kij ersichtlich gegen die protestantische Auffassung wen-
det, geht er zur Behandlung des romisch-katholischen
Dogmas von der Unbefleckten Empféngnis tiber. Er be-
griindet den ablehnenden orthodoxen Standpunkt eben
durch die Tradition, in gewissem Sinne aber auch
durch anthropologische Argumente. Die Tradition, als
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unaufhorliches Wirken des Heiligen Geistes in der
Kirche, erschlieffit insbesondere erst den vollen Zu-
sammenhang zwischen Altem und Neuem Testament.
Die Mutter Gottes steht auf dem Gipfel der Heiligkeit
des Alten Testaments, dessen Grenzen sie aber zugleich
iiberragt. Die Heilsgeschichte der Juden ist der miih-
selige. Weg der gefallenen Menschheit der ,Fiille der
Zeiten® entgegen, da der Engel der Jungfrau Maria die
Fleischwerdung Gottes verkiinden und von ihren Lippen
das menschliche Einverstindnis zum Ablauf des gott-
lichen Heilsplanes einholen wird. Durch die demiitige
— und freie — Antwort der Jungfrau (Luk. 1,38) wird
die Tragodie der gefallenen Menschheit gelost. Die
Fleischwerdung war somit nicht nur das Werk des Va-
ters, sondern auch das Werk des Glaubens und des
Willens der Jungfrau. Lofkij verweist hier auf Niko-
laus Kabasilas, der in seiner Homilie iiber die Ver-
kiindigung diese freie Rolle der Mutter Gottes neben
der Tat Gottes hervorhebt.

Die freie Antwort auf den Ruf Gottes ist der Abschluf
einer langen Reihe von Erwihlungen und vorbereiten-
den Ereignissen des Alten Testaments. ,Das romisch-
katholische Dogma von der Unbefledkten Empfingnis*
— wir lassen wieder Lofkij sprechen — ,scheint diese
ununterbrochene Folge der vorbereitenden Heiligung im
Alten Testament, die ihre Erfiillung im Augenblick der
Verkiindigung findet, zu unterbrechen . . . Die orthodoxe
Kirche liflt diese Sonderstellung der heiligen Jungfrau
neben der gefallenen Menschheit, dieses Privileg’, das
aus ihr im Hinblick auf das zukiinftige Verdienst ihres
Sohnes schon vor dem Erlgsungswerk ein losgekauftes
Wesen macht, nicht zu. Nicht eines Privilegs wegen,
das sie bei der Empfingnis durch ihre Eltern schon er-
halten hitte, verehren wir die Mutter Gottes iiber alle
Kreatur. Sie war heilig und rein von aller Siinde seit
dem Mutterschoff, und dennoch stellte diese Heiligkeit
sic noch nicht auflerhalb der Menschheit vor Christus. . .
Die zweite Eva, die erwihlt war, um die Mutter Got-
tes zu werden, vernahm das Wort des Engels im Zu-
stand der gefallenen Menschheit . . . Die heilige Jungfrau
ist unter dem Gesetz der Erbsiinde geboren und trigt
mit allen die gemeinsame Verantwortung fiir den Fall.
Aber die Siinde vermochte nie Gewalt iiber sie zu er-
langen . .. Sie war unter der universellen Herrschaft der
Siinde ohne Siinde, frei von aller Verfithrung der dem
Fiirsten dieser Welt unterworfenen Menschheit, nicht
iber die menschliche Geschichte gestellt, sondern ihre
hochste Berufung innerbalb der Verkettung der Ge-
schichte verwirklithend.“

Aber erst durch ihren Sohn und in Seiner Kirche kann
die Mutter Gottes die Vollkommenheit derer erreichen,
die das Bild des himmlischen Menschen tragen werden
(1 Kor. 15,49). Trotz der Herabkunft des Heiligen Gei-
stes am Tage der Verkiindigung verleiht ihr auch das
natiirliche Band, das sie mit dem Gottmenschen ver-
bindet, noch nicht den Zustand der vergotteten Kreatur.
Loflkij unterscheidet in Analogie zu der doppelten Herab-
kunft des Heiligen Geistes auf die Apostel — am Abend
der Auferstechung und an Pfingsten — die funktionelle
und personliche Sendung des Heiligen Geistes. Wie die

Apostel durch die erste, ,funktionelle® Sendung des Hei-
ligen Geistes, ohne Riicksicht auf ihre subjektiven Eigen-
schaften, die Macht zu binden und zu lésen erhielten und
erst die zweite Sendung des Heiligen Geistes ihnen die
Voraussetzung zur Verwirklichung der personlichen Hei-
ligkeit gab, so wurde auch die Mutter Gottes am Tag
der Verkiindigung der ,objektiven Aufgabe der gott-
lichen Mutterschaft teilhaftig, um ihre letzte Verherr-
lichung erst nach einem persénlichen Weg der Heiligung
nach dem Pfingstwunder erreichen zu kénnen.

Die Lebre von der Himmelfahrt Marid

»Durch die Gnade zu besitzen, was Gott durch Natur
hat® — das ist dic hochste Berufung der kreatiirlichen
Wesen auf dem historischen Wege der Kirche. Wenn
die Mutter Gottes in ihrem persénlichen Leben die ganze
Heiligkeit verwirklichen konnte, die ihrer Rolle als
Gottesgebdrerin entsprach, so mufite sie bereits auf
Erden durch die Gnade alles das erreichen, was ihr Sohn
schon vermége Seiner gottlichen Natur besaR. ,Dieser
hochste Ruhm der Mutter Gottes, das von einer kreatiir-
lichen Person vor dem Ende der Welt realisierte ,Es-
chaton’, muf} sie auflerhalb von Tod, Auferstehung und
Letztem Gericht stellen . . . Die hochste Verwandlung,
durch welche die Gottesmutter mit dem himmlischen
Ruhm ihres Sohnes umgeben wird, wird von der Kirche
am Tage der Himmelfahrt gefeiert: ihr Tod, dem nach
dem intimen Glauben der Kirche unbedingt die Auf-
erstechung und leibliche Aufnahme der Allerheiligsten in
den Himmel folgen mufite.*

Fine dogmatische Formulierung dieser Vorginge lehnt
Lofikij aber mit der Begriindung ab, daf} jeder Versuch
dieser Art fast einem Sakrileg gleichkime. Seiner An-
sicht nach liegt nimlich ein tiefer Sinn darin, daf die
Gottesmutter niemals Gegenstand der apostolischen Pre-
digt war. Das Geheimnis der Gottesmutter Maria gibt
sich nur den wirklich Glaubigen als in der Tradition ge-
reifte Frucht ihres Glaubens kund. Die Autoren der
apokryphen Berichte, sagt Lofkij, haben oft unbedacht
an jene Mysterien geriihrt, iiber welche die Weisheit der
Kirche Schweigen bewahrt. Uber die von der Kirche in
der Tiefe ihres esoterischen BewuBtseins aufbewahrten
Geheimnisse etwas auszusagen, jeder Versuch einer For-
mulierung, wire nahezu ein Sakrileg. Unter Hinweis
auf den hl. Basilius den Groflen (,Uber den Heiligen
Geist“) vertritt Lofkij hier eine Eigenart 8stlicher Theo-
logie und Geisteshaltung, die ,das Geheimnis Gottes
lieber hiitet als offenlegt® (vgl. J. Tyciak, Wege ost-
licher Theologie). Diese 6stlich-platonische Tradition
scheut sich vor einer. Objektivierung innerer Wahr-
heiten und betrachtet das Entlassen des Sinnes aus der
potentiellen Sphire in die duflerliche Akrualitit einer
positiven Form geradezu als einen Fall der Wahrheit.
»Schweigen wir also“, beschliefit Lof}kij seine Betrach-
tungen, ,und versuchen wir nicht {iber den aller-
hochsten Ruhm der Gottesmutter zu dogmatisieren.
Seien wir nicht allzu gesprichig mit den Gnostikern, die
mehr sagen wollten, als es bedurfte — und mehr als
sie konnten — und die Spreu ihrer Hiresien dem rei-
nen Weizen der christlichen Tradition beigemischt haben.
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