eigenes Lichtspieltheater, fiir gewhnlich im Freien, hat.
All die Tausende afrikanischer Minenarbeiter und ihre
Familien in den Auflensiedlungen und die afrikanischen
Stadtarbeiter, die in den ihnen zugeteilten Stadtbezirken
wohnen, kénnen wichentlich einmal eine Filmvorfithrung
sehen, und das zu dem sehr erschwinglichen Preis von drei
Pence fiir Erwachsene und einem Penny fiir Kinder, Die
im Programm vorgesehenen Filme werden in Lusak zen-
suriert und treten dann ihren Weg durch Rhodesia an.
Programmifig beginnt man mit einem Zeichentrickfilm,
es folgt die Wochenschau mit dem afrikanischen, eigent-
lich siidafrikanischen Spiegel und den englischen Welt-
nachrichten. Nach einem meist komischen Kurzfilm kommt
der Hauptschlager, ein Wildwest- oder Cowboy-Film.

Was gefillt dem schwarzen Publikum?
Um die Mentalitdt des Schwarzen kennen zu lernen, gibt

es kein besseres Mittel, als ihn zu beobachten, wie er im

Verlauf einer Kino-Abendvorstellung reagiert. Was die
Technik des Films angeht, ist er wie ein Kind; er hat
keine Idee von Kulissen, vom Hintergrund des Film-
werks; diebewufite Tduschung kann er nicht durchschauen,
fiir ihn ist alles Wirklichkeit. Wenn er eine Micky Maus
oder Donald Duck sieht, glaubt er, Amerika sei ein Land,
wo die Miuse tanzen und die Enten sprechen. Das ist
umsomehr verstindlich, da der rhodesianische Eingebo-
tene — wie iibrigens auch andere Afrikaner — in seinen
zahlreichen Mirchen oder Fabeln mit Vorliebe gerade die
Tierwelt sprechen liflt. Da es sich in der Wochenschau
um Personen oder Ereignisse handelt, von denen er nichts
weifd, so fehlt thm auch das Interesse daran; es miifite denn
sein, dafl ein Schwarzer an einem Hundertmeterlauf teil-
nimmt oder dafl ein Fuflballkampf ausgetragen wird; in
diesem Fall gibt es Momente stiirmischer Begeisterung,
gleichviel was fiir Mannschaften auf dem Spielfeld stehen.
Wenn die folgende komische Darstellung Bewegung und

Leben zeigt, hat sie sicherlich grofien Erfolg. Dasselbe lafit

sich durchaus nicht von den sogenannten musikalischen
Komddien sagen, in denen sich ein halbnacktes Ensemble
etwa in ,boogie-woogie® austobt. Solchen Auffithrungen
gegeniiber ist der Schwarze, auch wenn er geradewegs aus
dem Busch kemmt, kein Kind. Durch sarkastisches Lachen
und Hu-Hu-Zwischenrufe gibt er zu verstehen, dafl er es
fiir Unrecht hilt, wenn man seine Tinze nachifft, die fiir
ihn etwas Ernsthaftes, ja Heiliges sind, wo jede Geste
einen tiefen Sinn hat, der scine Seele ganz gefangen nimmt.
Man leistet thm den denkbar schlechtesten Dienst, wenn
man ihm solche Dinge vorsetzt. Ganz sicher haben solche
Filme, auch wenn sie noch so kurz sind, die Wirkung, den
Weifien in den Augen des Schwarzen herabzusetzen. Diese
Gefahr ist um so grofler, als der Eingeborene auch hier
nicht die Fiktion durchschaut, sondern alles fiir bare
Miinze nimmt.

Héhepunkt: der Wildwestflm

Der Wildwestfilm bedeutet den Hohepunkt des ganzen
Abends, er ist im Grunde die einzige Filmhandlung, die
den Neger interessiert. Und warum? Weil er ihn versteht.
Die Handlung ist einfach, komplizierte Dialoge gibt es
nicht. Da ist die unendliche Weite der Pririe, da ist Be-
wegung und Kampf ums Leben — mit einem Wort, alles
kommt nahe an seine eigenen Lebensbedingungen heran.
Mehr noch — und das ist vom moralischen Standpunkt
aus hochwichtiy —: der klassische Wildwestfilm verkor-

pert den Vorrang der Gerechtigkeit, ihr Ubergewicht iiber
das Gangstertum; die Handlung, die uns abgeleiert, mono-
ton vorkommt, ist eine wahre Freude fiir den Neger, er
wird ihrer nicht {iberdriissig, im Gegenteil, er méchte seine
Helden immer wieder von neuem sehen; und sobald Bill
Elliot, Gene Autrey oder Roy Rogers auftreten, entringt
sich ein Jubelschrei der Kehle der Zuschauer: , Jeckey®:
das gilt dem Helden, der Gerechtigkeit schafft.

Wenn man dem Eingeborenen den prichtigsten Farbfilm
vorfithrt und er findet nicht seinen ,Jeckey®, so ist alles
umsonst, er geht enttiuscht heim. Selbst “wertvolle Filme
wie ., Jungle Book® oder ,Bambi“ erzielen nicht die ge-
wiinschte Wirkung. Neben dem Wildwestfilm ist der ein-
zige Film, der einen sehr groflen Erfolg errungen hat, der
»King of Kings“, der ,Konig der K6nige® — und das ist
ein gutes Zeichen fiir die Zukunft des religiosen Films
unter den Eingeborenen.

Erzieberische Méglichkéiten des Films

An Hand dieser Beobachtungen, die sich auf die verschie-
dene Art beziehen, wie der Neger auf die verschiedenen
Filme reagiert, zeigt sich, daf} das Kino immer noch eine
Neubheit fiir ihn bedeutet. Lingst ist noch nichtalles durch-
geprobt, was er etwa aufnehmen knnte. Vor einiger Zeit
hat man einen Film vorgefiihrt, der die Abenteuer eines
jungen Eingeborenen in seiner Berithrung mit dem Stadt-
leben zeigt, seine schrittweise Anpassung an die neue Um-
gebung und ihre Lebensbedingungen und schliefilich seine
Riidikehr ins heimische Dorf. Unnétig zu sagen, dafl ein
solcher Film, der noch dazu an Ort und Stelle gedreht
wurde, grofles Interesse findet. Wenn das Kino auf dem
Gebiet der Erziehung und des Unterrichtes eine Rolle zu
spielen berufen ist, dann fillt thm diese Rolle vor allem
bei den Volkern zu, fiir welche das Bild das Hauptwerk-
zeug des Unterrichtes ist. Und hier wire gerade der Kurz-
film das Ideal: An Ort und Stelle aufgenommen, mit kut-
zer Beschreibung einiger Seiten des christlichen Lebens, der
Wohltaten der Erzichung und der Hygiene, mit einer
Brandmarkung der Folgen der Unwissenheit und des
Aberglaubens miifiten solche Filme nicht blof Anziehungs-
kraft haben, sondern auch gewifl zum geistigen und kor-
perlichen Wohl des Eingeborenen beitragen.

Die Uberwachung, die die geistliche und biirgerliche Be-
horde ausiibt, darf sich daher nicht auf die Beurteilung
des dargebotenen Films beschrinken; sie wird nur dann
wirksam sein, wenn sie ebenso den Zuschauer, in unserm
Fall den in stidtischer Umgebung lebenden Eingeborenen,
ins Auge fafit. Viele Menschen ohne Unterschied der Haut-
farbe gehen ins Kino, ohne viel zu iiberlegen, und die
guten oder schlimmen Wirkungen auf ihre Person bleiben
ihnen unbewufit. Wenn die Heranbildung eines ,Kino-
Gewissens® in Europa oder Amerika notwendig ist, dann
gewifl ebenso dringend auch in Afrika.

Okumenische Nachrichten

Die am 20. Februar 1951 in Berlin-
Spandau endgiiltig erfolgte gesetzliche
Neugriindung der ,Ev. Kirche der alt-
preufischen Union“ (APU), die im wesentlichen die
Landeskirchen von Rheinland, Westfalen, Berlin-Bran-
denburg, Prov. Sachsen und die Reste von Pommern und

‘Wieder ,Kirche der
altpreuBlischen
Union*
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Schlesien (frither auch Ostpreufien) umfaflt, d. h. jene Ge-
biete, die vor 1864 zu Preuflen gehorten, ist fiir katho-
lische Beobachter ein schwer begreiflicher Tatbestand. Es
ist indessen nicht nur Chronistenpflicht, dieses bereits
frither angekiindigte Ereignis zu verzeichnen; denn es
kommt ihm fiir das Gesamtleben innerhalb der EKD er-
hebliche Bedeutung zu. Seit Monaten waren die evangeli-
schen Zeitschriften von diesem heiff umkimpften Problem
erfiillt, das mit der Generalsynode vom 10. Dezember 1950
in erster Lesung geregelt wurde. Die Reformierten, ein
zwar kleines, aber mafigebendes Element in dieser Kir-
chengriindung, feiern den Fortbestand der APU als ihren
Sieg, die Lutheraner der VeLKD haben alles aufgeboten,
um ihn zu verhindern, und haben noch durch ihren lei-
tenden Bischof D. Hans Meiser, Miinchen, mit ,Besorg-
nis, ja Bestiirzung® gegen diese Neugriindung protestiert.
Damit wird schlagartig deutlich, dafl es sich hier vorder-
griindig um den gelungenen Versuch handelt, der Aus-
breitung ‘des konfessionellen Luthertums in den altpreu-
flischen Raum und einer allmdhlichen Aufspaltung der
EKD in eine lutherische und eine reformierte Kirche einen
wirksamen Riegel vorzuschieben. ,Dieser Block wire nur
in der Negation gegen das organisierte Luthertum zu-
sammengebunden®, schrieb u.a. die ,Ev.-luth. Kirchen-
zeitung® (Nr. 1, 1951). Das ist nicht ganz richtig.

Alte und nene Tendenzen

Zunidchst die dufleren Tatbestinde. Auf der ersten evan-
gelischen Kirchenfiihrerkonferenz nach dem Zusammen-
bruch 1945 in Treysa wurde auch fiir die ehemalige APU
eine provisorische Regelung getroffen, Wihrend nun die
beiden starken, von jeher durch lebendige Kirchlichkeit
und Finanzkraft ausgezeichneten Provinzen Rheinland
und Westfalen selbstindige Landeskirchen mit synodaler
Struktur griindeten und die Organe der Berliner Zentral-
verwaltung, des Oberkirchenrates, in ihrem Bereich ab-
schafften (vgl. Herder-Korrespondenz 3. Jhg., Heft 11,
S.521f), hielt Bischof D. Otto Dibelius den Berliner
Oberkirchenrat mit Fleif am Leben, wobei ithn das Be-
diirfnis der Kirchen der Ostzone nach stirkerem Zusam-
menschluf unter einer schlagkriftigen Leitung unter-
stiitzte. Die neue Verfassung hat jedoch die Provinzen als
selbstindige Landeskirchen bestitigt und die APU zu
einer Foderation gemacht. Der Oberkirchenrat ist ab-
geschafft und durch eine Kanzlei ersetzt, die unter der
Direktion eines von allen Gliedkirchen beschickten
»Rates® arbeitet, wobei ihr nur allgemeinste Angelegen-
heiten vorbehalten sind. Dieser Kirchenbund wird durch
die Personlichkeit von Dibelius, der damit einen starken
Riickhalt fiir seine schwere Position innerhalb der Ost-
zone erhilt, aber auch durch das Erfordernis kirchlicher
wie politischer Einheit iiber die Zonengrenze hinweg,
nicht nur durch die unverkennbare Spitze gegen das
sLuthertum® zusammengehalten. |

Aber auch diese Ansicht ist nicht erschépfend. Im Hinter-
grund steht wiederum, wie bei allen evangelischen Pro-
visorien dieser Zeit, die Wahrheitsfrage. In der Fithrung
der APU sind heute wesentlich jene Kreise vertreten, die
als ,Bekennende Kirche* die lange und bitter errungene
Erfahrung machten, dafl die konfessionellen Unterschiede
des 16. Jahrhunderts vor allem in der Abendmahlsfrage
(vgl. Herder-Korrespondenz: 3. Jhg., Heft 12, S.574 f)
nicht mehr ausreichen, um ein Auseinandergehen zu recht-
fertigen, weil neue gemeinsame Glaubenserfahrungen
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eine tiefere Erkenntnis des Evangeliums angebahnt haben,
deren Ausreifung abgewartet werden mufl. Was seit 1817
durch konigliche Kabinettsorder gewaltsam erzwungen
wurde, nimlich die Union, und zwar als Ausdruck anti-
dogmatischer Tendenzen des 18. Jahrhunderts, wird heute
aus ganz entgegengesetzten Motiven freiwillig beibehal-
ten, aber nicht einer als nichtig erkannten Tradition zu-
liebe, sondern in Hoffnung auf ein Neues, auf ,rechte
Kirche®. Darum wird die lutherische Losung als konfes-
sionalistische Restauration abgelehnt, und darum ist die-
ses merkwiirdige Ereignis einer ,Kirchengriindung® auch
fiir das Kontroversgespriach von ausgiebiger Bedeutung.
Darum muf} freilich lutherischen Kritikern, die es auch
innerhalb der APU reichlich gibt, recht gegeben werden:
die von reformierter Seite triumphierend betonte Abend-
mahl- und Kanzelgemeinschaft in der APU, die z. B. auf
den Generalsynoden in Erscheinung trat, verdeckt die
Wahrheitsfrage, die sich damit nicht beruhigen l4ft. Die-
ses Provisorium bleibt durchaus zweideutig und wird von
vielen innerhalb der APU schmerzlich getragen. Es wird
nun hier wie in der EKD das Gesprich iiber die Frage
nicht abreifien, ob die APU ,Kirche® oder ,Kirchenbund®
sei. Die verbreitetste Ansicht gibt sicher der ,,Nachrichten-
dienst® der rheinischen Landeskirche wieder, wenn er den
Grundartikel der Verfassung der APU dahin interpre-
tiert: die APU versteht sich als Kirche, und zwar ,nicht
als Konfessionskirche, sondern als evangelische Kirche. . .
Thr gemeinsames Bekenntnis ist zuerst und grundlegend
das Bekenntnis zu Jesus Christus®; sie ist ferner Kirche
der Reformation mit besonderer Betonung des sola fide
und des sola scriptura. Dieser ,Grundartikel® lautet mit
dem , Vorspruch®, der ihm am 20. Februar hinzugefiigt
wurde, folgendermafien:

Der Grundartikel

»Die Evangelische Kirche der altpreuflischen Union weifd
sich gerufen, in Buffe und Dank auch iiber ihrer besonde-
ren Geschichte die Gnade Gottes zu glauben, deren sie sich
in ihrer gegenwirtigen Entscheidung getrstet. . . . Sie be-
kennt sich zu Jesus Christus, dem Fleisch gewordenen
Worte Gottes, dem fiir uns gekreuzigten, auferstandenen
und zur Rechten Gottes erhthten Herrn, auf den sie
wartet. Sie ist gegriindet auf das prophetische und aposto-
lische Zeugnis der Heiligen Schrift Alten und Neuen Te-
staments. Sie steht in der ecinen, heiligen, allgemeinen,
christlichen Kirche, in der das Wort Gottes lauter und
rein verkiindigt wird und die Sakramente recht verwaltet
werden. Sie bezeugt ihren Glauben als Kirche der Refor-
mation in Gemeinschaft mit der Alten Kirche durch die
altkirchlichen Glaubensbekenntnisse: das apostolische, das
nicinische und das athanasianische Bekenntnis. Sie be-
kennt mit den Vitern der Reformation, dafl die Heilige
Schrift Alten und Neuen Testaments die alleinige Quelle
und Richtschnur unseres Glaubens ist und dafl das Heil
allein im Glauben empfangen wird. Sie weifl ihre luthe+
rischen, reformierten und unierten Gemeinden fiir das Ver-
stindnis der Heiligen Schrift gewiesen an die Bekennt-
nisse, die gemifl den Grundordnungen ihrer Gliedkirchen
in den Gemeinden gelten. Gebunden an das Wort der
Heiligen Schrift, bejaht -die Evangelische Kirche der alt-
preuflischen Union die Theologische Erklirung von Bar-
men (1934) als ¢in Glaubenszeugnis in seiner wegweisen-
den Bedeutung fiir die versuchte und angefochtene Kirche.*
(Vgl. zum letzten Satz Herder-Korrespondenz 2. Jhg.,
Heft 5/6, S. 266 f.)



*Ordnung Ein Ausschuf fiir Gemeindeaufbau der
{der Beichte »Vereinigten ev.-luth. Kirchen in
Deutschland“ (VeLKD) hat eine Ordnung des kirchlichen
‘Lebens ¢éntworfen, die auch einen Abschnitt ,Von der
Beichte und Lossprechung® enthilt. Er hat folgenden
Wortlaut (nach ,Ev. luth. Kirchenzeitung® Nr. 24 vom
31. Dezember 1950):

1. ,Der grofle Schatz der Kirche ist die Botschaft von der
Vergebung der Siinden. Wo Vergebung der Siinden ist, da
ist Leben und Seligkeit. Diesen Schatz auszuteilen, hat
Gott nicht nur das Predigtamt eingesetzt und die Sakra-
mente gegeben, sondern auch das Amt der Schliissel gestif-
itet. Er hat seiner Gemeinde die Vollmacht verliehen, in
der Kraft des Heiligen Geistes Siinden zu erlassen oder
izu behalten, Nur wo in dieser Vollmacht gehandelt wird,
kann die Gemeinde leben. Denn unvergebene Schuld zer-
stort die Gemeinschaft, Vergebung schafft sie. Darum ist
jeder Christ zur Beichte gerufen.

2. Zu einer rechten Beichte gehort, wie Luther im Kleinen
Katechismus sagt, daff man die Siinden bekenne und dafl
:man die Absolution oder Vergebung von dem Beichtiger
empfange; als von Gott selber, und ja nicht daran zweifle,
:sondern fest glaube, die Siinden seien dadurch vergeben
vor Gott im Himmel.

3. Die Kirche kennt die Einzelbeichte und die gemeinsame
Beichte. Wer in Anfechtung und Gewissensnéten Hilfe
und Befreiung sucht, tut gut, personlich zu beichten und
den Zuspruch der Vergebung zu empfangen. Er soll dabei
getrost einzelne Siinden nennen, die sein Gewissen be-
schweren, Niemand wird zur Einzelbeichte gedringt. Wir
sollten sie aber suchen und ihren besonderen Segen mit
Freude und Dank hinnehmen.

In der gemeinsamen Beichte bekennt der Beichtende seine
Schuld als Siinder unter Siindern. Er empfingt dabei die
Absolution einzeln unter Handauflegung oder unter dem
Zuspruch, der allen Beichtenden gilt. Jeder, der beichtet,
muf} wissen, dafl dem Unbufifertigen seine Siinden behal-
ten bleiben und dafl die Gabe der Lossprechung das Gebot
einschliefft, von den alten Siinden zu lassen und in einem
neuen Leben zu wandeln.

Beichte und Absolution haben ihre selbstindige Bedeutung
auch unabhingig vom Empfang des heiligen Abend-
mahls.

4, Es gehort zu den Amtspflichten der berufenen Diener
am Wort, zum Horen der Beichte und zur Absolution fiir
jeden bereit zu sein. Sie sind durch ihr Amt verpflichtet,
das Beichtgeheimnis unverbriichlich gegen jedermann und
auch’vor Gericht zu wahren. Dariiber hinaus kann jeder
Christ, wenn ihn jemand in seiner Not darum bittet, im
Namen Gottes die Vergebung der Siinden zusprechen. Da-
mit wird auch er zum Beichtiger, der zum Schweigen ver-
‘pilichtet ist.*

In dem anschliefenden Abschnitt iiber das heilige Abend-
mahl wird ausdriicklich auf die Méglichkeit zur vorheri-
gen Einzelbeichte hingewiesen.

Ethelbert Stauffer  Im vergangenen Jahr hatte der Got-
¥etteldigt sich tinger Neutestamentler Joachim Jere-
mias in der ,Ev. Luth. Kirchenzeitung® (Nr. 10) die in
katholischen Kreisen bekannte und geschitzte ,Theologie
desNT“ von Ethelbert Stauffer, Erlangen, einer eingehen-
den Kritik unterzogen, die dieses Buch weitgehend in
Frage stellt. In der Nummer vom 15. November nahm

Stauffer Gelegenheit zu einer Verteidigung iiber ,Prin-
zipienfragen der neutestamentlichen Theologie®, die all-
gemeines Interesse verdient. Wirerfahren zunichst, welche
Folgerungen Stauffer aus der Tatsache zieht, dafl Jeremias
der religionsgeschichtlichen Grundthese seines Buches zu-
stimmt: ,Die apokalyptische Gedankenwelt ist die gei-
stige Welt, in der die Minner des NT zu Hause waren.“
Stauffer erzdhlt, er habe wihrend der Drucklegung seines
Werkes ein Kiirzung um fast 50% vornehmen miissen,
der gerade die reiche Gedankenwelt der vorchristlichen
Apokalyptik weitgehend zum Opfer gefallen sei. Inzwi-
schen hitten die Lederrollen aus der Wiiste Juda unsere
Vorstellung von dieser Apokalyptik in ungeheurer Weise
bereichert. So bleibe es nunmehr methodische Grundfor-
derung aller ernst zu nehmenden religionsgeschichtlichen
Herleitung: ,Zur Erforschung der Vorgeschichte des Ut-
christentums diirfen kiinftig nur solche Texte herangezo-
gen werden, die die Minner des NT nachweislich gekannt
haben kdnnen, Genealogie, nicht Analogie!“ Er nennt das
Einverstindnis von Jeremias dazu ,einen Wendepunkt
unserer religionsgeschichtlichen Arbeit®,

Nun aber die Bedenken, die Jeremias gegen den heils-
geschichtlichen Aufbau des Werkes von Stauffer vor-
brachte, der seinerseits, wie er sagt, heute noch dazu steht:
Angesichts der Tatsache, dafl die Einleitungswissenschaft
zum NT immer noch auf so schwachen Fiiffen stehe, hit-
ten alle entwidclungsgeschichtlichen Konstruktionen fiir
die 5 Jahrzehnte zwischen Jesus und Johannes keinen
Wert, sowenig wie eine Zerstiickelung und ein Nebenein-
ander der theologischen Erfassung verschiedener Autoren,
wie sie auch Bultmann treibe. Man miisse den Mut auf-
bringen, das ganze Neue Testament in theologischer Frage-
stellung als Einheit zu behandeln, und die Probleme der
urchristlichen Theologie theologisch entfalten. Gerade
dazu hatte Jeremias erklirt: ,Das Entscheidende, worum
es im N'T geht, ist die schlichte Realitit des neuen Lebens®,
diese aber hitte Stauffer nicht zur Darstellung gebracht,
die ,neue Sittlichkeit“, die ,gegenwirtige Erfahrung des
Heiles in Christo“. Diese Konzeption lehnt Stauffer aus-
driicklich ab, mit Argumenten, die zur Kenntnis genom-
men werden miissen, weil sie einen tiefen Rif} innerhalb
der lutherischen Theologie verraten.

Stauffers Grenzen

Stauffer hilt nimlich die Konzeption von Jeremias nicht
fiir neutestamentlich. ,Griindet sich die Glaubensgewif3-
heit des NT wirklich auf das Erlebnis des neuen Lebens
oder gar auf das Offenbarwerden des gegenwirtigen Heils
in der neuen Sittlichkeit? Nein!... Das neue Leben, von
dem die Minner der Urkirche sprechen, ist mit Christus
verborgen in Gott. Es ist kein anschauliches oder vor-
findliches Phinomen, auch der Geist, auch die neue Sitt-
lichkeit ist kein erlebnishaftes Offenbarwerden des Heils,
aus dem man analytisch deduzieren konnte. Der Christen-
mensch ist eine neue Kreatur nicht im seinshaften, sondern
im geltungshaften Sinne. Das ist eine Grundthese meines
Buches, auch heute noch.“ Jeremias meine, ,aber doch auch
im seinshaften Sinne“, Hier liege der entscheidende Dif-
ferenzpunkt. Schon vor Jahren habe der katholische Theo-
loge A. Kolping (Neuschdpfung und Gnadenstand 1946)
diese These Stauffers zitiert ,als die protestantische For-
mulierung der neutestamentlichen Rechtfertigungslehre.
Genau so sind meine Sitze gemeint. Es geht mir hier um
das zentrale Anliegen der Reformation, um den articulus
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stantis et cadentis ecclesiac im Sinne Luthers. Der Gel-
tungsbegriff stammt von Luther. . . . Er hat uns die Augen
dafiir getffnet, dafl der getaufte Mensch simul peccator
et iustus ist und bleibt. ... Mit alledem aber hat er uns,
so meine ich, das rechte Verstindnis der Schrift erschlossen,
von dem wir nichts abtun, zu dem wir aber auch nichts
hinzutun sollten.” Diese betonte Grenzziehung zur katho-
lischen — und neuerdings mancher lutherischen — Inter-
pretation des Neuen Testaments ist beachtlich, zumal da
sie vielleicht hier und da iibersehen wurde!

Stauffer verteidigt sodann seine ,christozentrische Ge-
schichtstheologie® aus der Beobachtung, daf alle Aussagen
des NT einen Zeitkoeffizienten haben und auf eine durch-
gehende Zeitachse bezogen sind, ja ein lineares Denken
verraten und sich in ein geschichtliches Gesamtverstindnis
der Wirklichkeit einfiigen, das den ganzen Kosmos um-
faflt. Hier beriihrt er sich mit O. Cullmanns Buch ,,Chri-
stus und die Zeit®. Schlieflich gibt Stauffer zu, dafl Jesus
in seinem Werk zu kurz kommt (obwohl es in dem ganzen
Buch um die begriffliche Erklirung der Selbstoffenbarung
Jesu in seinen Wiirdenamen gehe), und er teilt mit, dafl
er mit den Vorarbeiten zu einer ,Geschichte Jesu und sei-
nes Zeitalters® begonnen habe.

Das Kirchenrecht  Prof. Albrecht Oepke, Leipzig, be-
im Neuen Testament L.\t durch die Kommentierung zahl-
reicher Stichworte in Kittels Theologischem Worterbuch,
verdffentlichte in der ,Ev. luth. Kirchenzeitung® (1. und
15. Dez. 50) eine Folge von Aufsitzen iiber ,Das Recht
im NT*, sowohl iiber die Anerkennung des Strafrechtes,
des Privatrechtes wie auch iiber die ziemlich distanzierte
Achtung des Staates als Rechtstriger, die er eine ,Haltung
aktiver Passivitit gegeniiber dem totalitiren Staat® nennt.
Ein Abschnitt behandelt auch ,,Das Kirchenrecht im NT,
dessen Vorhandensein Oepke weitgehend bejaht. Er
schreibt dariiber unter anderem:

»Wie die Lehre, so wird auch die Lebensordnung und das
JRecht’ der Kirche nicht nur grundsitzlich von Jesus rela-
tiviert — darin hatte Sohm recht —, sondern ebenso auch
durch Christus aktuell bestimmtund gedeckt. In der Nicht-
beriicksichtigung dieser Tatsache hatte Sohm unrecht.
Schon die Urgemeinde hat ihre Rechtsordnungen und
Amter. Der rein ,eschatologische’, kirchen- und rechtsfreic
Urstand, von dem Bultmann einmal triumte, hat in Wahr-
heit nie existiert. Die Gemeinde brauchte von Anbeginn
an eine Seinsform, nicht bloff deshalb, weil sie doch auch
in Raum und Zeit existierte, sondern grundsitzlich. Sie
wuflte sich als das Israel der Endzeit, als Rechtsnachfol-
gerin und Vollendung des alten, bundesbriichigen Gottes-
volkes. . .. Sie ist die berufene Trigerin und Hiiterin der
Tradition vom Auferstandenen. Schon darin liegt ein
rechtliches Moment . . . Auch bei Paulus finden sich bereits
Ansitze zum Kirchenrecht.“ Oepke nennt die Geldsamm-
lungen des Apostels fiir die Armen in Jerusalem ,eine
kirchenpolitische Demonstration fiir die Einheit des Leibes
Christi“. Paulus kenne ein besonderes Recht der Apostel,
z. B. auf Unterhalt. ,Also ein gewisses Kirchenrecht ge-
hort von Anfang an zum Wesen des Christentums und
der Kirche. Nur: es ist ein Recht sui generis, eigener Art.
Es wird sehr ernst genommen. Aber es ist kein Zwangs-
recht im diesseitigen Sinne... Paulus arbeitet nicht mit
einem starren Amtsbegriff, sondern stindig mit Griinden
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und pneumatischer Beglaubigung.“ Schon in den Pastoral-
briefen sei das Bild erheblich anders, obwohl man auch
hier von einem rein juristischen Verwaltungsapparat weit
entfernt sei. Das Recht der Urkirche sei keine abstrakte
Idee und kein Zwangsrecht der Majoritit gegen eine Mi-
noritdt oder das Individuum. Das Individuum kann im
Konfliktsfalle recht haben gegen die Gesamtheit, aber auch
umgekehrt . . . Das Evangelium enthilt ein Ja zum Kir-
chenrecht, und doch auch ein kritisches Nein zu jeder ,Ver-
rechtlichung®, Indem das Kirchenrecht auf letzte Grund-
lagen gestellt wird, wird es eben in der Verabsolutierung
stindig relativiert.”

Diese nicht eben vollstandagen Gebnken siad fnnerhin
ein weiterer Beitrag zu dem unter lutherischen Theologen
wachsenden Verstindnis fiir ein eigenes, religidses Recht
der Kirche.

Die Forschungsarbeit der Evangelischen
Kirche in Deutschland iiber die Pro-
bleme der orthodoxen Kirche wurde
zwar mit groflem Interesse von der
dem Bischofssynod unterstehenden rus-
sischen Auslandskirche aufgenommen,
aber iiber die Ergebnisse, zu denen man auf evangelischer
Seite gekommen war, herrschte bittere Enttduschung..Daf}
die evangelische Kirche trotz der Auslieferung der russi-
schen Kirche an den gottlosen Staat die Stimme ihrer
Schwester-Kirche in der Sowjetunion zu hdren glaubt, be-
weise, dafl man bei den Protestanten die apokalyptische
Tragweite der mit dem Moskauer Patriarchat zusammen-
hingenden Fragen nicht sieht.

Diese politische Kritik am Protestantismus hat sich in letz-
ter Zeit noch wesentlich verschirft. In einem vor dem Bi-
schofskonzil in USA (Herder-Korrespondenz Jhg. 5, Heft
6, S. 276) gehaltenen Referat des Bischofs Nathanael von
Westeuropa iiber den Kampf des Kommunismus gegen das
Christentum richtete der Bischof scharfe Worte gegen ,,die
Tendenz des Protestantismus, dem ideellen Einfluf} des
Kommunismus zu erliegen und sich vor ihm zu beugen®,
eine Tendenz, die sich sogar in den freien Lindern be-
merkbar mache. Keine einzige protestantische Kirche oder
Organisation habe den Kommunismus verurteilt. Dem
englischen Bischof Barnes, dem Dekan von Canterbury
Hewlett Johnson, ja sogar Karl Barth und Visser ’t Hooft
wird offene Predigt eines Bundes zwischen Christentum
und Kommunismus vorgeworfen. Dafl der Protestantis-
mus den Kommunismus nicht verurteilt hat, zeige, daf} er
in ethischer Hinsicht krinkelt. ,Darin sehen wir das Er-
gebnis einer schon jahrhundertelangen Bearbeitung der
protestantischen Gemeinschaften durch die antichristliche
Bewegung des Freimaurertums . ..

Ein duflerst erfreuliches Symptom sieht der Bischof aber
in der Verurteilung des Kommunismus im Jahr 1949
durch die katholische Kirche. ,Diese Stellung zum Kom-
munismus ist unserer tiefen Uberzeugung nach die einzig
annehmbare, und aus diesem Grunde empfinden wir dem
Katholizismus gegeniiber tiefe Sympathie.”

Damit ist von einem Hierarchen der Synodalen Auslands-
kirche, die bisher auch der r8mischen Kirche gegeniiber in
starker Reserve verharrte, eine deutliche Geste der An-
naherurmg an Rom gemacht worden, die jedoch von gré-
flerem Wert sein wiirde, wenn sie sich nicht so deutlich
und einseitig auf das Politische bezichen wiirde,

Das Verhilinis der
russisch-orthodoxen
Auslandskirche
(Synodale Gruppe)
zur katholischen
Kirche und zum
Protestantismus



