behauptungen erhebliche Fortschritte macht, und den
Kriften des alten Heidentums, die das aussichtslose Ex-
periment versuchen wollen, in einem hinduistischen Staate
strengster Observanz die moderne Industriekultur zu
bindigen.

Die Katholiken Indiens haben hier die wahre Lage und
ihre wahre Aufgabe weithin noch nicht gesehen. Es fehlt
an sozialer Bildung und auch an Verstindnis fiir die
Mbglichkeiten, vom Christlichen her das Sozialprogramm
der Regierung zu beeinflussen. Selbst die Gefahr des
Kommunismus wird weithin nicht gesehen: ,Bereits ist
ein guter Teil der katholischen Arbeiter in den Stidten
unter sozialistischen und kommunistischen Einflufl gera-
ten. Einige der hervorragendsten unter den revolutiond-
ren Arbeiterfiihrern sind Christen. Es ist von allergrofiter
Bedeutung, dafl ihnen die soziale Lehre und das soziale
Apostolat der Kirche gegeben werden und durch sie
auch ihren Hindu-Briidern aus dem Arbeiterstand®
(P. D’Souza SJ, » Worldmission September 1950).

Ein zentrales Sozialinstitut

Unter diesen Umstinden ist die jiingst erfolgte Griin-
dung eines zentralen Sozialinstituts in Poona, die der
Initiative der Oberen der Jesuitenmissionen in Indien
entsprang, von grofiter Bedeutung. Es soll durch Ver-
offentlichungen und praktische Fiihrung in den modernen
sozialen Fragen der katholischen Kirche Indiens dienen.
Seit Mitte 1950 wurden aus den verschiedensten Missio-
nen geeignete Krifte an dieses Institut gezogen. Am
6. Januar 1951 ist das ,Institute of Social Order® ein-
geweiht worden. Erste Aufgabe soll die Verbreitung der
katholischen Gesellschaftslehre sein. Als zweite unterge-
ordnete Aufgabe ist die Unterstiitzung der Sozialarbeiter
in der Organisierung sozialer Arbeit vorgesehen. In
Poona soll spiter eine eigene Schule fiir Sozialarbeiter
entstehen. Das Institut will auch Informationen Gber die
Sozialarbeit der Kirche den Katholiken und der groflen
Offentlichkeit vermitteln, wie es auch die ganze soziale
Aktion im In- und Ausland verfolgt. Bischofen und fiih-
renden Laien soll es beratend bei Verhandlungen mit der
Regierung zur Verfiigung stehen.

Gesellschaftsformung nach christlichen Grundsitzen

So geht das Bemithen der verantwortlichen Stellen in
Indien dahin, die Katholiken, deren personliche Verbin-
dung mit Gott und der Welt des Religisen tiberhaupt
durch das geistige Klima des Landes mehr gesichert ist
als anderswo, zum Bewufitsein der Gliedschaft an einer
groflen indischen und einer noch grofleren universalen
Gemeinschaft der Katholiken zu erziehen. Aus diesem
Bewufitsein heraus sollen sie der eigenen Gemeinschaft,
aber auch der sie umgebenden heidnischen Welt in sozial-
christlichem Sinne besser dienen: nicht nur in Verbreitung
des Glaubens, sondern auch der christlichen Liebe als des
gestaltenden Prinzipes einer Gesellschaftsformung nach
christlichen Grundsdtzen.

Okumenische Nachrichten

Neuentdeckunyg des Die Herder-Korrespondenz konnte
«Katholischen" Paulus i, den letzten Jahren des 6fteren
iiber manche evangelischen Beitrige berichten, die eine zu-
nehmende Besinnung der neutestamentlichen Exegese
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vom lutherischen zum katholischen Paulus erbracht ha-
ben. Mit der ,Theologischen Ethik“ von Thielicke (vgl.
unser voriges Heft, S. 4161.) erreichten uns andere Neu-
erscheinungen, die ebenfalls aus der Enge der reformato-
rischen Rechtfertigungslehre herausfithren. Da sei zu-
nichst auf dje erweiterte 2. Auflage der 1938 veroffent-
lichten Schrift von Paul Althaus, Erlangen, ,Paulus und
Luther iiber den Menschen“ hingewiesen (1951, C. Ber-
telsmann Verlag, Giitersloh, 132 S.). Diese Schrift trdgt
den Ergebnissen der neutestamentlichen Wissenschaft
Rechnung, die Luthers Auslegung des Romerbriefes, be-
sonders von Romer 7, als unpaulinisch und weitgehend
auch als unbiblisch erwiesen hat. Althaus stellt sich auch
den Fragen, die iiber das Verhiltnis Luthers zu Paulus
durch den Katholizismus aufgegeben werden, verzichtet
allerdings nicht darauf, zu priifen, ob der katholische
Paulus das letzte Wort einer biblischen Theologie sei.

Der erste Teil der Schrift zeigt, dafl diese Erkenntnis,
wonach Luther mit seinem ,simul iustus et peccator® den
Romerbrief falsch verstanden hat, eine lange Geschichte
innerhalb der evangelischen Theologie der letzten 50
Jahre besitzt, deren man sich fiir das interkonfessionelle
Gesprich heute wieder mehr erinnern sollte, vor allem
der Arbeiten von Adolf Schlatter und seiner Schule. Der
zweite Teil gibt eine Darstellung der Anthropologie des
Apostels Paulus und stellt klar heraus, daff Paulus in
dem ,Ich® von Roém. 7, 14f. den vorchristlichen Men-
schen unter dem Gesetz, nicht aber den Christenmenschen
gemeint hat, der vom Heiligen Geiste erfiille ist. Mit
Romer 8 beginne ein neuer Zustand, ein necues Leben.
Paulus hat allen Ernstes an die Mdglichkeit einer christ-
lichen Existenz ohne Siinde, an das posse non peccare,
geglaubt und hat so gelehrt. Seine Briefe setzen das Ende
der Macht der Siinde voraus, wenn er auch die Augen
nicht davor verschliefit, dafl in den Gemeinden gesiindigt
wird. Paulus habe auferdem durch Rém. 7, 14f. nichts
von seiner Anerkennung guter Taten im Judentum und
im Heidentum zuriickgenommen. Eine eingehende Gegen-
tiberstellung der paulinischen mit der lutherischen Anthro-
pologie macht ihren Gegensatz ganz offenkundig, und
man mufl den Mut zur Wahrheit bewundern, der hier
waltet. Freilich 138t es sich Althaus nicht nehmen, diesen
Gegensatz doch wieder in eine spannungsvolle Harmonie
zu deuten. Er erklirt ihn u. a. aus den unterschiedlichen
Stardorten: Paulus wurde als reifer Mann zum Chri-
sten bekehrt und sprach dazu noch in einer eschatologi-
schen Situation, er sah auf die Tat, nicht auf die ver-
bleibende Begierde. Luther dagegen erfuhr als getaufter
Christ die Macht der Siinde in der Wirklichkeit des
Christenlebens, und seine Not war nicht, dafl das Wollen
nicht zur Tat Tiihrt, sondern fiir ihn lag die eigentliche
Siindigkeit auch des gerechtfertigten Christen darin, daf}
das Herz nicht freudig Gott zu licben vermag, was bei
Paulus entweder gar nicht erwihnt oder doch nicht als
Siinde beurteilt werde. Luther stehe mit dem Ernst-
nehmen des ,Du sollst nicht begehren . . .“ mehr in der
Strenge der Gewissenspriifung an Hand der Bergpredigt.
Ein Jahrtausend monastischer Aszese lag hinter ihm, die
ein differenziertes Gewissen hervorgebracht habe, wih-
rend sich die romisch-katholische Lehre von der Kon-
kupiszenz in der Tat auf Paulus berufen konne, wenn
sie die nach der Taufe verbleibende Begierde nicht ein-
fach als Siinde beurteilt, wie es Luther tat. Zwar habe er
damit Paulus mifideutet, aber nicht die neutestamentliche
Erkenntnis verletzt. Mit dieser Harmonisierung ist aller-
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dings das theologische Problem der Giiltigkeit der Exe-
gese Luthers nicht geldst, zumal da es noch sehr wesent-
liche andere Punkte gibt, wo Luther Paulus nicht ver-
standen hat. Die Frage wird daher die evangelische
Theologie weiter intensiv beschiftigen. Das Buch von
Althaus ist insofern bedeutsam, als hier die neuen Ent-
deckungen der Exegese in die systematische Theologie
hineinwirken. Was die Beriicksichtigung des katholischen
Standpunktes anlangt, so konnte Althaus’ Schrift man-
ches Licht gewinnen, wenn er die neuen katholischen Be-
mithungen um eine vertiefte Gewissenserforschung be-
achtet hitte, wie sie z. B. seit einigen Jahren in den
»Katechetischen Blittern® vorgetragen wurden.

Wie sehr bereit gerade Althaus ist, die neue katholische
Literatur kennen zu lernen und persdnliche Verbindung
mit katholischen Theologen zu pflegen, zeigte eben erst
sein Vortrag im Bayerischen Rundfunk vom 9. Juni iiber
»Das neue Verhiltnis katholischer und evangelischer
Theologie“. Hier stellte er dhnlich wie Thielicke dank-
bar fest, daf} die katholischen Theologen im letzten Jahr-
zehnt mit viel gréflerer Entschlossenheit daran gearbei-
tet hdtten, ihr Bild von evangelischer Kirchengeschichte
und Theologie zu revidieren, als es umgekehrt ‘die evan-
gelischen Theologen getan hitten; und er rithmt es As-
mussen nach, dafl er die Linie Schlatters energisch wieder
aufgenommen habe und die neue Selbstbesinnung der
evangelischen Theologie an Hand der katholischen Theo-
logie kriftig férdere. An nicht unwichtigen Punkten seien
die Akten iiber schwebende Kontroversen durchaus noch
nicht geschlossen. Bei aller Niichternheit im Urteil iiber
die Konsequenzen dieser Wendung hinsichtlich einer
moglichen Uberwindung der Glaubensspaltung meint Alt-
haus, von dieser Begegnung bleibenden Segen erwarten
zu diirfen.

Der Kosmos in der Botschaft des Paulus

Von einer ganz anderen Seite geht Otto A.Dilschneider,
Dozent an der Kirchlichen Hochschule Berlin, die Frage
der Exegese des Apostels Paulus an. Nachdem 'er sich als
Grofistadtpfarrer durch seinen umstrittenen ,Grundrifl
einer Dogmatik der Offenbarung® mit dem Titel ,,Gegen-
wart Christi“ einen Namen gemacht hatte (2 Binde,
Bertelsmann, Giitersloh 1948), ein Werk, in welchem er
die Kirche vor die Wirklichkeit des Heiligen Geistes ruft,
legt er nun eine theologische Grundlegung fiir eine Evan-
gelische Akademie vor, die zugleich eine systematische
Kritik der Unzulanglichkeiten der Evangelischen Akade-
mien darstellt, jener zahlreichen nach dem Zusammen-
bruch geschaffenen Einrichtungen, wo sich in stindigem
Wechsel ‘das Gesprich zwischen Theologen und Ver-
tretern aller Berufe und Wissenschaften vollzieht. Dieses
neue bemerkenswerte Buch nennt sich ,Das christliche
Weltbild* (C. Bertelsmann-Verlag 1951, 320 S.). Es
kommt damit ein ehemaliger Pfarrer der ,Bekennenden
Kirche* zu Wort, der die Riickkehr zur Restauration seit
1945 beklagt und dagegen ankimpft.

Das Buch nimmt sich in seinem ehrlichen Ringen um eine
neue Universitas fast zuviel vor. Es will in seinem Haupt-
teil eine Diagnose der gesamten Wirklichkeit geben, die
Michte des Kosmos, Staat, Wirtschaft, Recht, Biologie,
Physik, Technik auf ihre eigenmichtigen Strukturen
durchleuchten und ihnen iiberall das christliche Welt- und
Menschenbild entgegenstellen, ein Versuch, dem sowohl
die katholische Tradition wie die neuartige und wir-
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kungsvolle kooperative Arbeitsweise der Skumenischen
Bewegung ermangelt, so dafl die Grundlage einer Evan-
gelischen Akademie bei allem Tiefsinn im einzelnen noch
recht vage und abstrakt herauskommt. Wesentlicher ist
die Beobachtung, daff die bisherige Arbeit der Evange-
lischen Akademien in einer Art berufsstindischer Volks-
missionen steckengeblieben und das eigentliche Wesen
einer ,Evangelischen Akademie® noch gar nicht in Sicht-
weite gekommen ist.

Den Grund dafiir glaubt Dilschneider darin sehen zu
miissen, dafl es dem paulinisch geprigten Christentum
der Reformatoren an kosmischer Weite fehlt oder daf
vielmehr die Reformatoren gar nicht die Weite und Fiille
der paulinischen Botschaft erfalt haben. Sie haben viel-
mehr mit Luther gleichsam einen Zirkel in Rém. 1, 17
oder 3,28 eingesetzt und mit dem Radius des R6merbrie-
fes einen Kreis in die Heilige Schrift geschlagen. Was
nicht da hinein pafite und noch iiber Kirche und Sakra-
mente usw. zu sagen gewesen wiare, wurde nicht als bi-
blische Botschaft erkannt. Der Schicksalsweg des Heils-
individualismus habe zur totalen Isolation gefithrt und
die Einheit von Mensch und Kosmos aufgeldst. Die Krise
des christlichen Geistes beruht auf der Verabsolutierung
der reformatorischen Theologie des 2. Glaubensartikels.
Dilschneider sucht nach einer Skumenischen Theologie. Als
den Weg dahin nennt er ein vierfaches ,Sola®, nimlich
»s0la scriptura, sola gratia, sola fides et solus Christus®.
Dieser Blick in seine ,Priludien® zeigt noch keine iiber-
zeugende Klarheit, und auf diesem Wege diirfte er sein
Ziel nicht erreichen.

Der ,kosmische Christus®

Der wertvollste Abschnitt fithrt ,von der konfessionellen
Verengung zur Universalitit der paulinischen Botschaft®
und beginnt mit einer Kritik der Romerbriefauslegung
Luthers. Auch Dilschneider bekennt sich zu der bahn-
brechenden Leistung Adolf Schlatters und nennt Paulus
den Begriinder einer Theologie vom Christus prisens,
nicht aber einer Rechtfertigungstheologie. Schon der Ré-
merbrief habe im 5. Kapitel eine kosmische Aonenlehre
entfaltet, an der die Reformatoren (iibrigens auch die
Gegenreformation!) voriibergegangen seien. Darin ist er
mit Asmussen einig, von dem wir demnichst eine genauere
Interpretation dieser so unerschlossenen Teile des Romer-
briefes zu erwarten haben werden. ,Wer die Erlésung
des Menschen so ausschlieflich zum Thema der Theologie
macht, wie es die Reformatoren taten, und wer dies im

'20. Jahrhundert unbeirrt fortfithre, verfille einer falschen

Schau der Dinge und gibt das Geschichtsbild der Bibel
preis.“ Paulus dagegen vollziehe eine unlésliche Verbin-
dung zwischeniSoteriologie und Kosmologie, und das Jesus-
bild der Evangelien zeige dieselben Ziige, auch befinde
sich hier das Johannesevangelium in der gleichen Linie
mit den Synoptikern. Dilschneider weist ausdriicklich auf
den neuen Band IV des , Theologischen Worterbuchs zum
Neuen Testament“ hin (bes. S. 134—140 und 1040—50),
wo fiir die Erkenntnis des kosmischen Christus das
wissenschaftliche Material ausgebreitet wird. Er hebt sogar
die hohe Bedeutung der alttestamentlichen Weisheitslehre
fiir das Verstindnis der Christusbotschaft heraus, die der
katholischen Liturgie nie verloren ging. ¢
Merkwiirdig bleibt allerdings der kulturphilosophische
Einschlag in dieser pragmatischen Apologie des universa-
len Paulus. Dilschneider spricht von den ,Strukturen des



christlichen Glaubens“ und fragt, ,ob es iiberhaupt még-
lich ist, von der Basis einer einzigen Stilform des Christen-
tums her eine christliche Universitas zu veranschlagen. Er
sicht in der Agape, im Amior Dei, die anthropologische
Struktur des abendlindischen Christentums und méchte
»die Sophia in der kosmologischen Struktur des morgenlin-
dischen Christentums“ fiir das abendlindische Glaubens-
bewufitsein fruchtbar machen, um der Restauration des
reformatorischen Epigonentums zu entflichen. Es lebt in
diesen Gedanken ein starkes Verlangen nach dem Auf-
erstehungsgeist der Ostkirche, deren vornehmste Denker
zu Wort kommen. Vielleicht macht sich hier eine beson-
dere Mission der Berliner Kirchlichen Hochschule geltend,
die ihr Gesicht weitgehend nach Osten wenden muff. Wir
vernehmen jedoch mit Erstaunen die Nachricht, dafl sich
in New York Reinhold Niebuhrs ,Union Theological
Seminary“ mit der orthodoxen ,St. Vladimir Academy*
vereinigt hat, in der Tat ein Skumenisches Unternehmen
von unabsehbaren Perspektiven, und es muf} fiir die Ber-
liner Hochschule sehr viel Anziehungskraft besitzen,
wenn man mit solcher Uberzeugung die These vertritt:
»Die (evangelische) Kirche hat sich mit ihrer Erkenntnis
nicht weiterentwickelt. Sie ist im 16. Jahrhundert stehen
geblieben . . . Es besteht keine quantitative Deckung zwi-
schen dem Wort Gottes und der Lehre der Reformato-
ren.“ Dieser Vorwurf soll nicht nur die Reformatoren,
sondern die abendlidndische Christenheit {iberhaupt
treffen, die zu einer Entwicklung beigetragen hat, in der
Christus als die Sinn-Mitte der abendlindischen Kultur
verloren ging. Ahnlich wie Thielicke stellt daher Dil-
schneider der evangelischen Ethik die Aufgabe, alles be-
reitzustellen, was der Heiligung des gesamten Geistes-
lebens in der Weisheit Christi dient.

Der Fall Bultmann Die jiingste Tagung der hessischen
in Hessen Landessynode hatte sich u. a. auch mit
zwei Antrigen zu befassen, die eine Entfernung von
Prof. Rudolf Bultmann aus dem landeskirchlichen Prii-
fungsamt forderten, weil seine Theologie der ,Entmy-
thologisierung des NT“ untragbar sei. Der theologische
Ausschuff der Synode nahm mit grofier Mehrheit gegen
8 Stimmen bei 18 Enthaltungen eine Erkldrung an, die
Bultmanns Bemiihen, die biblische Botschaft von Jesus
Christus aus der Sprache ihrer Zeit in die Sprache unserer
Zeit zu iibertragen, als berechtigt anerkennt. Das bedeute
nicht, daf} seine Methode und seine Ergebnisse fiir die Kirche
verbindlich wiren und daf sich nicht ernsthafte Einwinde
gegen sie erheben lassen. Jedoch diirfte die Kirche um der
Wahrheit willen die theologische Diskussion dariiber
nicht abschneiden. Kirchenprisident D. Niemdller hatte
ebenfalls. ein Verbleiben Bultmanns im Priifungsamt
befiirwortet, mit der Begriindung, es gibe keine Theo-
logie, die man heilig sprechen konne. Er habe von Bult-
mann viel zum Verstindnis des Neuen Testaments gelernt,

Kirchliche Erklirung Anliflich der Volksbefragung iiber
zur Volksbefragung dje Remilitarisierung vom 3.—5. Juni
in der Ostzone .

in der Ostzone hatten Vertreter der
Kirchenleitung von Berlin-Brandenburg die zustindigen
Regierungsstellen auf die Gewissensnot hingewiesen, die
aus dieser Befragung entstche, und auf konkrete Fille
von Druck aufmerksam gemacht. Innenminister Stein-
hoff gab die Zusicherung, es sollten keine Zwangsmafl-

nahmen gegen das Fernbleiben von der Abstimmung er-
folgen. Das Ja sei keine Entscheidung iiber politische Fra-
gen, sondern gelte nur der Ablehnung der Remilitari-
sierung. Auf Grund dieser Fithlungnahme erliefl der Pri-
ses der Synode von Berlin-Brandenburg, Dr. Moeller,
eine Bekanntmachung an alle Pfarrer. Darin heifft es: Die
Evangelische Kirche in Deutschland hat seit 1945 das
deutsche Volk gemahnt, die auf ihm liegende Schuld nicht
zu leugnen und jeden Gedanken an Vergeltung zu mei-
den. Sie hat davor gewarnt, seine Hoffnung auf einen
Krieg zu setzen, und auch einer Remilitarisierung im
Osten wie im Westen widersprochen. Dariiber hinaus ist
der Weltrat der Kirchen gebeten worden, konkrete Maf3-
nahmen zur Erhaltung des Friedens zu treffen. In Uber-
einstimmig mit dieser Haltung ,erkliren wir zur
Volksbefragung vom 3.—5. Juni 1951:

i. Der Christ, der an der Befragung teilnimmt und mit
Ja antwortet, wendet sich damit an die fiir ihn zustin-
dige Obrigkeit . . . und warnt sie vor jeder Herstellung
menschenmordender Waffen und der Ausbildung an
ihnen. — 2. Wir haben die Obrigkeit unseres Staats-
gebietes gebeten, die Freiheit der Abstimmung dadurch
zu gewihrleisten, dafl eine offene Abstimmung nicht
zugelassen wird und daff die Empfehlung der Teilnahme
an der Volksbefragung von aller Haflpropaganda und
aller Diffamierung derer freigehalten wird, die sich ge-
wissensmiflig gendtigt sehen, der Abstimmung aus diesem
Grunde fernzubleiben . . .“ Es wird sodann empfohlen,
bei einer Beteiligung an der Wahl die Wahlkabine zu
benutzen.

Was ist ein Das neue evangelische Bischofsamt ist
Iutherischer Bischof? ;\icht unbestritten, und es ist wieder

einmal eine Aussprache dariiber im
Gange, was seinem Anschen schaden konnte und was
nicht. Dazu hat der Landesbischof von Hannover,
D. Dr. Hanns Lilje, eine bemerkenswerte Stellungnahme
verdffentlicht (,Evangelische Welt“ 16. Mai 1951). Darin
heiflt es: ,Fiir mich ist das lutherische Bischofsamt, dog-
matisch gesehen, lediglich eine Zweckmifligkeitsinstitution.
Der Mann, der bei uns Bischof heifit, kénnte genau so
gut Prisident oder gar Pastor heiflen, ohne daf sich an
seinem bekenntnismifligen Status irgend etwas #ndern
wiirde. Ich denke, das ist klar genug. Ich kann nur wiin-
schen, dafl jeder ,Prises’ oder Kirchenprisident von
gleich klaren Vorstellungen iiber die Bedeutung seines
Amtes geleitet werde. Nur eines geht nicht, dafl unsere
reformierten Briider in einer gewissen Gesetzlichkeit ihr
Verstindnis vom Amt uns aufzwingen. Ein Bischofsamt
mufl nicht sein; es ist aber unbiblisch, zu sagen: ,es darf
nicht® sein . . . Es ist nicht wahr, daf} sich um den luthe-
rischen Bischofstitel in besonderer Weise die Gefahr der
Menschenvergdtterung ranke. Die Mehrzahl der lutheri-
schen Bischofe in Deutschland sind redliche, zur Men-
schenvergdtterung vollig ungeeignete Leute. Dagegen gibt
es andere Gestalten des kirchlichen Lebens, die, ochne den
Bischofstitel zu fithren, in so hohem Mafle zum ,Fithrer-
kult® verleiten, dafl nicht nur ihre Evangeliumsverkiindi-
gung, sondern alles, was sie sagen und tun, einschliefilich
ihrer politischen Uberzeugung, von ihren Anhingern mit
dem Eifer verteidigt wird, der nur der Verteidigung des
Wortes Gottes gehort . . . Haben die Kritiker sich nicht
klargemacht, welche geistliche Verantwortung mit einem
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solchen Bischofsamte verbunden ist, das im wesentlichen
non vi, sed verbo ausgeiibt wird? Offenbar nicht, denn
_ es ist ihnen durchweg auch unbekannt, daf die kirchen-
regimentlichen, rechtlichen Befugnisse der Landesbischéfe
in unseren lutherischen Kirchen nicht gréfer sind als die
der leitenden Amtstriger in anderen Kirchen, ja in man-
chen Punkten sogar wesentlich geringer.*

Also doch Gesprach Die lutherische ,Monatsschrift fiir
mit Rom Pastoraltheologie® (Juni 1951) bringt
die Erwiderung von Propst D. Asmussen, Kiel, auf den
Angriff des Herausgebers, Pfr. Gerhard Kunze, gegen
das Gesprich mit Rom, iiber welchen wir in Heft 8,
S. 350 berichtet hatten. Asmussen bezeichnet diesen An-
griff als ein gutes Werk, weil er das Verhiltnis zu Rom
ausdriicklich auf die Tagesordnung gesetzt habe. Auch ér
ist der Meinung, es sei Wachsamkeit geboten. ,Denn die
Bewegung gerade auch der Theologen und der aus Theo-
logenkreisen stammenden Menschen auf Rom hin ist fiir
jeden, der sieht, aufregend. Wire nicht in rSmischen
Kreisen christliche Besonnenheit vorhanden, dann wiren
schon Zahlen bei Konversionen von Theologen sichtbar
geworden, die uns die Haare zu Berge stehen lassen
wiirden. Die Dinge liegen noch ernster, als Sie sie dar-
stellen.“ Asmussen rit sodann, zu priifen, woher die
Konversionsneigung gerade unter den Gebildeten komme,
und macht auf innere Widerspriiche in der dogmatischen
Haltung der lutherischen Theologie aufmerksam, aus
welcher der Liberalismus immer noch nicht verbannt sei.
-»Ist es Thnen nicht doch ein abschreckendes Problem, daff
die gleichen Kirchen evangelischen — auch lutherischen
— Bekenntnisses sich auflerstande erweisen, ein weisen-
des Wort zur Leugnung der Trinitit, der Jungfrauen-
geburt, der Auferstehung, des Jiingsten Tages, etwa durch
Bultmann zu sagen — aber im selben Augenblids bereit
waren, eine Bischofserklirung gegen die Assumptio Ma-
riae widerspruchslos hinzunehmen, die kaum ein evange-
lischer Professor unterschreiben kann? Ein Bultmannianer
und ,Mutter Gottes? Ein Harnack-Schiiler und Jung-
frauengeburt? Glauben Sie mir, Tausende, gerade Ge-
bildeter, sehen und héren das und — denken sich ihr Teil.
Hier liegt die gegenwiirtige Kraft Roms uns gegeniiber
zum allergroften Teile. Was ist denn geschehen mit
unserer Kirche? Doch dieses, dafl wir zwar — reichlich
billig — die Rechtfertigungsformel annehmen, uns aber
vorbehalten, das Lehrgefiige, aus der sie geboren ist, als
Requisit vergangener Zeiten mit mehr oder weniger
Deutlichkeit abzulehnen, Wir heiflen uns Lutheraner und
sind es nicht! Weiteste Partien der Theologie Luthers
miissen wir eigentlich als ,katholisch® ablehnen — wund
tun es auch, wenn jemand anders sie vertritt. . . . Und

dies halte ich fiir einen Krebsschaden bei uns, dafl wir-

sLuthertum® sagen und doch nur das meinen, was uns das
19. Jahrhundert und das, was wir ,Wissenschaft’ heiflen,
zu meinen erlaubt . . .¢

Leider gibt Asmussen, wie der Herausgeber mit Recht in
seinem Nachwort bemerkt, keine ausdriickliche Antwort
auf die ihm gestellte Frage, wie denn ein Gesprich mit
Rom méglich sein soll, das nicht bei einer Unterwerfung
endet. Vielmehr nennt Asmussen, dhnlich wie in seinem
Buch , Warum noch lutherische Kirche?® die breite (viel-
leicht etwas zu breit gezeichnete) gemeinsame Basis der
romisch-katholischen und der lutherischen Kirche und
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macht geltend, dafl angesichts dieses Befundes nicht ge-
sagt werden konne, das Gesprich hitte ausschlieBlich
wissenschaftliches Interesse, wo es um die Einheit in
Christo gehe.

Pfr. Kunze nimmt die Gelegenheit wahr, im Unterschied
zu seinem Angriff im Mirzheft seiner Zeitschrift, nun
doch die Notwendigkeit eines Gespriches mit Rom zu-
zugeben, als dessen geeignetste Basis er die reine Wissen-
schaft ansicht. Um seinerseits die Voraussetzungen eines
theologischen Gesprichs zu nennen, beginnt er in wahr-
haft dankenswerter Weise mit der Rezension einer Reihe
neuer katholischer Standardwerke, darunter Jedins Ge-
schichte des Konzils von Trient, deren Kenntnis er fiir
alle evangelischen Theologen als unerlifilich erachtet. Er
schreibt iiber diese Werke voll ehrlicher Bewunderung
und stellt als einen schmerzlichen Mangel fiir das erfolg-
reiche Gesprich fest, dafl die evangelischen Theologen
eine so beklagenswerte Unkenntnis der lateinischen Spra-
che aufweisen. Er ist iiberzeugt davon, dafl alle Erdrte-
rungen des Bekenntnisstandes der Lutheraner ins Leere
stofien, wenn man nicht eine tiefe Kenntnis des Triden-
tinums und seiner Geschichte besitze. ,Denn es geht doch
einfach darum, wieweit der Katholizismus nach Trient
noch von den lutherischen und kalvinistischen Bekenntnis-
schriften getroffen wird.“

Anglikanische Bereits seit lingerer Zeit kimpft eine
?:;:‘;:ﬂl?‘;e?bef dle zahlenmiflig kleine, aber sehr aktive
Gruppe englischer Geistlicher dagegen
an, dafl Wiirdentriger und Kleriker der anglikanischen
Kirche der Loge angehdren. So ist z.B. der Erzbischof
von Canterbury prominentes Mitglied. Diese Gruppe
fihrte auf einer Versammlung des Kirchenparlaments
der Siidprovinz der englischen Kirche, also der Kirchen-
provinz von Canterbury, eine erregte Debatte iiber
diese Frage herbei. Sie forderte die Einsetzung eines
Ausschusses zur Untersuchung dariiber, ob ,die theolo-
gischen Voraussetzungen der Freimaurerei, im Unterschied
von deren humanitirer Titigkeit, mit dem christlichen
Glauben der Kirche vereinbar seien®. Zur Begriindung
wurde u. a. darauf hingewiesen, dafl das Gesetz der
Freimaurerei sich mit der Natur Gottes befaflt, dafi der
Name Christi von jedem freimaurerischen Ritual in der
Groflloge ausgeschlossen ist, dafl dagegen die Namen
einiger heidnischer Gottheiten mit grofler Feierlichkeit
darin vorkommen.
Die Mehrheit der Teilnehmer der Kirchenversammlung
bezeichnete die Motion als ,schlecht nach Form und In-
halt“, Es fiel sogar das Wort ,Verrat“. Der Vorsitzende
wies dann den Antrag auf die Zurufe der Mehrheit hin
zuriick. Am nichsten Tage verlangte die Minoritit seine
Aufnahme in die Tagesordnung. Die Majoritit setzte
aber durch, dafl die Versammlung sich fiir unzustindig
erklirte, und ging dariiber hinweg. ‘
In diesen Kreisen befiirchtet man eine ernste Krisis in
der Kirche, wenn eine Entscheidung hinsichtlich der Zu-
gehorigkeit zur Loge getroffen wiirde. Denn die Zahl der
Personlichkeiten des offentlichen Lebens, die ihr ange-
horen, wird auf mehr als eine halbe Million geschitzt.
Doch glaubt man, dafl die Minoritit die Angelegenheit
vor die allgemeine englische Kirchenversammlung bringen
wird.



Kirchen-Lobbies Wie alle groflen wirtschaftlichen In-
in ‘Washington teressenverbidnde, so unterhalten auch
die dhristlichen Glaubensgemeinschaften Amerikas ihre
Agenten in Washington, die Lobbies, um die Gesetzge-
bung der USA zu beeinflussen. Uber die Kirchen-Lobbies
wurde bisher geschwiegen. Ein Buch von Luke Ebersole,
»Church Lobbying in the Nation’s Capital® bringt nun
eine sorgfiltige Dokumentation iiber Zwecke und Metho-
den des kirchlichen Agentenwesens, um dieses, soweit s
die protestantischen Interessen anlangt, zu hdchster Wirt-
schaftlichkeit und Wirkung zu bringen. Denn — das ist
der Hintergrund des Buches, wie ein Bericht in ,Christi-
an Century® vom 4. April zeigt — die Katholiken seien
in Washington, auch in der hohen Beamtenschaft, aufs
beste vertreten! Die Mehrzahl dieser Lobbies vertreten
einzelne Denominationen, was im Interesse ithrer Wit-

kung zu begriiffen sei. Es miisse aber cin Koordinierung
dieser Agentenarbeit angestrebt werden, um die katho-
lische Uberlegenheit auszugleichen. Leider sei es bisher
immer noch so, dafl die Lobbies die Hilfte ihrer Zeit
darauf verwenden miifiten, ihre Existenzberechtigung und
ithre Unkosten vor den Finanzausschiissen ihrer Denomi-
nationen zu rechtfertigen, wobel sie nie genau wissen,
wielange man sie in ihrer Titigkeit belifit. Damit wiirde
eine tiichtige Vertretung des Protestantismus in Washing-
ton erschwert. Auch hitten sich diese Kirchen-Lobbies
immer noch nicht dem Gesetz iiber das Agentenwesen
unterworfen, das der Kongref} gegen Mifibrauche erlassen
habe, so dafl auf ihre Titigkeit ein Schatten falle. Der
gegebene Weg offizieller Einfluinahme auf die Politik
der USA sei die Einschaltung des neugegriindeten ,Na-
tionalrates der Kirchen in USA®,

Der Papst spricht zu den Fragen der Zeit

Die Seligsprechung Pius’ X.

Am 3. Juni ist Papst Pius X. durch seinen Nachfolger,
unseren beutigen Papss Pius XII., seliggesprochen worden.
Seit 200 Jabren ist damit zuwm erstenmal wieder ein
Papst zu den Ehren der. Altire erboben worden, ein Er-
gebnis von so grofer Bedeutung, daff die ganze katho-
lische Welt mit grofer Hingabe daran teilgenommen hat.
In Rom waren auf dem Petersplatz viele T ausende ziu-
sammengestromt, an die der Heilige Vater eine Ansprache
zum Preis des neuen Seligen gebalten hat. Wir geben
diese Ansprache mit Ausnabme der Einleitungsworte voll-
stindig wieder. Nachdem der Heilige Vater die Erinne-
rungen wachgerufen hatte, die beute noch viele unter den
Lebenden an seinen 1914 wverstorbenen Vorginger haben,
fubr er fort:

»Er war Hirte, ein guter Hirte. Dazu schien er geboren.
Auf all seinen Lebensstufen, die ihn vom bescheidenen
hiuslichen Herd, arm an irdischen Giitern, aber reich an
Glauben und christlichen Tugenden, auf den héchsten
Gipfel der Hierarchie fithrten, blieb der Sohn des Dorf-
chens Riese immer sich selber gleich, immer einfach,
freundlich, allen zuginglich, ebenso in seinem ldndlichen
Kanonikat wie im Kapitel von Treviso, im bischéflichen
Palais von Mantua, auf dem Patriarchenstuhl von Vene-
dig und im Glanz des romischen Purpurs. Und er blieb
auch immer noch der gleiche im héchsten Glanz auf der
Sedia gestatoria und unter dem Gewicht der Tiara, als
die Vorsehung, die Lenkerin der Seelen, den Geist und
das Herz seiner Mitkardinile dahin fithrte, den aus den
miide gewordenen Hinden des grofien Greises Leo XIII.
gesunkenen Hirtenstab in seine viterlich starken zu legen.
Solcher Hand gerade bedurfte die Welt.

Da er die furchtbare Last des hochsten Hirtenamtes nicht
von seinem Haupt abwenden konnte, nahm er, der Ehren
und Wiirden immer geflohen hatte, so wie andere ein un-
bekanntes und bescheidenes Leben fliehen, mit Tridnen
den Kelch aus den Hinden des gottlichen Vaters an.
Aber nachdem er einmal sein Fiat gesprochen hatte,

erwies dieser Demiitige, der den irdischen Dingen abge-
stortben war und nur mehr nach den himmlischen ver-
langte, die uniiberwindliche Festigkeit und die mannliche
Kraft seines Geistes, die Grofles seines Mutes, die die
Kennzeichen der Helden der Heiligkeit sind.

Von seiner ersten Enzyklika an war es, als ob eine leuch-
tende Flamme sich erhoben habe, um die Geister zu er-
hellen und die Herzen zu entziinden. Nicht anders fithlten
die Jiinger von Emmaus ihre Herzen entbrennen, als der
Meister sprach und ihnen den Sinn der Schrift deutete
(Luk. 24, 32).

Habt nicht auch ihr, geliebte S6hne, die ihr jene Tage er-
lebt habt, diese Glut gefiihlt und von seinen Lippen die
genaue Diagnose der Ubel und Irrtiimer der Zeit zu-
gleich mit dem Hinweis auf die Wege und Heilmittel zu
ihrer Heiligung gehdrt? Welche Klarheit des Gedankens!
Welche Kraft der Uberredung! Es war wahrhaft die
Wissenschaft und Weisheit eines inspirierten Propheten,
der unerschrodtene Freimut eines Johannes des Tidufers
und eines Paulus von Tarsos; es war die viterliche Giite
des Stellvertreters und Vikars Christi, der alle Bediirf-
nisse iiberwacht und sich um alle Interessen und alle
Leiden seiner Kinder kiimmert. Sein Wort war Donner,
war Schwert und Balsam; es teilte sich kraftvoll der gan-
zen Kirche mit und reichte noch wirksam weit dariiber
hinaus; es erhielt seine unwiderstehliche Gewalt nicht nur
von der Unanfechtbarkeit seines Gehaltes, sondern auch
von seiner aus dem Innern kommenden durchdringenden
Wiarme. Man fiihlte in ihm die Seele eines Hirten gliihen,
der in Gott und aus Gott lebte ohne ein anderes Ziel, als
seine Limmer und Schafe zu Ihm zu fithren. Wenn er
daher, den jahrhundertealten Uberlieferungen seiner Vor-

-fahren treu, im wesentlichen alle feierlichen (nicht prunk-

vollen) Zuferen Formen des pipstlichen Zeremoniells
beibehielt, so bewies doch in solchen Augenblicken sein
sanfter und ernster, auf einen unsichtbaren Punkt gerich-
teter Blick, dafl alle diese Ehrungen sich nicht auf ihn,
sondern auf Gott bezogen.
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