Friichte der Zusammenarbeit von Seelsorgern
und Laien

Es ist unschwer zu erkennen, dafl die Aufsitze nicht immer
die Klippen umschiffen konnten, die im Thema des Bu-
ches liegen, vor allem die Spannung zwischen theo-
retischer Besinnung und Entwicklung der Methodik einer-
seits und der seelsorglichen Wirklichkeit anderseits. Da-
durch lif8t es manchmal gerade das vermissen, was es im
Titel verspricht, nimlich eine Darstellung der experimen-
tellen Unternehmungen. Dies riihrt auch daher, dafl weit
mehr geboten wird als die Aufzihlung einiger praktischer
Losungsversuche. Das Buch zeigt vielmehr in einer wenn
auch unterschiedlich dichten, so doch stets klaren und
durchsichtigen Darstellung, die durch die enge Zusammen-
arbeit von Geistlichen und Laien unzweifelhaft gewonnen
hat, die hollindische Katholische Aktion an der Arbeit.
Man kann leicht erkennen, daf die Katholische Aktion
in den Niederlanden schon ein breites Arbeitsfeld bestellt.
Es ist ihr gelungen, sowohl durch individuelle Sendung
der Laien in der pfarrgemeindlichen und Dibzesanarbeit

als auch in Zusammenarbeit mit den Standesorganisationen
das gesamte Leben der Gemeinschaft zu umfassen. Sie
arbeitet daher selbstindig durch ihre eigenen Mitarbeiter
und ist auflerdem unmittelbar verbunden mit der Arbeit
der natiirlichen Stinde und ihrer Organisationen, die auf
diese Weise als eine Aufgliederung der Katholischen Ak-
tion erscheinen. Dadurch ist die Moglichkeit gegeben, eine
stindige gemeinsame Behandlung der gesamten seelsorg-
lichen Arbeit unter und mit den Laien zu garantieren.
Manche Projekte verdienen wegen ihres vorbildlichen
Charakters besonderer Erwahnung: vor allem sei hier auf
die sechsmonatige Ausbildung religids-sozialer Fiirsorge-
rinnen, die freiwillig in eine sozial und geistig bedrohte
Familie eintreten und durch praktische Hilfe sowohl wie
durch religiose Unterweisung in monatelanger Arbeit den
Haushalt ordnen, die Kinder ordnungsgemif} erziehen, ja
Ehen wieder lebensfihig machen, wodurch ganze Familien
im wirklichen Sinne gerettet werden. Ohne derartige tief
eingreifende und zdhe Arbeit wire das Buch ,Experimen-
ten in de Zielzorg® nicht denkbar, und dies gibt seinen
Aussagen die besondere Bedeutung.

Fragen des sozialen, wirtschaftlichen und politischen Lebens

Die Klage des Schwarzen

Die franzosische Zeitschrift ,,Esprit® hat in ihrem Maiheft
eine Reihe von Beitragen unter der Uberschrift ,,LaPlainte
du Noir® gesammelt, Beitrige, die zum Teil erzihlenden,
dokumentarischen und dichterischen Charakter haben, zum
Teil Analysen sind, deren allgemeine Giiltigkeit so be-
deutend ist, dafl wir sie dem Leser der Herder-Korrespon-
denz nahebringen mochten; fiir diese unsere Wiedergabe
1388t sich ebenfalls keine andere Uberschrift finden als die
der ,Klage®“. Es handelt sich dabei um das Schicksal der
schwarzen Rasse, vorwiegend in Amerika; doch ist dies
nur ein extremer Fall menschlichen Schicksals tiberhaupt,
und zwar jenes Bestandteils unseres Schicksals, der aus
dem Verhiltnis von Mensch zu Mensch und noch genauer
von Gruppenmensch zu Gruppenmensch gebildet ist, ein
extremer Fall des unsinnigen Leidens, das der Mensch dem
Menschen zufiigt und fiir das also Menschen — und das
heifit in erster Linie Christen — verantwortlich sind. Eben
aus diesem Grund hat ,Esprit® dieses Heft der ,Klage
des Schwarzen® gewidmet. Die beiden Beitrdge, deren Ge-
danken wir hier vor allem wiedergeben mochten, be-
weisen: der eine, ,Réflexions sur la Louisiane® von Paule
Verdet, wie wenig auch die katholische Kirche noch prak-
tisch hat mit diesem Problem fertig werden kénnen, so-
wohl in dem Siidstaat Louisiana der USA wie in allen
Koloniallindern; der andere, ,La plainte du Noir“ von
O. Mannoni, ist eine ungewohnlich tiefschiirfende Analyse
des Wesens des Ungliicks des Schwarzen gegeniiber dem
Weiflen und der Gewissensfrage, die der Schwarze durch
seine bloBe Existenz uns stellt. Diese Analyse trifft zu-
sammen mit einigen sehr klaren Formulierungen des mehr
zeugnishaften Berichts ,L’expérience Noir“ von Frantz
Fanon, einem Farbigen von den zu den USA gehorigen
Antillen.

Es ist bekannt, dafl die Negerfrage in den Nordstaaten

der Vereinigten Staaten ganz anders liegt als in den Siid-
staaten; der Siiden ist ,riickstindig®, er hat die Zeit der
Sklavenwirtschaft noch nicht vergessen. Der Siiden hat
seine riesigen Farmen mit schwarzen Sklaven betrieben, -
bis die Nordstaaten jhn 1861—1865 im sog. Sezessions-
krieg mit Gewalt dazu brachten, die Sklaverei aufzuheben.
Aber die heute gesetzlich bestehende biirgerliche Gleich-
stellung des schwarzen mit dem weiflen USA-Biirger, die
schon im Norden eine Illusion ist, ist es noch viel mehr im
Stiden. Alles, was der Neger an sozialer Zuriickstellung
und menschlicher Miflachtung in den Nordstaaten trotz
mannigfacher Fortschritte und trotz der Bemiihungen ein-
sichtsreicherer Gruppen (vgl. Herder-Korrespondenz Jg. 1,
Heft 10, S. 452 f.) immer noch zu leiden hat, alles das tritt
im Stiden v6llig unverhiille hervor. Die Verhiltnisse im
Stiden sind darum zwar nicht die allgemeingiiltigen: sie
sind die schlimmsten. Aber sie sind auch die aufschlufi-
reichsten. Sie sind es nicht nur fiir das Verhalten des
Weiflen gegeniiber dem Schwarzen ganz allgemein, son-
dern auch fiir das Verhalten des weiflen Christen gegen-
tber seinem schwarzen Glaubensbruder im besonderen.

Ein katholischer Staat und seine schwarzen Biirger

Der grofite Teil der Siidstaaten der Vereinigten Staaten
ist protestantisch und bis heute dem katholischen Einfluf}
noch kaum gedffnet. Doch einer der Staaten, Louisiana,
ist von Anfang an katholisch gewesen, da er nicht von
Englindern, sondern von Franzosen und Spaniern be-
siedelt worden ist. Er ist ,fast so katholisch wie Belgien
oder Irland®, sagt der Bericht von Paule Verdet. Trotz-
dem herrsche die Scheidung zwischen Weiflen und Schwar-
zen hier wie im ganzen Siiden in jedem Bereich des sozia-
len Lebens aufs schirfste.

Es gibt vom Standpunkt der Kirche aus christliche Lander
und Missionslinder: diese Unterscheidung ist altbekannt.
Man miifite aber noch eine Art Zwischenstufe besonders
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von jenen beiden unterscheiden, nimlich Linder, in denen
eine herrschende Christenheit einer anderen, auch schon
lingst tief und fest verwurzelten gegeniibersteht, einem
Christenvolk mit anderen Uberlieferungen und Einrich-
tungen, das nicht auf der gleichen Stufe steht. Es sind,
wie Paule Verdet es nennt, ,Linder der Ungleichheit®.
In ihnen arbeitet die Mission, Pfarren funktionieren, die
Kirche scheint in voller Entfaltung begriffen, und doch
wire es ein grofler Irrtum, zu glauben, dafl hier alles in
Ordnung sei. Die Massenkonversionen in Missionslandern
etwa schaffen keineswegs die Verhiltnisse alter christlicher
Linder. Und wenn die Verhiltnisse so sind wie in Louisia-
na, wenn zwel getrennte Menschengruppen sich gegen-
tberstehen, beide der katholischen Kirche angehoren, aber
nicht Briider sind, so ist dies ein tiefer Widersinn. Die
Gesetze dieses Staates verfiigen zwar eine gewisse Gleich-
heit fiir beiderlei Biirger; in Wirklichkeit ist die Trennung
scharf erhalten geblieben, und die Rechte sind fiir die
schwarze Bevolkerung nicht realisiert worden. Die Schwar-
zen haben z. B. — aufler in der Stadt New-Orleans —
kein Wahlrecht. Das bedeutet zugleich, daf8 sie fiir alle
jene Posten keine Konkurrenz darstellen, die nach Partei-
gesichtspunkten besetzt werden, besonders bei der Polizei
und in der Justiz. Das Gesetz sieht fiir die Schwarzen die
gleiche Schulbildung vor wie fiir die Weiflen; in Wirk-
lichkeit kénnen sie die Gleichheit nicht durchsetzen. Man
gibt ihnen auf dem Land keine Schulautobusse, wie sie
fiir alle weillen Kinder existieren; ihre Schulen sind iiber-
belegt und haben meist nur eine einzige Klasse von 60,
70, 80 und mehr Kindern mit einer einzigen Lehrerin.
Weifle Arbeiter weigern sich, an der gleichen Maschine
mit schwarzen zu arbeiten. Schwarze Dienstboten erhalten
einen ungleich geringeren Lohn als weifle. In allen Ver-
kehrsmitteln gibt es getrennte Abteile fiir Weifle und
Schwarze. Wie verhilt sich in dieser Lage die Kirche?
Die Kirche hat lange Zeit hindurch die Tradition aufrecht-
erhalten, die sich zur Zeit der Sklaverei eingebiirgert hatte:
die Ortskirche stand den katholischen Schwarzen offen;
aber sie hielten sich von den Weiflen getrennt. Sie nahmen
beim Gottesdienst die hintersten Binke ein. Sie gehdrten
selbstverstandlich nicht den Pfarrvereinen an. Manche
besonders energische Geistliche setzten durch, dafl sie
wenigstens mit den Weiflen gemeinsam an die Kommu-
nionbank treten durften. Diese Verhiltnisse machten es
jedoch fast unméglich, dafl sich unter den Schwarzen
Priesterberufe kundgaben.

Seit etwa zehn Jahren haben die Bischéfe von Louisiana
eine andere Regelung eingefiihrt: sie haben eigene schwarze
Pfarreien gegriindet. Viele Schwierigkeiten sind damit
ausgeschaltet worden: die Schwarzen brauchen sich nicht
mehr als minderwertige Gemeindemitglieder zu fihlen,
brauchen nicht mehr rein passiv dabei zu sein. Sie haben
samtliche Kirchenbinke zu ihrer Verfiigung; sie konnen
kommunizieren, wann sie wollen; sie kénnen ihre eigenen
Pfarrvereine griinden, allerdings immer noch unter Lei-
tung eines weiflen Klerus.

Auch die weifle Bevolkerung fithle sich erleichtert. Keine
Neger mehr in der Kirche: man ist unter sich, unter ,an-
stindigen Leuten“! Man braucht sich nicht mehr zu be-
unruhigen iiber ,ihre“ wachsende Zahl, iiber den ,ab-
stoffenden Anblick“ der schwirzesten, iiber die Unver-
schimtheit der hellsten (denn es gibt infolge der unglaub-
lichen Rassenmischung solche mit blondem Haar und
kaum angedeuteten negriden Ziigen). Man kann das Evan-
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gelium vom Zéllner und Pharisier wieder anhéren, ohne
im Gewissen beunruhigt zu werden.

Das ,rosige” Christentum fiir die Schwarzen

Aber wie zeigt sich nun den Schwarzen das Christentum
in ihren eigenen Kirchen, ihren eigenen Pfarreien? Die
Kirchen sind arm und wirken etwas provisorisch, doch
sehr sauber, und das wire in Ordnung. Thr Schmuck je-
doch besteht aus billigen Gipsfiguren, die den Schwarzen
alles, was ihnen verehrungswiirdig ist, ,rosig® darstellen:
rosig ist die Herz-Jesu-Statue, rosig die Engel, rosig der
hl. Michael, Jeanne d’Arc (auch sie wird ihnen zur Ver-
ehrung vorgesetzt), der hl. Joseph, die Muttergottes. Das
alles suggeriert ihnen, daff Heilige und Engel und Gott
selber rosig sind, weif}, der hellsten der weiffen Volker-
gruppen angehérig; nicht einmal die spanischen Heiligen
oder die Leute aus Paldstina werden mit dunklem Typ
dargestellt. Es gibt nur einen einzigen dunkeln Heiligen,
den man aber selten in ihren Kirchen findet: den hl. Mar-
tin de Pores, einen Dominikanerkonversen, der irgendwo
in Siidamerika gelebt hat: einer von den ihren. Miifite
man nicht, um die Schwarzen vollkommen in die Gemein-
schaft der Kirche aufzunehmen, ihnen das Gefiihl geben,
daf} sie auch zu der Familie der Heiligen Zutritt haben?
Holz und Metalle konnten leicht die nétige Tonung her-
geben (das beweist ja die afrikanisch-christliche Kunst),
oder zum mindesten diirfte man, wenn man bemalte Sta-
tuen aufstellen will, sie nicht immer nur rosig malen.

In der gleichen Weise mufl man die Kirchenmusik in den
Negerkirchen kritisieren. Nicht dafl man in den Kirchen
fiir die Schwarzen auch nur versuchte, den gregorianischen
Gesang einzufiithren: man liflt sie siiBliche franzsische
Lieder singen. Dabei gibt es die erschiitternde religiose
Musik der ,Negro-Spirituals“. Priester, die diese be-
nutzen, bilden eine ganz seltene Ausnahme. Allerdings
mufl hier zur Erklirung gesagt werden, dafl die Negro-
Spirituals auf ausgesprochen protestantischem Boden ge-
wachsen sind und der ekstatischen Religiositdt von Men-
schen Ausdruck geben, die, von einem tiefen Schuldgefiihl
niedergedriickt, sich plotzlich befreit fithlen: der katho-
lische Klerus schredst vor dieser MaBlosigkeit zuriick und
m&chte eher eine rationale Bindung an die Glaubenslehren
in seinen Gemeinden fordern; darin findet er Unterstiit-
zung bei gewissen ,fortgeschrittenen® Negern, die sich
darin gefallen, die kiihle angelsdchsische Art nachzuahmen.
Das will aber nur besagen, dafl sich dieser Schatz echten
Ausdrucks des religiosen Empfindens der Schwarzen nicht
von heute auf morgen in die katholische Kirche iiber-
tragen liflt, dafl es vielmehr eines verstindnisvollen
Klerus dazu bedarf, der ithn den wahren Bediirfnissen
anpaflt, daff man jedoch alles tun sollte, um auch auf
diesem Gebiet die Schwarzen nicht zu einem ,rosigen®
Christentum zu zwingen, sondern sie in ihrer eigensten
Art aufzunehmen.

Priester, die Fremde sind

Wie in den meisten ,Lindern der Ungleichheit* gibt es
in Louisiana nur wenige schwarze Priester; die weitaus
grofiere Zahl ist gegeniiber ihrer Gemeinde in dreifacher
Weise fremd: es sind Weifle; sie kommen aus einem ande-
ren Land (in diesem Fall aus den Nordstaaten); und sie
sind Ordensleute. Der Klerus in den weiflen Pfarreien ist
einheimisch, er rekrutiert sich zum gréfiten Teil in den
Siidstaaten selber. Er besteht aus Weltgeistlichen, die dem
Bischof unterstehen. Er gehort in die Gesellschaftsordnung



der weiflen Bevolkerung. Aber die Ordensleute, die die
schwarze Bevolkerung betreuen, sind in einer ganz anderen
Position. Sie kommen aus dem Norden, und schon darum
sind sie den Siidstaatlern verdichtig; die Nordstaaten
haben ja vor Zeiten den Sklavenaufstand gestiitzt und
dann den Sklavenkrieg entfesselt. Man hilt sie von vorn-
herein fiir Leute, die ,die Verhiltnisse nicht verstehen®.
Sie kamen auch in der Tat bis vor kurzem aus ihren Se-
minaren mit dem Bewufltsein, sich fiir die Predigt bei den
Schwarzen zu ,opfern®, eine ganz besonders undankbare
und niedrige Aufgabe auf sich zu nehmen; sie nannten sich
selber die ,Lumpensammler Gottes*. Hier hat der Heilige
Vater eingegriffen, auf dessen Veranlassung sie heute eine
griindliche soziale Ausbildung erhalten, die sich vor allem
auf die pipstlichen Sozialenzykliken stiitzt. Dadurch
bekommen sie eine richtigere Vorstellung von der Be-
deutung und Berechtigung sozialer Kimpfe, von der Wich-
tigkeit sozialer Gerechtigkeit. Aber noch sind diese jungen
Priester zu schwach im Vergleich zu den ilteren, zu ver-
einzelt, um durchgreifend wirken zu kdnnen. Jedenfalls
hat man immer noch den Eindrudk, dafl die Priester im
ganzen nicht im Leben ihrer Pfarrkinder darinstehen, dafl
sie immer noch nicht wissen, wie ihre Gemeinde eigentlich
lebt und was sie bewegt. Zwar leiden sie gewifl unter dem
Elend ihrer Schiflein, unter ihrer Armut und ihren La-
stern. Aber der Kontakt ist so wenig eng, daf} sie selber
nicht wissen, ob sie eigentlich bei ihren Pfarrkindern
etwas gelten oder nicht. Wie sollen sie da eine lebendige
christliche Gemeinschaft ins Leben rufen? Dieses Problem
ist ganz typisch fiir alle Linder der ,Ungleichheit* mit
weiflem Klerus. Der Priester kann seine Leute nicht da
aufsuchen, wo sie arbeiten und leiden, an den Stitten, an
die kein Weifer vordringt. In der Eisenbahn, im Autobus,
im Theater sitzt er bei den Weiflen. Er hat Stimmrecht.
Und doch hat er anderseits keinerlei EinfluR auf seine
eigene Rasse. Er kann die Gesetze nicht indern und die
Anliegen seiner Gemeindemitglieder nicht zur Sprache
bringen, weil er dafiir viel zu isoliert ist. Das einzige,
was er tun kann, ist, den Glauben lebendig erhalten und
vor allem, wenn moglich, Priesterberufe unter seinen
Schwarzen wedken, die dann einmal wirklich Priester
ithres Volkes sein kénnen,

Das schwarze Laienapostolat

Von den schwarzen Laien, so meint Paule Verdet, ist in
erster Linte die Zukunft abhingig, in Louisiana wie in
allen Lindern mit weiflen und schwarzen Einwohnern. Die
Pfarrvereine (Katholische Minner, Katholische Frauen,
Katholische Jugend) sind jedoch nicht der Boden, von dem
aus ein Apostolat zu erwarten wire. Sie sind bei den
Schwarzen Nordamerikas ebenso wie bei den Weiflen
vorwiegend gesellschaftliche Angelegenheiten, von denen
man sich sozialen Aufstieg verspricht.

Auch das Bildungswesen bringt kaum Revolutionire her-
vor. Die meisten Schwarzen kommen nicht {iber eine sehr
unzureichende Volksschulbildung hinaus (die Volksschule
fiir Schwarze ist nur 5—6 Monate im Jahr offen; im Som-
mer miissen die Kinder arbeiten gehen). In New-Orleans
besteht ein katholisches College ausschlielich fiir Schwar-
ze, das einzige in den ganzen Vereinigten Staaten; sie
erhalten dort eine ausgezeichnete Bildung, es gibt sehr
gute Dozenten und viele Stipendien fiir arme Studenten,
so dafl Arme und Reiche das College besuchen kénnen.
Sehr kultivierte Minner und Frauen gehen daraus hervor,
die ihren Weg in den freien Berufen oder im Handel

machen. Aber sie erhalten nicht den Geist, der auf Neue-
rungen dringt, und nur selten fiihlt sich einer von ihnen
zum Apostolat berufen. Es geniigt offenbar nicht, ein-
geborene Eliten zu schaffen, denn diese eignen sich, hier
wie in allen Koloniallindern, die Kultur und Gedanken-
welt der herrschenden Rasse an; sie verlieren nur zu leicht
den Kontakt mit dem Volk ihrer Herkunft, ja sie fangen
oft genug selber an, es auszubeuten. Man miifite die breite
Masse der Schwarzen erreichen, um sie zu dem Niveau
emporzuheben, auf das sie doch ein Recht haben, sogar
ein verfassungsmifliges Recht. Man miifite sie dazu brin-
gen, sich gemeinsam ihrer Rechte bewuflt zu werden, so
dafd sie sie reklamierten, ebenso die wirtschaftlichen Hilfs-
mittel, die fiir jeden Biirger der Vereinigten Staaten be-
stehen, wie das Recht auf Zusammenschluff zu Koopera-
tiven, wie das Recht auf Lehrer, Sozialhelferinnen, Arzte.
Sie miiffiten lernen, dafl es andere Mittel zum Fortschritt
gibt als den Konkurrenzkampf, nimlich den Zusammen-
schlufl. In Wirklichkeit jedoch kénnen heute nur von Fall
zu Fall die jeweiligen Umstinde benutzt werden. Dazu
fehlt es freilich nicht an Gelegenheit. Um nur ein Beispiel
zu nennen: wenn die Gemeinde kein Geld hat, eine Ge-
meindehelferin zu bezahlen, muff man die Gemeindemit-
glieder dazu bringen, sie reihum zu bekdstigen, so dafl
sie durch den Beitrag aller doch existieren kann.
Allerdings: immer wieder geschieht es, dafl die weiflen
Glaubensgenossen die Selbsthilfebemiihungen der Schwar-
zen zunichte machen, weil sie die Konkurrenz fiirchten.
Wiire das aber nicht der Moment, wo die Kirche eingreifen
miifite? Wenn sie ihren schwarzen Kindern helfen will,
darf sie ihre weiflen Kinder nicht ungeziigelt lassen. Hier
kann die Kirche viel tun, wenn sie mit Ernst das Wort
Gottes predigt. Sie mufl den Weiflen die grundlegendsten
Forderungen der christlichen Liebe immer wieder vor
Augen halten, und zwar mit einfachen und eindeutigen
Worten, nicht nur mit vorsichtigen Andeutungen. Auch
die weiflen Laien haben hier eine vordringliche Aufgabe,
und hier ist auch in der Tat auf praktischem Gebiet in der
letzten Zeit wirklich einiges geschehen. An erster Stelle
stehen hier die Gewerkschaften, die die vollkommene
Gleichheit der Rassen durchgefithrt haben, da sie dem
weiflen Proletariat den Nutzen dieser Gleichstellung haben
klarmachen kénnen. Allerdings ist dieser Fortschritt vor-
ldufig ausschlieflich auf die grofilen Stidte beschrinkt.
Gemischte Zusammenkiinfte weifler und schwarzer katho-
lischer Intellektueller sind in Louisiana immer noch ein
Wagnis (wihrend sie in den Nordstaaten schon eine gro-
flere Anhingerschaft gefunden haben; vgl. Herder-Kor-
respondenz Jg. 4, Heft 7, S. 323); nur ecine kleine Zahl
reifer Menschen ist dazu bereit. Eine kleine Zahl hat damit
vielleicht die Zukunft des Glaubens in der Hand, wie er
sich in den ,Lindern der Ungleichheit bewihren muf.

Eine Klage, die Anklage ist
Die Klage der schwarzen Biirger Louisianas, die hier vor
der Mutter Kirche erhoben wird, der sie angehoren, ist
an sich schon wichtig genug, wenn sie auch nur ein fernes,
begrenztes Territorium betrifft. Aber sie ist in Wahrheit
nur eine Stimme in einer viel allgemeineren Klage. Nicht
als ob es nicht auch Liander gibe, in denen die Kirche jene
Ungleichheit der ihr angehtrigen Kinder schon besser
tiberbriickt hitte als in Louisiana; nicht als ob es nicht
Missionslinder mit grofien eingeborenen Priesterschaften
gdbe und nicht Kiinstler, die die heiligen Gestalten in die
Formen ihrer Rasse iibertragen hitten (die Ausstellung
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der Kunst der Missionsldnder in Rom im Heiligen Jahr
hat das zu unserer Kenntnis gebracht), so dafl der Neger,
der Javaner, der Chinese die heilige Geschichte als eine
auch ihm gehdrige Geschichte erfihrt. Aber das Unrecht,
das die weifle Rasse den Farbigen tut, indem sie sie als
Menschen minderer Art von sich absperrt, ist nur eine
extreme Form der Ungerechtigkeit, die Menschengruppen
iberhaupt gegeneinander begehen — Wertungen, die
nichts mit den menschlichen Werten zu tun haben, sondern
auf Auferlichkeiten gegriindet sind, auf ,Zufilligkeiten®,
wie es eine schwarze Haut ist: eine Ungerechtigkeit, deren
sich Christen schuldig machen. Wir haben selber erlebrt,
‘wie eine Menschengruppe um ihres Blutes willen verfolgt
und vernichtet worden ist: die Juden. Wir kennen den
Haf}, den die Angehdrigen eines Volkes gegen die eines
anderen hegen nur um ihrer Gruppenzugehdrigkeit willen.
Aber — so sagt O. Mannoni in seiner Studie ,La plainte
du Noir“ im ,Esprit®, die dem Wesen dieser Ungerechtig-
keit auf den Grund geht — der Jude konnte in vielen
Fillen (und soweit es sich nur um sein personliches Vor-
handensein in einer Menge, nicht um Papiere und der-
gleichen handelte) noch die Chance haben, unbemerkt zu
bleiben (unter Siideuropdern fillt sein Typ kaum auf):
der Schwarze inmitten von Weiflen dagegen trigt seine
Andersheit unausweichlich zur Schau, die Absurditit seines
Schicksals ist offenkundiger als alle anderen.

So vereinigt sich die Klage des Schwarzen wohl mit der
aller Unterdriidsten, und jeder Fortschritt, der zur Be-
freiung der Unterdriickten tiberhaupt gemacht wird, gilt
ihm mit Recht als ein Fortschritt auch fiir ihn. Aber wenn
sein Leiden auch zu einem groflen Teil mit dem aller
anderen Entrechteten iibereinstimmt, so hat es doch noch
eine besondere Bedeutung, und fiir uns wird daran die
Wurzel des Ubels iiberhaupt besonders deutlich. Da das
Elend des Schwarzen iibergrofl ist, setzt er ihm wohl meist
eine ihm eigene Resignation entgegen; aber zugleich hat er
auch eine ihm eigene Hoffnung: die auf eine vollstindige
Anderung der menschlichen Beziehungen iiberhaupt. Nur
das wiirde in der Tat genug sein.

Denn es ist nicht genug, dafl der Weille den Schwarzen
annimmt als einen Menschen wie jeden andern. Gewif},
zuerst einmal muf} er als Mensch anerkannt werden, aber
dann, und fast ebenso dringlich, gerade als Mensch anderer
Art, gerade als Neger. Es ist nicht genug, iiber seine
Schwirze hinwegzusehen und so zu tun, als ob er ein
Weiler wire; er hat einen Anspruch darauf, gerade als
das anerkannt zu werden, was er ist: ein Neger. Gewif},
heute gibt es Weifle, die das Leben der Schwarzen mit-
leben, die ihre Leiden mit ihnen teilen, die fiir sie ins
Gefingnis gehen und die Verachtung der anderen Weifien
auf sich nehmen. Aber wie verschieden trotz allem das
Rassegefithl auf beiden Seiten ist, kann man sich klar
machen, wenn man sich vorstellt, was es fiir einen solchen
Weiflen, der gleichsam als Schwarzer mit weifler Haut
lebt, bedeutet, dafl es ihm nicht gelingt, schwarz zu sein:
er wird nicht iibermdfig darunter leiden, dafl er kein
wirklicher Schwarzer ist. Aber ein Neger, der unter
»guten® Weiflen lebt, empfindet in einer ganz anderen,
dunkeln Weise seine Unfihigkeit, ein Weifler mit schwar-
zer Haut zu sein. Nach schwarzem Rechtsgefiihl hat der
Weifle ohne weiteres ein Recht, weiff zu sein. Nach weiflem
Rechtsgefiihl erhilt der Schwarze das Recht, Mensch zu
sein, aber dann muf} er immer noch einen schmerzlichen
Kampf darum fiihren, ein Schwarzer sein zu diirfen. Und
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so zeigt sich, dafl unserer Gerechtigkeit etwas fehlt. Es ist
keine Gerechtigkeit, wenn man so tut, als ob die schwarze
Haut nicht zdhlte, wenn man gleichsam bei dem Schwar-
zen um seiner verborgenen Qualititen willen seinen sicht-
baren Fehler der Schwarzheit iibersieht. Die schwarze
Haut des Negers scheint geradezu dazu da zu sein, unserer
unvollkommenen Gerechtigkeit die Maske abzureiflen und
aufzudecken, dafl es keine tiefe menschliche Gerechtigkeit
ist.

Aber diese Anerkennung des Schwarzen als Schwarzen ist
keineswegs leicht. Wo eine wirkliche, vollkommen mensch-
liche Gleichstellung und Gerechtigkeit stattfindet, wird sie
noch oft genug falsch interpretiert, Der Weifle, der seine
Rassenvorurteile iiberwindet, fiihlt sich dadurch besser,
wahrer, menschlicher, und er neigt dann dazu, diese
Steigerung seiner selbst dem Wesen des Schwarzen zu-
zuschreiben: er dichtet ihm eine besondere vitale Kraft,
eine unverbildetere biologische Fiille an, die unserer ver-
brauchten Welt neue Kréfte zufithren kénnte. Nichts ist —
so sagt Mannoni — falscher als diese Interpretation. Rich-
tig ist, dafl der Schwarze seinen Leiden und seinem Mif3-
trauen plotzliche Ausbriiche eines Befreiungsgefiihls ver-
dankt, die den Weiflen anstecken. Aber sein eigentlicher
Beitrag zu unserem menschlichen Leben ist seine extreme
Erfahrung einer absurden Ungerechtigkeit, durch die er
die kleinste Nuance von Ungerechtigkeit in unserem Ver-
halten ihm gegentiber, das geringste Zeichen von Unecht-
heit in uns selber blofllegt. So dafl gelungene Beziehungen
zwischen Schwarzen und Weiflen nicht nur Siege iiber die
Rassenvorurteile darstellen, sondern zu Musterbeispielen
fiir menschliche Beziehungen iiberhaupt werden. Die so
extrem entwickelte Empfindlichkeit des Schwarzen gegen-

- iiber der Behandlung, die ihm die Weiflen zuteil werden

lassen, macht uns selber all unsere Mingel in unserem
Verhalten untereinander deutlich; denn es zeigt sich, daf}
die Art, wie wir uns gegeneinander betragen, nicht aus-
reicht dem Neger gegentiber. Wir fiihlen, dafl wir eine
ganz neue Gerechtigkeit erfinden miifiten.

Es wire ein Irrtum, zu meinen, die Klage des Schwarzen,
sein Verlangen nach einem harmonischeren und mensch-
licheren Gemeinschaftsleben hitte noch, wie manche Ethno-
logen behaupten, etwas mit einer geheimen Erinnerung
an den Urwald und das Stammesleben in ihm zu tun.
Alle Hoffnung nimmt bei allen Menschen leicht die Form
der Trauer um ein verlorenes Paradies an, und nur in
diesem Sinn trauert der Schwarze dem Urwaldleben nach;
wirklich aktiv ist diese Erinnerung bei all den Schwarzen,
die seit Generationen in Amerika leben, nicht mehr. Ihre
Sehnsucht geht auch nicht dahin, nach Afrika zuriickzu-
kehren; sondern sie wollen in Amerika als Menschen und
Neger anerkannt werden. Sie wollen sich angesichts des
Weiflen behaupten. Es ist ja, wie F. Fanon sagt, nicht nur
ithr Schicksal, schwarz zu sein, sondern schwarz im An-
gesicht der Weiflen zu sein. Daf} es Weifle und Schwarze
gibt, gehort in die blofle Ordnung der Tatsachen; daf}
diese Tatsache aber zu einer Situation gefithrt hat, aus
der Klage und Anklage hervorgehen, das diirfte nicht sein.
Eben dadurch sind die Schwarzen wie Zeugen, die uns
unserer Liige tiberfithren, da wir fiir Gerechtigkeit halten,
was nicht Gerechtigkeit ist. '

Wer ist ein Neger?
Besonders grotesk ist es, dafl jene Verachtung, die den
Neger in den Vereinigten Staaten, die den Farbigen in
den Koloniallindern trifft, ihn zwar eben deswegen trifft,



weil er der farbigen Rasse angehdrt, und aus keinem an-
deren Grund; dafl aber diese Farbigkeit bei den Misch-
lingen, die an der ,,Schmach® des farbigen Blutes mitzu-
tragen haben, oft iiberhaupt nicht auf den ersten Blids zu
erkennen ist. Dann gibt es besondere Merkmale, die unter-
sucht werden miissen, um die Zugehdrigkeit eines bestimm-
ten Menschen zu der verachteten Rasse festzustellen; es
ist eine ganze Wissenschaft. Die Schranke zwischen den
Rassen wird aufs strengste bewahrt, aber die konkrete
Grenze ist kaum zu sehen (man denke nur an das Schick-
sal des Helden in Faulkners Roman ,Licht im August®).
An diesem Punkt zeigt sich ganz besonders deutlich das
Absurde des ganzen Rassenbegriffs und seine Herkunft
aus dem Machtstreben der Einen iiber die andern. Der
amerikanische Negerschriftsteller Richard Wright sagt:
»Das Wort ,Schwarzer® hat in Amerika weder einen ras-
sischen noch einen biologischen, sondern einen rein sozialen
Sinn, einen hier in Amerika fabrizierten Sinn®, und Man-
noni, der diesen Ausspruch zitiert, fiigt hinzu: dieses Wort
hat nie und nirgends einen anderen als einen fabrizierten
Sinn. Nur tritt das in Amerika besonders scharf hervor,
weil es dort eine ganze Wissenschaft der Unterscheidung
gibt. Wer auf Grund dieser einmal zu den Farbigen ge-
zdhlt wird, fiir den folgen die Konsequenzen mit reiner
Logik daraus: sein Schicksal wird das eines Menschen, der
im eigenen Land fremd ist — ein beispielhaftes Schicksal
fiir Millionen @hnlicher, weniger deutlicher Schicksale.

Die Klage des Schwarzen

Langsam wird dem Schwarzen bewufit, was sein Schicksal
ist. Zuerst empfindet er naiv: ,Warum hat mich dieses
Ungliick getroffen? Warum sagen sie, dafl die Neger bdse
sind? Ich bin doch nicht bose.“ Die zweite Stufe ist, dafd
er sich fragt: , Warum versuchen die Weillen nicht, die
Neger zu verstehen, wie die Neger sich selber verstehen?
Warum urteilen sie von auflen? Warum ist man so bose
zu uns, wo wir doch nichts getan haben?“ Schliefilich
nimmt die Klage ihre richtige und giiltige Form an: , Wa-
rum urteilen die Menschen iibereinander, ohne sich zu
kennen? Warum wollen sie einander bei jeder Gelegenheit
beherrschen?“ Und dann kann im Schwarzen das Bewuf3t-
sein erwachen, dafl seine schwarze Haut, seine Leiden doch
vielleicht nicht umsonst sind, weil an diesem absurden
Leiden ein Leiden offenbar wird, das alle Menschen angeht.
So ist der Schwarze heute auch vielleicht zum wahren
Gewissen Amerikas geworden. Er ist der beispielhatte
Unterdriickte; er stellt damit aufs deutlichste das Problem
der Freiheit — wie wiederum Richard Wright sagt: als
einzige Gruppe im heutigen Amerika. Denn der weifie
Amerikaner begniigt sich zu leicht mit gutem Gewissen
mit einer Scheingerechtigkeit gegeniiber diesen Unter-
driickten. Das Schicksal der Neger in Amerika ist darum
heute immer noch ein Leidensschicksal geblieben, aber
vielleicht ist es nicht mehr ein solches vollig unfruchtbaren
Leidens.

Darf die Rechtsprechung , verurteilen"
und ,,strafen’'?

Seit alters hat die Rechtsprechung — oder, wie man im
Mittelalter sagte, die irdische Gerechtigkeit — das Amt
gehabt, die zur Ordnung der Gesellschaft, des sozialen
Lebens aufgestellten Gesetze zu hiiten und ihre Uber-

tretung zu bestrafen, wobei der Ubertreter als schuldig
auf Grund seiner freien Selbstbestimmung und Verant-
wortlichkeit angesehen wurde. Dem Richter lag es ob, die
Schuld festzustellen und das gerechte Strafmafl zu be-
stimmen. Seit dem Beginn unsres Jahrhunderts ist diese
Auffassung von der Aufgabe der Rechtsprechung jedoch
angefochten worden auf Grund eines anderen Menschen-
bildes, bei dem der Mensch nicht mehr als frei verant-
wortlich fiir seine Taten angesehen wurde. Und obwohl
heute die extremen Positionen der Deterministen von der
Art Lombrosos (gest. 1909) und Ferris (gest. 1926), die
das menschliche Handeln als durchaus zwangsliufig an-
sahen, kaum mehr vertreten werden, so ist doch die Idee
der Selbstverantwortung gegeniiber fritheren Zeiten viel
fraglicher geworden. Die moderne Psychologie hat es
jedem Richter zu einer schweren Verantwortung gemacht,
im einzelnen Fall das Maf der Verantwortlichkeit des
Schuldigen zu ermessen, und zugleich ist der Sinn der
gesetzlichen Strafe iiberhaupt neuen Deutungen unter-
zogen worden. Hat der Mensch das Recht, seinen Mitmen-
schen zu richten? Hat er, auch als Vertreter des Gesetzes,
d. h. der Gesellschaft, das Recht, eine Strafe zu verhingen,
die tatsichlich Strafe ist, d. h. Vergeltung fiir eine Ver-
schuldung, und nicht nur Selbstsicherung der Gesellschaft
oder Besserung und Erziehung oder Heilung des Schul-
digen? Gerade fiir den Christen erheben sich diese Fragen
heute mit Dringlichkeit, vornehmlich natiitlich fiir den
christlichen Richter, da vor unsern Augen Recht nach
vollig verschiedenen Mafistiben und Gesichtspunkten ge-
handhabt wird, hier dngstlich, dort erbarmungslos, und es
demgegeniiber fiir den Christen nur einen untriiglichen
Mafistab geben wird, nimlich den der wahren Bestimmung
des Menschen, mit der seine Stellung auch als Angeklagter,
als Schuldiger, als Verbrecher in Ubereinstimmung ge-
bracht werden muf.

Uber diese wichtige und aktuelle Frage hat der belgische
Jesuit P. M. Thiéfry vor katholischen Rechtsanwilten und
Richtern des Thomas-Morus-Kreises in Briissel einen Vor-
trag gehalten, den die Lowener Jesuitenzeitschrift ,,Nou-
velle Revue Théologique® im Mai dieses Jahres versffent-
licht hat.

Unfreibeit des Willens

Der Christ kann, so sagt P. Thiéfry, natiirlich die deter-
ministischen Voraussetzungen solcher Rechtspositivisten,
fiir die Willensfreiheit, voller Gebrauch der geistigen
Fihigkeiten, moralische Unterscheidungsgabe, der Unter-
schied zwischen Gut und Bose, wobei das Bose als Gegen-
satz zu den Gesetzen Gottes aufgefafic wird, die Moglich-
keit, Impulsen zu widerstehen, die Selbstkontrolle pure
Vorurteile sind, nicht mitvollziechen. Anderseits miissen
heute infolge der neuen wissenschaftlichen Einsichten die
Griinde zu verminderter oder fehlender moralischer Ver-
antwortung von Richter und Rechtsanwalt zweifellos aufs
sorgsamste beachtet werden, und zwar nicht nur die klas-
sischen Faktoren wie: Unwissenheit, Unachtsamkeit,
schwere Furcht, Gewalt, Trunkenheit, Hypnose, sondern
auch die zahlreichen Moglichkeiten von mangelnder An-
passungsfihigkeit, menschlicher Unentwickeltheit, sozia-
lem Infantilismus, die die moderne Psychopathologie
immer deutlicher herausarbeitet. Vielleicht mufl man sogar
zugeben, daf} sich im Entstehungsprozef} eines kriminellen
Akts immer gewisse Momente finden, die dem Verstand
entschliipfen und den Willen verwirren. Haben doch auch
die Beichtviter im Beichtstuhl oft genug den Eindrudk,
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