zu erinnern, daf auch in weltlichen Staaten das Straf-
prozeBverfahren in eimigen Fallen vorsieht, daB die De-
batten ganz oder teilweise bei geschlossenen Tiiren vor
sich gehen, wenn eine solche Vorkehrung vom Gemein-
wohl gefordert wird. Gerade diesen Grundsatz wendet
die Kirche bei den Strafprrzessen des HI. Offiziums an.
Anderseits ist es jedoch unerldBlich, daB in seolchen
Fallen alle wesentlichen Garantien fiir eine gerechte und
billige Urteilsfindung gegeben sind; Beweis der Anklagen

gegeniiber dem Beschuldigten mit der Méglichkeit fiir
diesen, sie zuriickzuweisen oder alles das anzufiihren,
was er fir seine Rechtfertigung fiir niitzlich halt; freie
personliche Verteidigung oder Verteidigung durch einen
Offizialverteidiger oder auch durch einen vom Angeklag-
ten &userwdhlten Rechtsbeistand, volle Objektivitdt und
Gewissenhaftigkeit der Richter. Alle diese Erfordemnisse
nun sind beim Gerichtshof des Hlg, Offiziums ver-
wirklicht".

Fragen der Theologie und des religiosen Lebens

Christliche Welt — moderne Welt

Niemand von uns kénnte wohl wirklich sagen, was diese
gewaltige Krise ist, in der wir uns befinden. Ich meine
nicht die besonderen Zustinde Deutschlands nach dem
verlorenen Krieg, sondern die Krise des ganzen Abend-
landes. Wir finden sie iiberall, in den politischen Ver-
hiltnissen wie in der gesellschaftlichen Struktur, in der
Bildungstradition wie in den technischen Moglichkeiten.
Unser Wissen ist in Gérung geraten, und ebenso gdrt es
in unserm Familienleben, unserm ganzen Lebensstil und
auch in unserm Glauben. Neue Weltanschauungen ha-
ben riesige Vélkerschaften gewonnen, und neben oder
mit ihnen sind neue Wirtschaftsformen und neue Ver-
kehrsverhiltnisse entstanden. Man weiB nicht, in wel-
cher der Sphiren das eigentliche Agens dieser langen
und alles erfassenden Umwilzung steckt. Die Entwick-
lung der Technik, der Aufstieg der Arbeitermassen, die
Entstehung einer Kultur ohne Humanismus und ohne
Christentum, das alles ist eng verflochten. Die Technik
selber, deren gewaltige Entfaltung die &uBere Welt be-
reits fast aus den Angeln hebt, stellt ihrerseits nur
wieder erneut die Frage nach Ursache und Sinn, so daf
sie an sich keineswegs als Zentralpunkt der Krise der
Welt angesehen werden kann; und aus ihr folgt erst die
Entstehung der Arbeitermasse und deren Empordréangen.
Jedenfalls versteht jeder, was gemeint ist, wenn von der
,modernen Welt" die Rede ist; auch die schirfsten Geg-
ner bei der Bestimmung ihrer kennzeichnenden Merk-
male, selbst die, fiir die ihre Modernitdt in keinerlei
Besonderheit, sondern nur in ihrer Gegenwdrtigkeit fiir
uns besteht, sie alle fassen sie irgendwie in ihrer Krisen-
haftigkeit und versuchen, diese zu umschreiben oder zu
iiberwinden. Die katholische Kirche selber ist trotz des
ganzen Gewichts ihrer heiligen Beharrlichkeit auf der
Schwelle einer neuen Phase: mit den unverdnderten
Wahrheiten, die sie hiitet, mit den ehrwiirdigen Formen,
in denen sie sich verkorpert, steht sie vor einer neuen
Welt und bereitet sich auf neue Aufgaben vor, zu deren
Bewdltigung sie neue Formen aus dem uralten Stamm
hervorireibt. Ganz offenkundig aber ist, daB sie wirklich
dieser neuen Welt gegeniibersteht, wdhrend sie in einer
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nunmehr endgiiltig zu Ende gegangenen Zeit die gesamte
Gesellschaft, das offentliche Leben durchtrdnkt hatte:
zwei Michte, zwei Reiche, zwei Sphédren stehen sich
heute gegeniiber, iiber deren Verhiltnis zu einander
noch keinerlei Klarheit herrscht. Fiir uns, die wir in
beiden Sphédren zu leben und zu handeln bestimmt sind,
ist es jedoch von dringlichster Wichtigkeit, dieses Ver-
héltnis zu begreifen, jedes der beiden Reiche in seinem
Wesen zu erkennen und uns in sie hineinzustellen, wie
es uns unser Gewissen befiehlt.

Die franzosische Zeitschrift ,Esprit’ hat eine Rundfrage
liber das Thema ,Monde chrétien — monde moderne”,
»Christliche Welt — moderne Welt" angestellt und in ihrer
Nr. 8/9 von Aug./Sept. 1946 die Antworten bekannter
Maénner des franzdsischen Geisteslebens sowie auch Un-
bekannter, Glaubiger und Ungldubiger, Katholiken und
Protestanten, Geistlicher und Laien zum Abdruck ge-
bracht, in deren Vielfalt sich die ganze Mannigfaltigkeit
und beunruhigende Vielschichtigkeit des Problems spie-
gelt: Christliche Welt — moderne Welt, was bedeuten
iiberhaupt die beiden Ausdriicke? Und ist das Verhdlt-
nis, in dem sie zu einander stehen, neu und einmalig in
der Zufélligkeit des Historischen oder notwendig und
folgerichtig einem gleichbleibenden Gesetz gem&B? LaBt

"es sich dndern, und wenn ja, welcher Teil muB gedndert

werden? Und wer kann diese Aenderung bewerkstelli-
gen? Oder wird die Entwicklung der Zeit von selber
das meiste dazu tun?

Der Direktor der Zeitschrift, Emanuel Mounier, selber
ein bedeutender Publizist, hat die Antworten, die ihm
zugegangen sind, in sechs Kapitel geordnet: 1. Neues
Problem? Ewiges Problem? 2. Welt, Christenheit, Christen-
tum. 3. Das Gewicht der bestehenden Unordnung. 4. An-
gesichts der modernen Werte. 5. Das Kapitel der inneren
Krankheiten. 6. Das Kapitel der Heilmittel. Vorwiegend
die ersten Kapitel enthalten die grundlegenden Analysen
des Sachverhaltes selber, die theoretische Klarung des
Problems, und sie sind die, die am stéarksten zum Nach-
denken, zur Selbstbesinnung drdngen: man spirt, wie
sehr man sich als handelnder Mensch verremnen kanmn,
wenn man diese Klarung versdumt hat. Wir konnen die



vielstimmige Problematik, die in diesem Heft anklingt,
nicht im Ganzen wiedergeben, sondern nur einige The-
men herausgreifen.

,Die augenblickliche Scheidung zwischen dem Christen-
tum und Christus einerseits und der modernen Welt an-
derseits ist nur einMoment der ewigen Scheidung zwischen
Christus und der Welt", sagt Francois Mauriac in seiner
Antwort auf die Rundfrage des ,Esprit”. Wir kennen
das strenge Urteil Christi: ,Ich habe nicht fiir diese Welt
gebetet”. Es ist also keineswegs erstaunlich, daB eine
Kluft zwischen dem Christentum und der Welt besteht,
und wir iiberschidtzen vielleicht die Moéglichkeiten der
Welt, wenn wir glauben, sie kénne in Eintracht mit den
christlichen Lehren und Forderungen leben. Vor dieser
Uberschdtzung der Welt warmmen einige der bekanntesten
Mitarbeiter an dem Heft des ,Esprit’; sie verkdrpern
wohl eine besondere Tendenz innerhalb des Christen-
tums — es sind Protestanten darunter, dann Katholiken,
in denen der Geist von Port-Royal zu spiiren ist, oder
solche, die die Gedanken Kierkegaards aufgenommen
haben, auch Schiiler und Nachfolger Léon Bloys — aber
dieses Anliegen ist doch ein ganz allgemein christliches,
das jeden Christen zu grindlicher Erwdgung ndtigt.
Mounier selber stellt in der Vorbemerkung zu dem Ka-
pitel ,,Welt, Christehheit, Christentum” die zwei Reihen
von Ausspriichen Christi liber die Welt einander gegen-
iiber, zwischen denen der Christ sein Verhiltnis zu die-
ser Welt ausgespannt sieht: neben das schon von Mau-
riac angefilhrte Wort ,Ich habe nicht fiir diese Welt
gebetet” stellt er das Wort von Satan als dem ,Fiirsten
dieser Welt" und das Wort ,Diese Welt ist schon ge-
richtet”. Aber auf der anderen Seite stehen — Mounier
ruft Jacques Maritain als Zeuge fir das Gewicht dieser
Seite auf — Worte wie: ,So sehr hat Gott die Welt
geliebt, daB Er Seinen eingeborenen Sohn hingegeben
hat", ,,Christus ist gekommen, um die Welt zu retten”,
er ,nimmt die Stinden der Welt hinweg”, er heiBt ,Er-
18ser der Welt". Dies ist die erste Spannung, in der das
Verhéltnis ,,Christentum — Welt" sich befindet: die Bot-
schaft Christi ist fiir die Welt immer ,Aergernis und
Torheit”, Christi Reich bleibt immer ,nicht von dieser
‘Welt"” (das betont auch z. B. Dehauts im ,;Esprit”: ,, Wenn
man um jeden Preis eine Christenheit verwirklichen,
d. h. die Botschaft Christi, dessen Reich nicht von dieser
Welt ist, in den zeitlichen Institutionen realisieren will,
so ist das ein wahnsinniges Unternehmen, das der Natur
der Dinge widerspricht und daher bis zum Ende der Zeit
zum MiBlingen wverurteilt ist”); zugleich aber kam das
,WORT" in die Welt, und der Herr sandte seine Jiinger
in sie hinein. Von Mauriacs Zeugnis iiberleitend zu dem
sehr gewichtigen von E. Gilson, sagt Mounier: ,Wie
kommt es zu dieser hartndckigen Verwechslung des
Fwigen mit dem Unaktuellen? Man geht von der richti-
gen Ides aus, daB das Ewige keine Modesache ist, daB
es leichtfertig ist, es durch Umbiegen oder Aufputzen
modermisieren zu wollen. Aber das den Menschen an-
gehende Ewige ist ein in die Geschichte eingesenktes
Ewiges. Es dringt zur Aktualitat, und es ist eben unsere
Aufgabe, es zu aktualisieren (das ist das richtige Wort,
nicht , modernisieren”). Wenn wir eine verdecktere Aus-
drucksweise vorzichen: wir miissen das Ewige das Ge-
sicht seiner Offenbarwerdung in der Materle der Zeit
finden lassen, indem wir den Weg von unserer Trégheit,
unsern Anachronismen freli machen. Mauriac hat das
selber oft genug getan...”.

Eine zweite Spannung liegt darin, daB das Volk Christi
zu einer sichtbaren Gestalt zusammengeschlossen ist, der
Kirche, die in einem mit dem der reinen Botschaft nicht
genau zusammenfallenden eigenen Verhdltnis zur aWelt”
steht — Christentum und Kirche sind, wie Seele und Leib,
nicht einfach das gleiche. Wenn F. Mauriac spottet iiber
die heutigen Bemiithungen der Christen, ,modern” zu sein,
die Proletarier zu gewinnen, einen Wettlauf mit den Mar-
xisten um die Seele des Arbeiters zu machen: , Wer
Durst hat, mége trinken kommen. Die Kirche hat nie-
mals die Person angesehen. Sie macht keinen Unter-
schied zwischen Arbeitern und Herzoginnen. .. Sie bringt
allen gleichermaBen Christus”’ — so spricht er von der
ewigen Wahrheit und der Gnade, die die Kirche hiitet;
die Kirche mag dastehen und unverdnderlich auf den
Eintritt ihrer Kinder warten, aber zum Christentum, zur
Botschaft Christi gehort der Auftrag: ,Gehet hin und
lehret alle Volker”. Auch der uralte Streit um eine reine
Kirche — die doch nicht die katholische Kirche seim
kann, die Kirche, die dem Gericht des Herrn am Jing-
sten Tage demiitig die Scheidung zwischen Weizen und
Unkraut iiberlaBt — kann hinter der Skepsis gegeniiber
den ,,Modernisierungsversuchen” der katholischen Kirche
stehen; er pragt z. B. die Antwort des von Kierkegaard
beeinfluBten Jacques Dehaut: ,Ein zeitlicher Erfolg, wie
im Mittelalter... konnte, alles in allem genommen, nur
dem reinen Glanz der christlichen Offenbarung scha-
den...”. Auch Julien Benda gehort hierher: ,Man konnte
sagen, daB die zwei Christentiimer, von denen hier die
Rede ist, zwei Definitionen der Gnade entsprechen: der
einen von Thomas von Aquin: ,Die Gnade vervollkomm-
net die Natur, zerstért sie aber nicht”, und der anderen
der ,Nachfolge Christi": ,Die Gnade teilt sich nur dem
mit, der auf alle geschaffene Liebe verzichtet hat”. Diese
zweite Art des Christentums koénnte auch das Wort
Malebranches unterschreiben: ,Man kann die Natur dazu
bringen, daB sie der Rechtfertigung dient; aber man ver-
gesse nie, daB die Natur niemals rechtfertigt” — wih-
rend die erste Art zu glauben scheint, die Natur konne ;
rechtfertigen.” Und Benda stellt sich auf die Seite dieses
zweiten, ,reineren” Christentums.

Diese Haltung ist nicht katholisch, weil die katholische
Kirche sich seit den frithesten Jahrhunderten, seit dem
Donatisten- und Montanistenstreit Augustins eindeutig
gegen die Kirche ,sine macula et ruga” ausgesprochen
und ihren Kirchenbegriff als Gemeinschaft der Berufenen,
nicht der Auserwidhlten bestimmt hat; aber wahr bleibt
es darum doch, daB die Spannung zwischen Kirche und
Welt notwendig, daB es nicht Sache der Lehre ist, sich
der Welt anzugleichen, und daB es vor allem nichts
Neues und Unerhdrtes ist, daB die Anspriiche der Kirche
und die der Welt auseinanderfallen. Das Verhiltnis der
Kirche zur Welt ist in der Antwort E. Gilsons im ,Esprit”
so formuliert: ,Jeder Jinger Christi hat in einer ,mo-
dernen” Welt gelebt, und es ist immer fiir ihn ein Pro-
blem gewesen, darin zu leben, weil er, was immer ihre
Gestalt war, in ihr, aber nicht von ihr war... Nichts ist
weniger modern als die Krise der Beziehungen zwischen
dem Christentum und der modernen Welt”. ,Es wdre
ein Irrtum zu glauben”, fdhrt Gilson fort, ,daB das Chri-
stentum eine Trostung Christi fir den Ungliicklichen,
fiir die Armen und Unterdriickten jeder Klasse unter je-
dem Regime wire. Im Gegenteil, eben diese werden im
Evangelium immer wieder gliicklich genannt, weil sie
nicht der Illusion erliegen, glicklich zu sein. Das wahre
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Ungliick, das absolute Ungliick, vor dem das Christen-
tum den Menschen immer gewarnt hat, besteht gerade
" darin, sein Gliick in der Welt zu finden ... Manche schei-
nen zu glauben, daB unsere Zeit leichter auf das Christen-
tum horen wiirde, wenn es sich vollig auf den Kampf
gegen die sozialen Ungerechtigkeiten und die Leiden
des Volkes einlieBe. Haben wir den Mut zu bekennen,
daB das eine Téuschung iiber sein Wesen und das Wesen
seiner Botschaft ist”.

Mauriac spottet iiber die gegenwirtige Besessenheit der
Menschheit von der ,sozialen Frage": ,Sie vergessen das
Wesentliche, und das ist, daB das Christentum eine per-
sbnliche Religion ist, die Religion des ,Ich und mein
Schopfer” Newmans”. Und er hat selbstverstdndlich in
dem Sinne recht, daB Christus nicht fiir die Armen als
Klasse und nicht fiir die Reichen als Klasse, sondern fiir
alle als Menschen gekommen ist. Bei Gilson nimmt die-
ser Gedanke noch, wie wir sahen, die stirkere Fdrbung
an, daB die Armen und Ungliicklichen, um die sich heute
der Apostolatseifer bemiiht, ja mnicht wirklich die Un-
glicklichen sind. Und auch H. de Lubac sagt: ,,... Ohne
die Dringlichkeit der Probleme des Staates noch den un-
ersetzlichen Beitrag zu verkennen, den es zu deren Lo&-
sung liefert, wie konnte man vergessen, daB das Chri-
stentum ein héheres, umfassenderes, bestindigeres und
absoluteres Problem zu losen hat? Setzen wir — wir
sind leider weit davon entfernt — einen noch so wvoll-
kommenen sozialen Apparat, d. h. eine noch so mensch-
liche Ordnung, so hdtte seine Aufgabe sozusagen noch
nicht einmal begonnen”. Vielleicht muB man sich also
dariiber klar werden, daB das Wesentliche in unserer
Bemiihung um die ,moderne Welt", nicht darin liegt,
daB man vom Christentum oder von der Kirche (viel-
leicht aber wohl von der Christenheit?) erwarten muB,
daB sie der irdischen ‘Ungerechtigkeit Herr werde zum
Zeugnis ihres gottlichen Auftrages; sondern vielmehr
darin, daB der einzelne Christ seinen Glauben bezeugt
(und folglich von ihm iiberzeugt) dadurch, daB er in je-
dem Leidenden den Herrn erkennt und bedient. Die
Kirche hat, wie Gilson sagt, es nicht mit der irdischen
Gerechtigkeit zu tun: ,Einem Christentum, das nicht, ohne
sein eigentlichstes Wesen zu verraten, zugeben konnte,
dali der Mensch zuerst und vor allem die Gerechtigkeit
dieser Welt wollen miisse, steht heute eine Welt gegen-
iiber, die buchstédblich von Hunger und Durst nach eben
dieser Gerechtigkeit verzehrt ist. Die ewige Weisheit des
Evangeliums erscheint ihr daher als Verrat...".

An diesem Punkt tritt die seltsame Spannung der christ-
lichen Situation gegeniiber der Welt vielleicht heute am
starksten in Erscheinung; dieser Punkt ist auch in fast
allen Zeugnissen, die der ,Esprit” verdffentlicht, irgend-
wie beriihrt: Hunger und Durst nach Gerechtigkeit ver-
zehrt die Besten, die Lebendigsten, die geistig Jungen
und Zukunftsvollen. Denen, die hungern und diirsten
nach der Gerechtigkeit, hat das Evangelium die Seligkeit
verheiBen: es ist also gut, von diesem Hunger und Durst
getrieben zu sein. Aber es muB um die Gerechtigkeit
Cottes, nicht um irdische Gerechtigkeit gehen. Wo liegt
da die Grenze? Sobald die christliche Welt versucht,
als Nebenbuhlerin der marxistischen aufzutreten, wird sie
vielleicht auch nur noch, wie diese, die irdische Gerech-
tigkeit zu sehen vermégen. Hier liegt auch zum Teil die
Problematik aller sozialen und politischen Organisationen,
die sich christlich nennen. Der protestantische Pastor
Roland de Pury wirft das der katholischen Kirche vor:
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.Die Ehescheidung zwischen der Welt und dem Christen-
tum ist an einem gewissen Freitag zur Zeit des Kaisers
Tiberius ausgesprochen worden. Das Bedenkliche ist
nicht die gegenwirtige Scheidung zwischen Christentum
und Welt, sondern daB diese Scheidung in keiner Weise
in ihrer wesentlichen Tiefe empfunden wird... und daB
die Kirchen eher versuchen, die Dinge irgendwie zu ver-
tuschen... Man konnte sich aber wohl vorstellen, daB
eine Kirche keinerlei Einfluf suchte und keinerlei Poli-
tik triebe, sondern nur getreulich und demiitig das Kénig-
tum Christi verkiinden wollte, und daB sie dann, ohne
es zu wollen, allein durch die Autoritdt dessen, den sie
predigt, einen EinfluB auf das politische und soziale Le-
ben des Landes gewonne'.

Die ewige Weisheit des Evangeliums erscheint der nach
Gerechtigkeit verlangenden Welt als Verrat, sagt Gilson.
Das bestédtigt auch der Abbé Pierre, ein Priester aus der
Widerstandsbewegung: ,Den Hunger und Durst nach der
Gerechtigkeit, den sie nicht mehr in der christlichen
Briiderlichkeit stillen, setzen sie ein, um eine neue Welt
vorzubereiten, in der sie eine wirksame Rolle spielen
soll.” Das bestdtigt auch der beriihmte Arbeiterpriester
Abbé Michonneau: ,Der Marxismus sammelt alle ihre
Krifte auf die Verwirklichung ihres marxistischen Ideals.
Alles, was nicht dazu mitwirkt, ist verlorene Kraft. Fiir
sie stellt also das christliche Ideal, die christliche Jen-
seitsbezogenheit, ein gefdhrliches Ausweichen dar, das
die revolutiondre StoBkraft schwéachen muB. Die christ-
liche Mystik erscheint ihnen nicht als etwas, das iiber
sie hinausgeht, sondern als etwas gefdhrlich Unzeit-
gemdBes.”

In solchen AeuBerungen steckt wohl das wahrste, das
am wenigsten durch falschen Optimismus gefdrbte Bild
dessen, was die Rundfrage des ,Esprit” mit ,Moderner
Welt" meinte: die Welt ohne Gott. Auf der einen Seite
steht das Christentum mit seiner zweitausendjdhrigen
Uberlieferung, gleichsam geschichtet in drei konzentri-
schen Kreisen: dem innersten Kreis der Lehre, dem mitt-
leren der Kirchen und dem #uBeren der Christenheit,
d. h. der christlich geformten Kultur. Und daneben er-
hebt sich eine Welt, fiir die jegliche Uberschreitung der
sichtbaren Zeitlichkeit Unsinn ist, aber kein feindlicher
und fiirchterlicher Unsinn, sondern ein kindischer Unsinn,
um den sich niemand mehr zu kiimmern braucht: , Wir
haben den Atheisten fiir eine Art ungreifbare MiBgeburt
gehalten, und wir muBten entdecken, daB wir in den
Augen des Atheisten eine genau ebensolche MiBgeburt,
nur umgekehrt, darstellen”, sagt ein Seminarist, der im
Felde war. Und das Zeugnis des Abbé Pierre bekréftigt:
+Es gibt schlimmeres als Angriffe. Das ist die kaum in
Bewegung zu bringende Indifferenz, die heute in diesen
Kreisen gegeniiber den Lehren der Kirche besteht. Nicht
einmal Verachtung, sondern vollkommenes Fehlen von
Beachtung.” Es ist gleichsam eine Gegenkirche, die sich
erhoben hat, , ...Die Gefahr, die die Kirche bedroht,
liegt nicht mehr in der dogmatischen, sondern in gewisser
Weise in der biologischen Sphédre”, sagt einer jener
Seminarschiiler, der in Krieg und Gefangenschaft mit
jener anderen Welt in engsten Kontakt gekommen ist:
»Es ist heute eine Art neuer Kirche, die sich bildet und
die der alten nichts mehr verdankt. Sie gleicht ihr nicht
mehr, auBer in ihrer GewiBlheit, im Besitz der Wahrheit
zu sein, in dem Bediirfnis, sie mitzuteilen 'und eine Riva-
lin auszumerzen, die ein neuer Sprung der Menschheit



vorwirts auf dem Weg zuriicklassen muB wie eine
Schlacke.”

Gerade in dieser Tatsache liegt die Rechtfertigung einer
Rundfrage wie der des ,Esprit”. Eine Spannung zwischen
der christlichen Lehre und der ,Welt" gibt es immer,
und es wire mnicht der Miihe wert, davon zu reden,
wenn es weiter nichts wére. Aber die ,Welt”, der die
Botschaft Christi bisher gegeniiber stand, war entweder
eine heidnisch-irrgldubige oder eine vom Christentum
durchtrdnkte; jetzt dagegen ist es eine ungldubige und
apostatische. ,Das Christentum ist Trdger eines Ge-
heimnisses, das es den Menschen bringen muB”, sagt
Marcel Moré, ein Mitarbeiter der bedeutenden neuen
Zeitschrift ,Dieu Vivant”, ,und die Menschen haben den
Sinn fiir das Geheimnis verloren”. Die Heiden kannten
das Mysterium, auch die heidnischen Vélker anderer Erd-
teile kennen es; aber der moderne Mensch des Abend-
landes, der das Christentum abgeworfen hat, erfdhrt es
nicht mehr.

P. Michonneau will das allerdings nicht ganz wahr-
haben: ,GewiB ist das Volk in der gegenwadrtigen
Stunde nicht von religiéser Unruhe gequdlt, aber darum
hat es doch nicht jedes religiése Bediirfnis, jeden Drang
zum Gebet verloren.” Aber wie vorsichtig muB selbst
«dieser Liebhaber des arbeitenden Volkes sich ausdriicken!
Die groBfen Eigenschaften des arbeitenden Volkes, seine
Opferféhigkeit, GroBherzigkeit, Hilfsbereitschaft bestehen
in jenen Schichten des kommunistischen Proletariats, die
wirklich die ,moderne Welt” ausmachen, weil sie einen
Glauben, den des marxistischen Materialismus, haben,
ohne Beziehung auf etwas Ubernatiirliches ,Jenseitiges,
das menschliche Leben Transzendierendes, und eben das
miissen wir doch nennen: ohne Religion. Neben der Re-
ligion, die {iber ein Jahrtausend lang alle Schichten des
Abendlandes geprégt hat, taucht eine neue Welt empor,
die dieser Religion keine Beachtung mehr schenkt. Wenn
demgegeniiber Médnner wie Mauriac und Gilson die ewige
Scheidung zwischen Christentum und Welt betonen, so
ist es doch klar, daB die Scheidung zwischen christlicher
Welt und ,moderner” Welt wirklich neu ist.

GewiB, es wire, wie Gilson sagt, eine Tduschung zu
glauben, das Christentum, das ,eine stindige Revolution
im Herzen der Welt ist”, sei jemals ,eine gelungene
Revolution gewesen''. Das Abendland war jedoch immer-
hin in dem Sinne christlich, daB jedermann und jeder
Stand sagte ,Herr, Herr"', wenn sie auch den Willen des
Vaters nicht taten. Die Besten der modernen Welt da-
gegen tun vielleicht den Willen des Vaters, sie sagen
jedoch nicht ,Herr, Herr", weil sie den Herrn nicht
kennen. Die Griinde dieser Scheidung miissen also ir-
gendwie andere als die uralten der Scheidung zwischen
Christus und der Welt sein. :

Um die Griinde miihen sich viele der Antworten, die der
Esprit” verbffentlicht: auBer wenigen Vorwiirfen von
auBen ist es das Schuldbekenntnis der Christenheit iiber
all ihre schweren Versdumnisse, tiber das wir hier mnicht
berichten wollen, weil wir unsere Versdumnisse selber
nur allzu klar erkennen. Kein Christ kann heute ohne
diese Erkenntnis Christ sein. Aber was sollen wir nun
tun?

Die praktischen Vorschlige zur Uberbriickung der Kluft
sind in den Zeugnissen des ,Esprit” zahlreich. Die Leser
der Herder-Korrespondenz wissen bereits, wieviel im
franzésischen Katholizismus versucht wird, um den christ-
lichen Auftrag in der gegenwértigen Welt zu erfiillen.

Aber auch diese Versuche befinden sich in der Span-
nung, die das Verhéltnis zwischen Christ und Welt kenn-
zeichnet. Erstaunlich viele Stimmen werden laut, die ihre
Bedenken erheben, nicht nur unter denen, die sich ab-
seits halten, sondern gerade auch unter solchen, die
mitten drin stehen: Warnungen, die Werte dieser neuen
Welt nicht zu unterschétzen und ihr nicht mit zu na:ven
Rezepten entgegenzutreten; Warnungen, sich nach klei-
nen Erfolgen nicht iiber die unabschétzbaren, noch nicht
gewonnenen Ridume zu tduschen; Warnungen, die eigent-
liche christliche Substanz nicht in &duBerer Betriebsam-
keit zu verlieren.

Natiirlich ist da auch eine ganze Reihe von anziehenden
Zeugnissen junger Geistlicher und ,militanter” Laien, die
inmitten der , modernen Welt" leben und ganz konkret
von ihren Erfolgen berichten. So schlieBt das Heft mit
einem langen, Situationsschilderungen und prinz:pielle
Erérterungen vereinenden Zeugnis des Abbé Depierre
von der ,Mission de Paris”. Diese Berichte beweisen vor
allem, daB eine ganz neue Sprache gefunden werden mub.
damit die Welt der arbeitenden Masse die Botschaft
Christi versteht; das Christentum mufi sich lésen von
seiner Bindung an einen bestimmten Gesellschafl:lau.
.Eine Welt ist im Begriff unterzugehen, wie die rémische
Welt und das Mittelalter untergegangen sind. Diese Welt
enthielt Christen, christliche Einrichtungen, sie war vom
Christentum geformt: sie war nicht das Christentum”,
sagen Dr. Jouvenroux und M. Muller im Namen einer
Gruppe, die ,Zeugnisse zur modernen Geistigkeit’ 'heraus-
gegeben hat. ,Die Kirche muB sich frei machen von
dieser Abhédngigkeit, die sie an eine erstarrte Form unter-
gehenden Christentums bindet”, sagt auch der Abbé
Pierre. Die Sprache der Verkiindigung, die die Fern-
stehenden, die Menschen der , modernen Welt" verstehen
konnen, darf aber nicht in Schlagworten bestehen, sie
muB vor allem die Sprache des gelebten Lebens sein.
Alle, die um die Gewinnung der glaubenslosen modernen
Welt fiir den Glauben der Kirche bemiiht sind, geben zt,
daB die Fortschritte winzig sind, aber ,,wir haben keirer-
lei Grund zu verzweifeln. Wir sind nicht allein bei dem
Aufbau der zukiinftigen Welt und besonders nicnt hei
dem der Kirche. Gott behélt sich das Seine vor, und
seine Ratschliisse sind undurchdringlich”, sagt Marcel
Moré. Und dann weist auch H. de Lubac darauf "un, da8
das Leben und die Bedeutung der Kirche sizhi nicht
nach jenen weithin sichtbaren Erfolgen mifit. ,Die Vi-
talitdt des Christentums ist sehr viel weniger, als man
zu glauben geneigt ist, von dem abhdngig, was disk1-
tiert und auf der Weltbiihne verhandelt wird. Un.er den
Erregungen der Politik, den Schwankungen der Meinunfj,
den Strémungen der Ideen und Kontroversen erhiit und
iibertrigt sich, den Untersuchungen und Rundfragen ent-
zogen, ein Leben, lber das von auflen zu urteilen faft
unméglich ist. Meine Uberzeugung, die sich auf eine
gewiB zu begrenzte Erfahrung stiitzt, ist die, daB in vn-
sern Tagen in vielen Gliedern der Kirche dieses Leben
ein von Gott gegebenes Leben, ein Leben des Glaubens,
der Hoffnung und der Liebe — von einer Tiefe, Reinheit
und Kraft ist, die sehr selten erreicht werden”. Gott allein
weiB, wieviel diese reinen und tiefen Christen wiegen
gegeniiber all denen, deren Glauben schwach ist. ,Das
systematische MiBtrauen gegeniiber den Werten der
Laienwelt. .. ist meiner Meinung nach eine der Formen
des Mangels des Glaubens an Gott., sagt J. Real, Leiter
einer christlichen Gruppe in Grenoble, der iber das

229



Thema ,Der Mensch vor der modernen Welt" abwech-
selnd mit Marxisten Vorlesungen gehalten hat, die in
Siidwestfrankreich viel von sich reden machten. ,Die
Christen miissen wieder Christen werden: sie miissen
wieder glauben”, sagt auch ein anonymes Zeugnis; oder
der protestantische Pastor Brissaud:, Das Evangelium
hat nichts von seiner Macht verloren; man muB nur
daran glauben”, Und wenn schon die Christen selber
nicht glauben, was wunder, daB sie die ,moderne Welt”
nicht zu sich heriiberziehen.

Hat das Christentnm kulturelle Aufgaben?

Waéhrend die franzosische christliche Zeitschrift , Esprit"
in ihrem Heft von Aug./Sept. 1946 eine Enquéte iiber
das Thema ,Christliche Welt — Moderne Welt" ver-
offentlicht, bringt das Oktoberheft der Zeitschrift ,,Ca-
hiers du Monde Nouveau” einen Aufsatz, der im Grunde
das gleiche Thema hat und der sich methodisch als
Auseinandersetzung mit anderen Schriften und Rund-
fragen zu diesem Thema gibt: ein Beweis dafiir, daB die
christliche Selbstbesinnung sich, zumal in Frankreich,
leidenschaftlich mit diesem Thema beschiftigt und be-
schiftigen muB. L. Althusser in seinem Aufsatz ,En-
quétes sur la Religion” in den ,Cahiers du Monde Nou-
veau” kommt dabei seinerseits zu einigen wichtigen
Bestimmungen, die diese Selbstbesinnung férdern.

Im ersten Teil seines Aufsatzes setzt sich Althusser mit
einer kleinen Schrift von Kanters, ,L'Avenir de la Re-
ligion” auseinander, die auch sonst in den franzdsischen
Zeitschriften 6fter erwdhnt wird. Kanters ist nicht glau-
biger Christ; er ist ein Mann, der das Christentum als
die héchste bisherige Bliite des Abendlandes ansieht, es
aber fiir dem Untergang geweiht hédlt und mit Trauer
den unabédnderlichen Verfall analysiert. Diese Haltung
ist eine sehr typische; eben darum kann Althusser sie
mit Gewinn als ,Einfilhrung"” in das brennende Thema
benutzen. Wie kommt es dazu, daf das Christentum die-
sen Aspekt bietet? Die Christen selber sind ja, soweit
sie wach sind, seit etwa 15 Jahren aufs &uBerste beun-
ruhigt durch die Frage nach der Zukunft der Kirche
und des Glaubens. Die Krise der Kirche in der Gegen-
wart hat (auch Althusser, wie manche andere, betont
das) nicht den dramatischen Charakter fritherer Krisen,
wo man den Kampf der Welt gegen die Kirche oder
den der Kirche gegen sich selber in Verfolgung und
Haresie sich entfalten sah. Selbst das 19. Jahrhundert
sah noch die dramatischen Vorgdnge des Antiklerikalis-
mus und des Modernistenstreits. Die Krise der Kirche
in der Gegenwart vollzieht sich (von gewissen ,, Ana-
chronismen” abgesehen) ohne Drama, durch die an-
wachsendé stumme Macht der Indifferenz. ,Alles spielt
sich so ab, als ob die Welt nicht mehr das Gewicht der
Kirche auf ihrem Riicken spiirte, oder wenn sie noch
das Gewicht dessen, was von der Kirche iibrig ist, spiirt,
so doch, als ob sie sich wenigstens nicht mehr um eine
Birde kimmerte, die von selber abfallen muB". Die
Kirche ist fiir die moderne Welt iiberfliissig, und die
Welt wartet ruhig ihren Untergang ab; sie wartet, bis
sie mit der biirgerlichen Welt, in der sie sich eingerichtet
hat, untergeht, oder auch einfach ,bis sie verschwindet,
weil sie ihre soziale Mission erfiillt, oder weil sie sie
nicht erfiillt hat, oder schlieBlich, weil die Welt das
Stadium des Glaubens hinter sich gebracht hat. Die
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kleine Schrift von Kanters nun ist eben dadurch so auf-
schuBreich, weil sie, einem modernen Denkschema ge-
méB, in der christlichen Religion, wie in allen anderen
Religionen, iiberhaupt nur die soziale Funktion zu sehen
vermag. Darum ist seine Hauptklage die: , Alles spielt
sich so ab, als ob der christliche Geist einer Ueber-
tragung ins Soziale nicht mehr fihig wére”. Ohne Zwei-
fel hat er — trotz aller Erneuerungsbewegungen und
aller verstreut sich bildenden lebendigen Zellen — recht
mit der Beobachtung, daB der GroBteil derer, die sich
noch Christen nennen, nicht mehr irgendwie durch ihre
Religion verbunden sind, daB die iiblichen Gottesdienste
keine Gemeinschaft mehr schaffen. Kanters sagt: .In
vielen Dorfern und auch in vielen Geistern ist der ka-
tholische Kult gerade als katholisch schon nicht mehr
vorhanden. Er besteht nur noch als recht schwaches
Band rein gesellschaftlicher und zeremonieller Natur'.
Was aber die Erneuerung der Liturgie, den Aufstieg der
katholischen Kunst, Literatur und Philosophie, die Be-
wegungen der Katholischen Aktion angehen, alles, was
die Jugend der Kirche beweist, so gibt Althusser durch-
aus zu, daB es wahr sei, daB man noch nicht wissen
kénne, ob die Kirche damit noch einmal den toten Kor-
per der Gesellschaft wird beleben kénnen. Kanters sei-
nerseits kommt zu dem Ergebnis, daB das Volk die Re- _
ligion, so wie sie ist, nicht mehr zu brauchen scheint
und sich von ihr abwendet, daB sein religisses Bediirfnis,
jene Leere, jener Hohlraum, als der sich dieses Bediirfnis
heute bei den meisten kundgibt, nach Erfilllung durch
etwas anderes sucht und dabei, wie der Nationalsozialis-
mus beweist, auf die gefahrlichsten Abwege geraten
kann. Kanters selber trennt sich traurigen Herzen vom
Christentum, das er schon ferne hinter sich sieht, und
sucht nach ,einer neuen Art, die uns Hoffnung geben
kénnte",

Althusser nun faBt seine Erwiderung auf diese kleine
Schrift in die Kritik der grundlegenden Konzeption zu-
sammen, die Kritik an Kanters’ (von der franzésischen
Soziologie herkommenden) Auffassung von der Religion
als einem unerldBlichen Element jeglicher Gesellschatt.
Schon in dieser Form stimmt die These vielleicht nicht:
der Marxismus jedenfalls will eine Gesellschaft ohne
Religion schaffen; fiir ihn ist das religidse Gefiihl das
Erzeugnis gewisser sozialer MiBstdnde und wird mit
diesen verschwinden.

Kanters wirft der katholischen Kirche einerseits vor, daB
er in der gegenwirtigen Welt vergeblich Spuren der
sozialen Tétigkeit des Katholizismus suchte, anderseits,
daf die Kirche sich zu eng mit veralteten Sitten ver-
bunden habe und diese immer noch weitergebe. Dabei
diirfte er sich dariiber nicht wundern, wenn die Kirche
wirklich nur der Ausdruck einer sozialen Ordnung, das
Korrelat einer Kultur ware. Doch ist in Wahrheit die
sozigle Aktion der Kirche (in der Katholischen Aktion,
den christlichen Gewerkschaften, den christlichen Par-
teien, den sozialen Enzykliken) so eklatant, daB man
fast die Sentenz von Kanters umkehren kénnte: ,Alles
spielt sich so ab, als sei die Kirche iiberhaupt nur noch
der Ubertragung ins Soziale fahig”. Nur — und das liegt
der Klage Kanters' zugrunde — ist die soziale Funktion
der Kirche mnicht universell, sondern partiell, weil die
Kirche nicht in der Gesellschaft der Gegenwart steht,
sondern nur noch einen Teil der Gesellschaft ergriffen
hat. Geistiges Band ist sie nur noch fiir eine bestimmte
Schicht. , Die Geschichte hat die Kirche auf eine schmale



