Es besteht kein Zweifel, daf wir, wenn wir all dies
befolgen, ganze Christen werden und damit unsern
getrennten Briidern unsern katholischen Glauben in
einem leuchtenden und anziehenden Lichte zeigen.
Zur zweiten Frage: Sind wir nicht in einem Circulus
vitiosus befangen, wenn wir von allen andern Konfessio-
nen die Verwirklichung des gleichen Ideals verlangen?
Setzt das micht voraus, daB von Anfang an allen ein
gemeinsames Ideal vorschwebt, wdhrend sich doch die
einzelnen Konfessionen eben dadurch unterscheiden, daB
sie ein eigenes Ideal der von Christus und seinen Apo-
steln gegriindeten Gemeinschaft haben?
Wir diirfen an lebendige Probleme nicht mit abstrakter
Logik herangehen, Es geht um eine Lebensfrage, um
christliches Leben, in dem Gott mitwirkt, nicht nur als
Schopfer, sondern durch Christus auch als Erloser, wir
leben durch Ihn und in Thm, geleitet vom Heiligen Geiste.
Hier steckt die Lésung dés scheinbaren Paradoxes. Jesus
Christus ist der einzige Weg zuriick, der zur Einheit
fiihrt. Wie vollzieht sich denn unsere persénliche mora-
lische Entwicklung? Gott stellt uns beim Erwachen
unseres moralischen Gewissens nicht einen allgemeinen
Prototyp vor, den wir realisieren sollen. Er fiihrt jeden
von uns, allerdings innerhalb des Dekalogs und des
Evangeliums, durch innere Anregungen seinen eigenen
Weg. So wird uns allméhlich immer klarer, was Er von
uns will, Ist aber das Licht aufgegangen, wére es schuld-
haft, den Weg, den es zeigt, nicht zu gehen. Sicher ist es
kein leichter Weg, aber es ist der einzige, der nach den
Worten des Apostels ,zur vollkommenen Mannesreife,
zur Vollreife des Mannesalters Christi” in uns fithrt, Zu
diesem Wachstum der von Gott Berufenen stehen uns
viele Hilfsmittel zur Verfiigung; ich erwdhne nur die
drei folgenden:

Lehren und Ermahnungen der Vorfahren, die uns den

Weg vorangingen —

Gegenseitige brilderliche Zurechtweisung —

Beispiel der andern und besonders des Heilandes

selbst und der Heiligen.
Sollte dieses Entwicklungsgesetz, das fiir den Einzelnen
gilt, nicht auch fiir die christlichen Konfessionen Geltung
haben? Wenn wir dieses BewuBtsein der besonderen
Berufung unserer Gemeinschaft in uns entwickeln, wer-
den wir innerlich wachsen ,zum Aufbau des Leibes
Christi”, bis wir zur Einheit des Glaubens und zur vollen
Erkenntnis des Sohnes Gottes gelangt sina; so wird sich
das Gebet des Heilandes erfiillen, ,daB alle eins seien’.
Es scheint iiberfliissig, die Katholiken mit fhrer Vereh-
rung der Tradition besonders auf deren Aneignung hin-
zuweisen. Aber hat nicht die Riickkehr zur patristischen
Theologie in unserer Zeit, besonders die Wiederentdek-
kung der griechischen und der &stlichen Véter, eine
gewisse Einseitigkeit unserer theologischen Entwicklung
sehr wirksam korriglert und uns eine gréBere Fiille der
Katholizitdt geschenkt?
Was die briiderliche Zurechtweisung angeht, so muB sie
auf Gegenseitigkeit beruhen, muB nicht nur auf die
moralische Einstellung, sondern auch auf die Substanz
des Glaubensgutes und des religisen Lebens gerichtet
sein; Gott bewahre uns vor gegenseitiger Beweihrduche-
rung: das wiirde den Glauben entmannen und zu einem
silBlichen, kraftlosen, auf seinen kleinsten Nenner redu-
zierten Christentum fiihren, das unfdhig wére, die unge-
heure Aufgabe zu 18sen, die ihm die heutige entwurzelte
Menschheit stellt. Selbstverstindlich gehért diese brii-
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derliche Zurechtweisung nicht in die breite Uffentlich-
keit, aber in die briiderlichen Konventikel, die zu gegen-
seitigem Austausch — sozusagen intim — zu halten wiren.
Was zuletzt das Beispiel der anderen angeht, so diirfen
wir Katholiken uns — auch an unsern getrennten Bril-
dern — in manchem ein Beispiel nehmen: von unsern
protestantischen Briidern kénnen wir Ehrfurcht vor dem
Heiligen Buch, dem Worte Gottes lernen; an unsern
orthodoxen Briidern konnen wir Sicherheit und Leben-
digkeit des liturgischen Sinnes bewundern und ihre
Empfindlichkeit gegeniiber den groBen Forderungen des
Evangeliums, unsern Feinden und Beleidigern zu ver-
zeihen und briiderliche Gastfreundschaft zu iiben!

Das sind einige Gedanken, die ich zu Beginn der Gebets-
woche fiir die Einheit des Christentums an Sie richten
wollte: werden sie ernst genommen, konnen sie sehr weit
fiihren, werden sie zur vollen Einheit, zu einer Herde
fithren, aber nur dann, wenn sie im Geiste Gottes durch-
gefiihrt werden, wenn sie im Sinne des Heilandes: ,DaB
alle eins seien”, aufgefaBt werden. Darum miissen wir
offenen Sinnes und glilhenden Herzens beten,

Zur Geschichte der Begegnung mit der
Orthodoxen Kirche

Uber dieses Thema hat die Wochenschrift der franzosi-
schen Protestanten ,,Réforme’’ unterm 15. Juni 1946 einen
Aufsatz des in Paris lebenden orthodoxen Geistlichen
P, Kovalevski veréffentlicht. Die russischen Emigranten
der Jahre 1920 bis 1922, die sich in Westeuropa nieder-
gelassen haben, haben eine bedeutende Rolle in der
Begegnung der o&stlichen und westlichen Christenheit
gespielt, besonders deren groBte Gruppe, die sich in
Paris zusammenfand. Hier hat das Abendland, so sagt
P. Kovalevski, die orthodoxe Frommigkeit und die ortho-
doxe Kirche zum ersten Male wirklich kennengelernt
und erfahren, daB das Christentum des Ostens dem
Westen ,eine neue geistige Kraft, doch mit tausend-
jahriger Erfahrung" zuflihren kénne.

Die Beziehungen der orthodoxen Kirche in der Dia-
spora zu den abendldndischen Konfessionen hat bisher
vier Perioden durchlaufen.

Eine erste Periode, die der ersten Fihlungnahme, geht
von 1922 bis 1926. Mit dem Protestantismus kamen die
Pariser Orthodoxen zuerst in der protestantischen , Fédé-
ration des étudiants chrétiens” zusammen, in der die
russischen Studenten empfangen wurden. Es zeigte sich
aber bald, daB die religiosen Gespréche von beiden Sei-
ten aus einer véllig verschiedenen Haltung heraus ge-
fithrt wurden: die Orthodoxen sprachen im Namen
ihrer Kirche als eines lebendigen Ganzen, eines Orga-
nismus, sie wollten den Kontakt von Kirche zu Kirche.
Die Protestanten dagegen suchten den Kontakt von
Mensch zu Mensch oder vielmehr von Christ zu Christ,
unter Umgehung der Positionen ihrer Konfessionen. Bei
einer gréBeren Zusammenkunft im Jahre 1924 wurden
diese beiden Standpunkte gekldrt und gepriift, und der
Standpunkt der Orthodoxen setzte sich durch. Das be-
deutet: man wollte nicht die Unterschiede der Konfes-
sionen wverwischen, um nur das allen Gemeinsame her-
auszustellen, sondern jede Konfession sollte durch die
Vertiefung des eigenen Christentums sich dem vollkom-
menen Christentum, und dadurch auch dem Christen-
tum des anderen, ndhern.



Die Bezlehungen zum Katholizismus wurden in dieser
ersten Periode durch die Frage der unierten Russen
getriibt. Die russische Diaspora im Abendland erhielt
1922 vom Moskauer Patriarchen einen eigenen Metro-
politen, Eulogius, der seinen Sitz in Paris hatte und dem
alle orthodoxen Russen in Westeuropa unterstanden.
Zwei Monate spdter erhob der Papst den Abbé Chap-
tal zum Bischof mit dem Amt, die Russenhilfe zu leiten.
Viele Russen sahen in .dieser Ernennung eine Ein-
mischung in ihre kirchlichen Angelegenheiten, Von
1922 bis 1926 tat die katholische Kirche alles, was sie
konnte, um dieses MiBverstdandnis zu kldren. Dann aber
verdarb ein Zwischenfall die Lage endgiiltig: Bischof
Chaptal schrieb einen Brief an den Metropoliten Eulo-
gius, in dem er sich iiber einige orthodoxe Priester be-
klagte und ankiindigte, er stelle jede Hilfe von katho-
lischer Seite ein, wenn gegen jene Priester nicht vorge-
gangen werde. Die Russen nahmen aber einmiitig fiir
ihre Priester Partei; und Bischof Chaptal erschien ihnen
nur. als die Personifikation aller Intoleranz und Ver-
folgung von seiten der anderen Kirche.

Die Beziehungen der orthodoxen Kirche zur angliKani-
schen Kirche sind schon &lteren Datums. Sie stammen
aus dem Beginn dieses Jahrhunderts und sind freund-
schaftlich. Einem engeren ZusammenschluB der beiden
Kirchen, iiber den geredet worden ist, steht entgegen,
daB gewisse orthodoxe Theologen die Giiltigkeit der
anglikanischen Ordination bestreiten oder sie nur unter
gewissen Bedingungen anerkennen wollen. Durch diese
Frage sind die Dinge hler auf einem toten Punkt an-
gekommen,

1925 wird dle Ukumenische Bewegung gegriindet. In
Stockholm treffen im Marz-April 1925 Flihrer der or-
thodoxen autocephalen Kirchen mit denen der protestan-
tischen und anglikanischen Kirchen zusammen.

Im Mai 1925 griindet der Metropolit Eulogius in Paris
das , Institut fiir orthodoxe Theologie”, das bald zu
einem wichtigen Zentrum &kumenischer Begegnungen
wird.

In London wird ein Exarchat des okumenischen Pa-
triarchats von Konstantinopel gegriindet, dessen erster
Titular, der Metropolit Germanos von Thyatyra, einer
der eifrigsten Forderer des Okumenischen Gedankens
wird.

Damit tritt nun die Beziehung der orthodoxen Kirche
in der Diaspora zu den anderen christlichen Konfessio-
nen in ein neues Stadlum ein. Diese zweite Periode ist
bestimmt durch eine lebhafte Zusammenarbeit mit den
Protestanten und Anglikanern; sie dauert bis 1936. Die
Beziehungen zur katholischen Kirche sind in dieser Zeit
selten und inoffiziell. Es sind hauptsédchlich Begegnun-
gen intellektueller Kreise. So stehen russische Orthodoxe
den Kreisen um Jacques und Raissa Maritain nahe, In
Belgien wird wvon katholischer Seite das Werk der
wMoines d'Union” gegriindet: unter der Leitung Dom
Lambert Beaudoins bildet sich hier ein Zentrum wvon
Studien tiber die Orthodoxie um die Zeitschrift ,Iré-
nikon".

In einer dritten Periode, die von 1936 bis 1943 geht, spiel-
ten die , Amitiés” (Vereinigung christlicher Professoren)
eine Hauptrolle bei der Annéherung der drei Konfes-
sionen.

Auf einer Zusammenkunft in Biévres 1937 wird die
Frage der Lehre vom Heil von allen drei Konfessionen
frei diskutiert. P. Kovalevski arbeitet einen ,Plan

zur Wiederherstellung der christlichen Einheit” aus,
in dem das Studium der Viéter der ersten christlichen
Jahrhunderte eine bedeutende Rolle spielt, vor allem
aber eine vertiefte gegenseitige Kenntnis gefordert
wird.

1937 erscheint von katholischer Seite zur Frage der
Wiedervereinigung der Kirchen das bedeutende Werk
von P. Congar ,Chrétiens désunis”, mit dem Untertitel
«Principes d'un oecuménisme catholique™,

Ein bedeutsames. Zeichen fiir die Annéherung, die sich
zwischen der katholischen und der orthodoxen Kirche
inzwischen vollzogen hat, ist die Anwesenheit eines Ver-
treters des 6kumenischen Patriarchen von Konstantinopel
beim Gedéchtnisgottesdienst fiir Papst Pius XI. in -der
katholischen Kirche von Konstantinopel. Umgekehrt
besucht der apostolische Legat den okumenischen Pa-
triarchen. Damit ist an eine seit 900 Jahren aufgegebene
Tradition wieder angekniipft.

Ein weiteres Friedenszeichen ist die Zusammenkunft des
orthodoxen Patriarchen Christophorus von Alexandrien
mit dem unierten Patriarchen Cyrill

Seit 1943 ist die Begegnung der Kirchen in eine vierte
Periode eingetreten. Der Nachfolger Bischof Chaptals,
Msgr, Beaussart, besuchte die orthodoxen Bischofe
Frankreichs, und diese haben den. Besuch sofort er-
widert. Die Orthodoxen haben beschlossen, kiinftig an
den ,Gebetswochen fiir die Wiedervereinigung der
Kirchen" teilzunehmen. Seither nehmen die Aussprachen,
Vortrige und Verdffentlichungen stdndig zu. Heute hat
die Begegnung der drei Konfessionen schon die Gren-
zen engerer Kreise {iberschritten. Die Gebetsversamm-
lung, die in Paris am 27. Januar 1946 in der Ruméni-
schen Kirche stattfand und an der alle drei Konfes-
sionen teilnahmen, war eine eindrucksvolle Kundgebung.
Bei dieser Gelegenheit dankten Protestanten und Ka-
tholiken den Orthodoxen fiir ihren Beitrag zur Ver-
stindigung unter den Christen. Pastor Boegner, der
filhrende Mann auf protestantischer Seite, sagte: ,Das
orthodoxe Bekenntnis hat den Protestanten viel ge-
geben; sie konnten von den geistigen Erfahrungen der
Katholiken nicht profitieren und umgekehrt; die Ortho-
doxen aber haben den Ansto8 geben kdnnen, im We-
sten einen Kontakt zwischen den seit Jahrhunderten
getrennten Konfessionen herzustellen. Trotz allem,
was uns von den Orthodoxen trennt, bewundern wir
sie, weil es uns scheint, daB sie die Auferstehung und
die gdttliche Liebe nach ihrem Lieblingsapostel Johan-
nes singen."

Fir die Katholiken sprach P. Congar. , Wir Katholi-
ken"”, sagte er, ,haben dank unsern christlichen Briidern
aus dem Osten viel empfangen und wiederentdeckt. Die
Tradition der Ostkirche ist bei uns wieder wahrhaft
wirksam geworden,: Die Gegenwart einer bemerkens-
werten russischen Emigrantengruppe in unserer Mitte
ist fiir uns ein Geschenk Gottes gewesen. Wir haben
viel von ihnen gelernt. Ich kann nicht ohne Bewegung
daran denken und davon sprechen.”

Die orthodoxe Kirche in Moskau hat erst 1945 wieder
mit ihrer Diaspora im Westen Fiihlung nehmen kdn-
nen. Sie war bis dahin vollig abgeschnitten von allen
christlichen Strémungen im Abendland, also auch von
der Okumenischen Bewegung. Auch auf dem Gkumeni-
schen KongreB in Genf im Februar 1946 ist das Patriar-
chat von Moskau mit vertreten gewesen; doch wurde
der Patriarch Alexius von seinem Exarchen, dem Matro-
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politen Eulogius, tiber alle Vorgidnge in Genf auf dem
Laufenden gehalten.

Inzwischen ist durch den Tod des Metropoliten Eulogius
das Verhdltnis Moskaus zu den Orthodoxen in West-
europa wieder in eine Krise geraten. Um Eulogius hatte
sich nach der russischen Revolution die Mehrzahl der rus-
sisch-orthodoxen Emigranten gesammelt. Er war von
dem Moskauer Patriarchen Tychon zum Exarchen von
Westeuropa ernannt worden. Diese Ernennung hatte
bestimmte kirchenrechtliche Voraussetzungen: da die
russisch - orthodoxe Kirche eine nationale Kirche ist,
kann es auBerhalb des russischen Staatsgebietes im Aus-
land keine eigenen Didzesen geben, sondern nur Pfar-
reien, die der Jurisdiktion eines Metropoliten unter-
stehen, der seinen Sitz in RuBland haben muB, der aber
einen Stellvertreter in der Person eines Exarchen fiir
die Leitung der ausldndischen Gemeinden ernennen
kann. Diese Erwdgungen fiihrten Eulogius wahrschein-
lich dazu, sich von dem Moskauer Patriarchen weihen
und ernennen zu lassen, trotzdem er Tychon als zu sehr
an das Sowjetregime gebunden innerlich ablehnte. Eine
groBe Anzahl von emigrierten russischen Gldubigen,
Priestern und Prdlaten, die aus schédrfster Feindschaft
gegen die Sowjets jede Verbindung mit Tychon ablehn-
ten, erkannten auch Eulogius nicht an und schlossen sich
zu einer Synode in Karlowac in Jugoslawien unter dem
Vorsitz des ehemaligen Metropoliten von Kiew, An-
tonius, zusammen, der sich von dem Patriarchen wvon
Belgrad hatte weihen und ernennen lassen, Der Mos-
kauer Patriarch Tychon hatte diese Synode und ihren
Metropoliten im Jahre 1922 feierlich verurteilt.

Auch als Tychon starb, blieb Eulogius zundchst unter
der Jurisdiktion des Moskauer Patriarchats, das nun
von dem Metropoliten Sergius verwaltet wurde, ob-
gleich er es ablehnte, die von Sergius verlangte Treue-
formel fiir das Sowjetregime zu unterzeichnen. Zum
endgiiltigen Bruch zwischen Eulogius und dem Mos-
kauer Patriarchat kam es im Jahre 1930. Nachdem
Eulogius einem fiir die von den Sowjets verfolgten rus-
sischen Gldubigen abgehaltenen Gottesdienst in Lon-
don beigewohnt und nachdem er sich geweigert hatte,
eine von Moskau verlangte Entschuldigung dafiir ab-
zugeben, wurde er von Sergius abgesetzt und exkom-
muniziert. Eulogius wandte sich nun, trotz der kirchen-
rechtlichen Vorschriften, die er bis jetzt einzuhalten
versucht hatte, an den &kumenischen Patriarchen wvon
Konstantinopel, von dem er sich zum Exarchen aller
rusisschen Kirchen in Westeuropa ernennen  lieB.
Eulogius hat in Paris, wo er residierte, sehr viel dazu
beigetragen, daB das geistige und religiése Leben der
russischen Emigranten lebendig geblieben ist. Auf
ihn geht die Griindung des erwédhnten theologischen
Seminars in Paris zuriick, und seine Kirche in der Pa-
riser Rue Daru war der Mittelpunkt eines sehr intensi-
ven, liturgischen Lebens. Auch fiir die Aufnahme und
die Aufrechterhaltung der Verbindungen mit den anderen
christlichen Bekenntnissen, vor allen Dingen mit den
Anglikanern hat er sehr viel getan. Die neue
Religionspolitik, die von Moskau wahrend des Krieges
eingeschlagen wurde und die zur Herstellung einer
relativen Freiheit der Kirche in RuBland fiihrte, stellte
Eulogius vor neue Probleme. Der neue Moskauer Pa-
triarch Alexius bemiihte sich sehr um die Wiedergewin-
nung aller orthodoxen Gemeinden des Auslandes. Es kam
1945 zwischen dem Gesandten des Patriarchen, dem Me-
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tropoliten Nikolaus, und dem Metropoliten Eulogius zu
einer Verséhnung, und Eulogius wurde auch von Moskau
aus wieder zum Exarchen von Westeuropa ernannt, ob-
wohl der 6kumenische Patriarch von Konstantinopel ihn
aus seiner Jurisdiktion nicht freigegeben hatte.

Nach dem Tode des Metropoliten Eulogius sind nun eine
neue Spaltung und ein neuer Konflikt mit Moskau ent-
standen. Eulogius hatte in seinem Testament seinen
Adjunkten, den Bischof Wladimir, zum Nachfolger desig-
niert, Moskau aber ernannte, ohne auf den Wunsch des
verstorbenen Metropoliten einzugehen, Msgr. Seraphim,
den Fiihrer einer unabhédngigen Gruppe von Russen in
Paris, die sich schon vorher Moskau unterstellt hatten,
zum Exarchen, Die orthodoxen Kreise in Paris weigern
sich nun, Seraphim anzuerkennen, dem sie unter anderem
vorwerfen, wihrend des Krieges mit den Deutschen
zusammengearbeitet zu haben. Der 6kumenische Patriarch
von Konstantinopel, der allerdings nur einen Ehrenvor-
rang unter den Patriarchen des Ostens einnimmt und
kein wirkliches Recht iiber die anderen autocephalen
Kirchen ausiiben kann, hat in den Streit eingegriffen
und den Metropoliten Germanos als seinen Vertreter
aus London nach Paris entsandt. Es ist noch nicht abzu-
sehen, wle der Konflikt sich lésen soll und welchen
EinfluB er u. U. auf das Verhiltnis der orthodoxen Pa-
triarchen des Ostens zum Patriarchen Alexius, der sich
durch Besuche und intensive Pflege der gegenseitigen
Beziehungen sehr um die Festigung dieses Verhiltnisses
bemiiht hatte und auf die ganze Stellung der orthodoxen
Kirche in der dkumenischen Bewegung haben wird.

Die anglikanische Kirche und
die Freikirchen

Die franzdsische Monatsschrift ,Etudes” berichtet in
ihrer Dezembernummer tber die Bestrebungen, die in
England bestehen, die verschiedenen Kirchen in England
zu verschmelzen. Diesem Projekt standen bisher die
schwerwiegendsten Hindernisse in den Uberzeugungen
der Anhdnger der anglikanischen Kirche, der High- und
der Low-Church entgegen. Diese Kirche hat bisher
(ebenso wie in Amerika die Episkopalkirche) am Prinzip
der Uberlieferung und der Verwaltung der Sakramente
festgehalten und erscheint dadurch gegeniiber den Freien
Kirchen Englands gleichsam als eine Art Mittelding zwi-
schen Katholizismus und Protestantismus. Die anglikani-
sche Position scheint aber heute nicht mehr so fest zu
stehen, da ihr Primas, der Erzbischof von Canterbury,
Dr. Fisher, selber nicht mehr eindeutig an dem bisheri-
gen Glauben festzuhalten scheint. Am 3. November 1946
hat er in der Universitdt Cambridge einen Vortrag gehal-
ten, in der er selber den Freien Kirchen eine Vereinigung
mit der Staatskirche vorgeschlagen hat.

Worum es sich hier handelt, so sagt ,Etudes”, ist in der
Tat von groBer Wichtigkeit, denn es geht um das Ge-
heimnis Christi selber. Die Sakramentenlehre der angli-
kanischen Kirche, die der katholischen nahesteht, setzt,
ebenso wie diese, die wirkliche Menschwerdung Gottes
voraus. Sie beruht auf dem Glauben an die physische
Gegenwart Gottes in der Geschichte, die sich zuerst im
Leben Jesu verwirklicht hat. Die Kirche hat aber auch
von Anfang an geglaubt, daB die Heilsdkonomie der



