Hl. Schrift liefert: Abraham und Maria. Die Krait des
Glaubens bei Abraham, die Demut des Glaubens bei der
Muttergottes. Im Begriff der Demut des Glaubens faBte
er den eigentlich protestantischen Aspekt des Glaubens,
die fast ausschlieBliche Wirksamkeit Gottes bei der Ent-
stehung und Entwicklung des Glaubens zusammen, in der
die Einsicht, die intellektuelle Zustimmung nur ein Ele-
ment unter andern im Gesamtakt des Glaubens ist. Die
Rolle des Menschen ist Gehorsam, Vertrauen, Hirgabe.
Fiir den Protestanten ist der Glaube ein wesentlich prak-
tischer--Akt. Pastor Roux lehnte selbst den Ausdruck:
Gott ist das Objekt des Glaubens ab, denn der Glaube ist
Gott, der in uns wirkt und uns reitet. Er formulierte den
Unterschied von der katholischen Auffassung so, daB
Glaube fiir die Katholiken ein Anhaften an der Wahrheit
ist, wahrend er fiir die Protestanten eine moralische. Be-
ziehung zwischen Gott und dem Menschen bedeutet.
Den katholischen Zuhoérern erschien diese Auffassung als
ein Abgleiten zum Agnostizismus. Msgr. de Solages zi-
tierte und kommentierte demgegeniiber die schdonen
Texte des Konzils, die sich mit den verschiedenen For-
men von Fideismus befassen und schon die Verurteilung
des Modernismus vorwegnehmen, indem sie den zugleich
intellektuellen und ibernatiirlichen Charakter des Glau-
bens verteidigen. Erst gegen Ende der langen Diskussion
kamen die beiden Redner auf das Thema der Ertsiinde,
mit dem die verschiedenen Glaubensauffassungen so eng
verbunden sind. Diese Frage wurde in der Formullerung
.Die christliche Natur des Menschen” (La nature chré-
tienne de 1'homme) als Thema fiir die Kontroverss des
néchsten Jahres festgesetzt.

Geschichte der Bemiihungen um die
Vereinigung der Kirchen auberhalb
des Katholizismus

Die ,Documentation Catholique” -gibt in ihrer Nummer
vom 26. Februar 1947 einen Aufsatz von M. R. Aubert
wieder, der in den Collectanea Mechliniensia im Juli
1946 erschienen ist und der einen ausgezeichneten kur-
zen geschichtlichen Uberblick iiber die o6kumenische
Bewegung in den nicht-katholischen Kirchen gibt. Wir
ziehen hier, diesem Aufsatz folgend, die Linien der
Entwicklung nach.

Wenn es der Grundgedanke der OUkumenischen Bewe-
gung ist, nicht — um es mit Worten aus P. M.-J. Con-
gars bedeutendem Werk ,,Chrétiens désunis” auszu-
driicken — ,,an eine éinzige Kirche, die als die einzig
wahre betrachtet wird, Gruppen von Christen anzuglie-
dern, die als dissident betrachtet werden"; sondern wenn
die Okumenische Bewegung da beginnt, wo , man glaubt,
daB keine der christlichen Konfessionen in ihrem gegen-
wartigen Zustand die Fiille des Christentums verwirk-
licht; daB selbst, wenn eine von ihnen die wahre ist,
diese als Konfession denmoch nicht die Totalitdt der
‘Wahrheit besitzt, sondern daB es noch andere christliche
Werte gibt auBerhalb ihrer und zwar nicht nur bei den
Christen, die einer anderen Konfession angehoren, son-
dern gerade bei diesen anderen Konfessionen oder
anderen Kirchen als Konfessionen und als Kirchen” —
dann beginnt diese Bewegung mit den groSen Ukumeni-
schen Konferenzen von Stockholm 1925 und von Lau-
sanne 1927.
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Diese beiden Konferenzen stehen inm zwei getrennten
Strémungen, die erst spater zusammengeflossen sind.
Die Konferenz von Stockholm ist die erste groBe Etappe
der Bewegung ,Life and Work”, die von Lausanne ist
der erste groBe Ausdruck der Bewegung ,Faith and
Order".

Gegen Ende des 19. Jahrhunderts breitet sich in” vielen
protestantischen Kreisen unter dem EinfluB des liberalen
Protestantismus die Auffassung aus, daB es auf die
theologischen Unterschiede mnicht so sehr ankomme, daf§
das Wesentliche des Christentums vielmehr die christ-
liche Lebenshaltung, die Praxis sei. Dieses ,praktische
Christentum”, dessen Ideal ein Leben in christlicher
Briiderlichkeit und die Arbeit am allgemeinen Wohl war,
hatte ganz besonders in Amerika groBen Erfolg, wo sich
1908 ungefdhr 30 christliche Gemeinschaften, d. h. fast
der gesamte Protestantismus der Vereinigten Staaten
zusammenschlof zum Federal Council of the Churches
of Christ in America. Dieser ZusammenschluB lieB jeder
Kirche volle Freiheit in liturgischen und dogmatischen
Fragen, sammelte aber alle Krédfte zum gemeinsamen
Einsatz christlich bestimmten Handelns 'in sozialen
Fragen.

Etwas spater trat dieser Verband zu protestantischen
Gruppen in England und Deutschland in Beziehung, die
damals hofften, durch Zusammenfassung aller christ-
lichen Kréfte fiir die Erhaltung des internationalen Frie-
dens wirken zu kénnen. Man beschlof bald darauf, eine
allgemeine internationale Konferenz aller protestanti-
schen Kirchen zusammenzurufen, die denn auch am
2. August 1914 in Konstanz zusammentrat, aber durch
den Ausbruch des Krieges sofort wieder aufgelést wurde.
Eben in diesem Jahr 1914 trat in Schweden ein Mann an
die Spitze der schwedischen lutherischen Kirche, der eine
entscheidende Rolle in der Entwicklung der Ukumeni-
schen Bewegung spielen sollte: Nathan Séderblom. Als
Erzbischof von Upsala richtete er bereits im September
1914 einen Friedensappell an-die wichtigsten protestan-
tischen Organisationen der ganzen Welt, und wdhrend
des ganzen Krieges setzte er seine Tatigkeit in diesem
Sinne fort. In seiner Reform der schwedischen Kirche
herrschte der Gedanke vor, daB das Christentum Tréger
des sozialen Fortschritts und Basis des Weltiriedens sein
miisse, wiahrend das Dogma ihn weniger beschdftigte.
Gleich nach Beendigung des Krieges wurde eine neue
internationale Konferenz einberufen, die Ende September
1919 in der N&he vom Haag in Holland zusammentrat.
Séderblom nahm an ihr teil, und auf dieser Zusammen-
kunft brachte er zum erstenmal seine Idee einer dkume-
nischen Konferenz vor, die nicht nur die protestanti-
schen, sondern alle christlichen Kirchen zu gemeinsamem
Handeln auf praktischem Gebiet, in allen Fragen der
Caritas, allen sozialen und internationalen Fragen zu-
sammenschlieBen sollte.

Die Idee machte rasch ihren Weg. Schon 1920 kamen in
Champel-les-Bains bei Genf ungeféhr 100 Delegierte,
vorwiegend aus Amerika und Skandinavien, zusammen,
um mit den Vorbereitungen zu beginnen. Die zukiinftige
Konferenz erhielt hier auch ihren Namen: Universal
Christian Conference on Life and Work. Den Vorsitz
sollten die Erzbischéfe von Upsala und Canterbury, der
Patriarch von Konstantinopel und das Oberhaupt der
amerikanischen Presbyterianer fithren. Es wurde fest-
gelegt, daB auf der Konferenz alle dogmatischen Pro-
bleme beiseitegelassen werden sollten, daB man sich



vielmehr ausschlieBlich mit der Herausarbeitung der
christlichen Lehren zu den wirtschaftlichen, sozialen,
moralischen und internationalen Problemen der Gegen-
wart beschiftigen wolle.

Am 19. August 1925 wurde die Konferenz feierlich in
Stockholm erdffnet. Das angelsdchsische Element
herrschle bei weitem vor, doch waren immerhin 37 Na-
tionen wvertreten, und die ungefihr 600 Abgesandten
verkorperten 31 Kirchen. Bemerkenswert war vor aliem
die Teilnahme der orthodoxen Kirchen, da diese Kirchen
ja auf dogmatischem und liturgischem Gebiet an alle dem
festhielten, wogegen der Protestamtismus einst prote-
stiert hatte. Die katholische Kirche allein war nicht
vertreten. Es muB aber betont werden, daB die Ukume-
nische Bewegung sich in keinem Augenblick ihrer Ent-
wicklung gegen die katholische Kirche gerichtet hat.
Sie ist vielmehr zu der Konferenz offiziell eingeladen
worden, konnte aber aus Griinden, die Papst Pius XIL
ihrem Abgesandten, Pastor Neander, darlegte, nicht da-
ran teilnehmen. Pius XI. driickte dem Beginnen seine
wérmste Sympathie aus, erlduterte aber, daB die Katho-
lische Kirche nicht an einer Vereinigung teilnehmen
konne, bei der die dogmatischen Positionen als unwe-
sentlich zuriickgestellt werden sollten.

Die Tagung zeigte allerdings, daB es schwieriger war,
als man gedacht hatte, von den dogmatischen Positionen
abzusehen, um sich nur mit Fragen der Praxis zu be-
schiftigen; denn die dogmatischen Positionen beeinfluB-
ten die Loésung praktischer Fragem erheblich. So traten
unleugbare Widerspriiche zwischen dem calvinistischen
Aktivismus der Angelsachsen mit ihrem Optimismus und
Unternehmergeist und dem pessimistischen Passivismus
der deutschen Lutheraner hervor. Hier standen sich zwei
Auffassungen vom Reich Gottes gegeniiber: eine, die es
wenigstens teilweise schon hier auf Erden verwirklichen
will durch eine Reform der menschlichen Gesellschaft,
und eine andere, fiir die die Welt endgiiltig der Siinde
ausgeliefert ist und das Reich Gottes sich nur im Innern
verwirklichen kann. Ubrigens setzte sich die optimistisch-
aktivistische Auffassung dank der zahlenmdBigen Vor-
herrschaft der Angelsachsen auf der Konferenz durch,
und sie bestimmte auch die ,Botschaft an die Christen-
heit”, die zum SchluB der Tagung formuliert wurde. Sie
ingpirierte auch die sechs Kommissionen, die gegriindet
wurden, um das Werk von Life and Work fortzusetzen.
Es wurde ein permanentes Komitee geschaffen, das den
Namen ,Okumenischer Rat des praktischen Christen-
tums” fiihrt. Jedes Jahr fanden Versammlungen statt. In
Genf wurde ein Institut fiir Sozialwissenschaften ge-
grindet.

Eine Bewegung anderen Geistes hatte sich in dem glei-
chen Zeitraum in &hnlicher Weise entfaltet. Sie nahm
ihren Ausgang von einer Tagung der protestantischen
Missionen in Edinburg im Jahre 1910. Auf dieser Tagung
hatte ein zum Christentum bekehrter Ostasiate gesagt:
oIhr habt uns das Evangelium gebracht, und wir sind
Euch dafiir dankbar. Aber laBt all Eure ,Ismen” bei
Euch zu Hause und sucht nicht, sie uns aufzuoktroyieren.
Wir haben nichts mit Eurem Anglikanismus, Lutheranis-
mus, Presbyterianismus und Methodismus, Eurem Bap-
tismus und Kongregationalismus zu tun. Wenn Thr uns
Jesus Christus predigt, predigt uns nicht Eure Streitig-
keiten. Predigt uns nur Christus".

Diese Forderung machte auf Bischof Brent von der
amerikanischen Episkopalkirche einen so tiefen Eindruck,

daB er beschloB, .in diesem Geist eine Weltkonferenz
zustandezubringen, in der sich alle die zusammenfinden
sollten, die an die Gottheit Christi glauben. Nach Christi
Wort: ,,Auf daB alle eins seien, damit die Welt glaubt,
daB Du mich gerettet hast", sollte die Christenheit eins
sein, um die Ungldubigen zu tiberzeugen. Eine gewaltige
Propaganda setzte ein, und Millionen von Broschiiren in
allen Sprachen der Welt wurden verbreitet, die in allen
Sprachen der Welt die Aufschrift: ,,Ut omnes unum sint"
trugen.

Seit 1912 nahmen amerikanische Abordnungen Fiihlung
mit anglikanischen Bischéfen, bald auch mit den ortho-
doxen Kirchen. Der erste Weltkrieg unterbrach diese
Titigkeit, doch sie wurde sogleich nach Friedensschluf
wieder aufgenommen, und seit 1919 bereiste eine Kom-
mission von 5 Mitgliedern Europa und den Nahen Osten,
um Einladungen zu einer vorbereitenden Tagung zu
iiberbringen, die dann auch im August 1920 in Genf in
Gegenwart von 80 Abgesandten stattfand.

Im Gegensatz zu Erzbischof Soderblom glaubten Bischof
Brent und seine Mitarbeiter, daf eine wirkliche Einigung
der Christen unméglich sei, solange man nicht zu einer
gewissen Einheit im Glauben und in der kirchlichen
Organisation gekommen widre. Daher betrachtete die
Konferenz es als ihre Aufgabe, die verschiedenen Lehr-
meinungen einander gegeniiberzustellen, sowohl die {iber
den christlichen Glauben wie die {iber das Wesen der
Kirche und der Sakramente. Daher nannte sich diese
Bewegung ,Faith and Order’ ,Glaube und Ordnung”.
Die Vorarbeiten fiir diese Konferenz bestanden, dieser
ihrer Absicht gemé&B, in der Ausarbeitung von theologi-
schen Exposés, durch die jede der Kirchen ihre Auffas-
sung von den brennenden Problemen des Wesens der
Kirche und der Einheit, die zu erstreben sei, der Rolle
der Bibel und der Glaubensbekenntnisse, des Wesens
des Glaubens, des Priestertums und der Sakramente zum
Ausdruck bringen sollte. Da diese Vorarbeiten lange
Zeit in Anspruch nahmen, konnte die Konferenz erst im
August 1927 in Lausanne zusammentreten,

In einer offiziellen Kundgebung dieser Konferenz heifit
es: ,Die gegenwdrtige Versammlung hat keineswegs die
Absicht, die Bedingungen einer kiinftigen Vereinigung
der Kirchen zu bestimmen. Ziel der Konferenz ist einer-
seits die Feststellung des Umfangs unsrer grundlegenden
Ubereinstimmung und andererseits die Erkenntnis der
schwerwiegenden Unterschiede, die bestehen bleiben.
Endlich will sie richtungweisend sein fiir eine Erweite-
rung des Feldes der bereits verwirklichten Einheit".
Die Diskussionen bewiesen bald, daB die Abweichungen
von einander tiefer gingen, als man anfangs gemeint
hatte., Wahrend die Orthodoxen, Altkatholiken wund
Anglikaner den institutionellen Charakter der Kirche
mit den daraus folgenden dogmatischen, hierarchischen
und sakramentalen Bindungen betonten, waren die iibri-
gen Teilnehmer Anhdnger einer freieren, , prophetischen™
Haltung und Gegner jeder &uBeren Festlegung durch
Formeln. Die Anglo-Katholiken und die Orthodoxen
erklirten vor allem ein Abgehen vom vollen Umfang
ihres Glaubens fiir unmdglich, und diese Auffassung
dominierte auf der Lausanner Konferenz trotz aller Ver-
suche Séderbloms, der eine gewichtige Stimme auch auf
dieser Tagung hatte, sie zu Kompromissen zu bereden.
An der Tagung von Lausanne hat die katholische Kirche
ebensowenig teilnehmen kénnen wie an der von Stock-
holm. Zwar war die Kirchenauffassung dieser Konferenz
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der katholischen bedeutend ndher als die der Konferenz
von Stockholm, aber sie wich immer noch in einem
wesentlichen Punkt von dieser ab: die Auffassung von
Lausanne war die, daB keine der gegenwdrtigen Kirchen
allein fiir sich die wahre Kirche Christi verkorpere: alle
Kirchen der Gegenwart sind unvollkommen, und zwar
nicht nur in ihren Gliedern, sondern in sich selber; sie
befinden sich im Schisma gegeniiber der einen wahren
Kirche, die erst kommen wird. Ubrigens haben auch die
Orthodoxen gegeniiber dieser anglikanischen Formel
entscheidende Reserven gemacht; sie erklarten schlie-
lich offiziell, sie seien ,mit Bedauern zu dem SchluB
gekommen, daB die Grundlagen, die zur Vorbereitung
der Erkldrungen angenommen worden sind, die der Ab-
stimmung der Konferenz vorgelegt werden sollen, unver-
einbar mit den Prinzipien der orthodoxen Kirche seien”.
Mit so groBer Sympathie die katholische Kirche diese
Bewegung verfolgte, so waren doch die theologischen
Begriffe, die ihr zugrunde lagen, von den Lehren der
katholischen Kirche stark unterschieden. Um hier die
Begriffe klar herauszustellen, erlieB Papst Pius XI. am
6. Januar 1928 die Enzyklika ,Mortalium animos”. Man
hat dieser Kundgebung haéufig ihre Iniransigenz vor-
geworfen; aber man muB bedenken, daf sie einzig zur
Grenzziehung fiir die Katholiken bestimmt war und
keinerlei Kritik an den Bemiihungen der Nichtkatholiken
einschlieBt. In der Enzyklika heifit es, man kdnne sich
nicht mit einem Biindnis zufriedengeben, das nur die
gegenseitige Liebe zwischen den Christen férdern wolle,
denn die Liebe hat einen vollen, aufrichtigen Glauben
zur Grundlage, und die Einheit des Glaubens ist das
hauptsdchlichste Band, das die Jiinger Christi eimigen
muB. Anderseits darf man die Wiedervereinigung der
Christen auch nur in dem Sinne férdern, daB die Anders-
glaubigen zur einzig wahren Kirche Christi, von der sie
ich entfernt haben, zurlickkehren. Diese mystische
Braut Christi ist nach dem Willen ihres Griinders
immer so geblieben, wie er sie eingesetzt hat, und wird
immer so bleiben; die Jahrhunderte kénnen sie nicht
beschmutzen und werden es niemals konnen. Die Kinder,
die das véaterliche Haus verlassen haben, miissen zu ihm
zuriickkehren, und es wird sie mit lebendigster Liebe
empfangen.

Indessen waren die permanenten Komitees, die die bei-
den Weltkonferenzen in Stockholm und Lausanne ein-
gesetzt hatten, bis 1939 sehr tatig, und die Okumenische
Bewegung wurde mehr und mehr zu einem wesentlichen
Faktor im Leben der nichtrémischen Kirchen. Die theo-
logische Kldarung der Positionen vor allem hat bedeu-
tende Fortschritte gemacht. Der Unterschied zwischen
der ,katholischen" Kirchenidee der Anglikaner und der
protestantischen der freieren Kirchen ist klar hervor-
getreten. Die entschiedenste Wandlung hat sich im
SchoBe der Bewegung ,Life and Work"” vollzogen; ihre
Ideologie war anfangs stark von der des Vélkerbundes
beeinfluBt, liberal, optimistisch und pazifistisch wie diese.
Mit dem Absinken des Kredits des Vélkerbundes ver-
blaBte auch diese Ideologie. Dazu kam, daB Nathan
Séderblom im Jahre 1931 starb. Seither hat im Prote-
stantismus die liberale Strémung, zumal unter dem Ein-
fluf Karl Barths, stark an Boden verloren; infolgedessen
begann man sich auch in den Kreisen von ,Life and
Work"” dessen bewuBt zu werden, daB die Kirche nicht
nur ein Verband zur moralischen® Vervollkommnung,
eine Gemeinschaft menschlicher Krafte ist, sondern vor
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allem eine ,andere Welt, die einzig an der Aufnahme
des Wortes Gottes durch den Glauben hdngt”. Sollien
praktische Losungen fiir die moralischen Probleme ge-
funden werden, so stieB man doch immer wieder auf
diese Frage: Was ist die Kirche? Was ist ihre wahre
Roile in der menschlichen Gesellschaft? Besonders der
erste Generalsekretdr des Internationalen Rates der
(protestantischen) Missionen, Dr. J.-H. Oldham, ver-
mochte seine Zuhorer auf einer Konferenz in Chamby
davon zu fiberzeugen, daB keines ihrer Probleme eine
gililtige Losung finden konme, solange die Natur und die
Aufgaben der Kirche nicht klar erkannt seien. Dieses
groBe Thema wurde daher in den Mittelpunkt der Kon-
ferenz von Oxford im Jahre 1937 gestellt. Es wurde for-
muliert: ,Die Kirche, die Nation und der Staat”. Aus
dieser Fragestellung heraus sollten sich dann die Ant-
worten fiir die ernsten Probleme der Gegenwart: Wirt-
schaftskrise, soziale Erregung, Kriegsgefahr ergeben.
Die Teilnahme an dieser Konferenz war groB; leider
konnten aber die Deutschen nicht erscheinen, weil die
nationalsozialistische Regierung sie am Kommen verhin-
derte. Auch in Oxford gab, wie schon in Stockholm, der
amerikanische Protestantismus den Ton an. Das fiihrte
dazu, daB auch hier wieder ein pragmatisches Christen-
tum im Vordergrund stand. Man will auch diesmal wie-
der keine doktriniren Grundsdtze iiber das Verhdltnis
der Kirchen aufstellen, sondern vielmehr eine Haltung
gegeniiber den Problemen der Zeit finden. Aber trotz des
Fehlens der deutschen Barthianer tritt der Unterschied
in der Auffassung vom Wesen der Kirche zwischen der
Oxforder und der Stockholmer Atmosphére schon allein
darin zutage, das die Teilnehmer nicht mehr von den
Kirchen, sondern von ,der" Kirche reden, sie nicht als
eine Art von ,Contrat social”, sondern als ein Gottes-
geschenk und eine Einrichtung Christi betrachten.
Kurz darauf fand eine Tagung von ,Faith and Order” in
Edinburg statt. An dieser nahmen nur offizielle Vertreter
der Kirchen teil, die also ihre Glaubensgemeinschaft
wirklich wvertreten und mit ihren Uberlieferungen und
Kulten verkorpern konnten. Wie in Lausanne wurden
auch hier wieder theologische Positionen dargelegt, und
mehr noch als in Lausanne handelte es sich um die
Ecclesiologie der verschiedenen Konfessionen. Die
Gegensdtze zwischen der anglo-katholischen und ortho-
doxen Auffassung einerseits und der protestantischen
andererseits traten wiederum stark hervor. Doch schien
sich ein gewisser Fortschritt in der Kldrung der Frage
der Gnade und selbst der des sakramentalen Priestertums
herauszuarbeiten.

Allméhlich wurde nun der Wunsch nach Verschmelzung
der beiden Bewegungen immer lauter. Die Mitglieder
von , Faith and Order” hatten starkere Bedenken dagegen
als die von ,Life and Work". Thre Reserven iraten aber
zuriick, nachdem festgesetzt worden war, daB die Grund-
lage der Vereinigung die Anerkennung Jesu Christi als
menschgewordenen Gottes und wahrhaften Erlésers der
Menschen bilden solle. Damit begannen die Vorberei-
tungen der neuen Konferenz, die den Namen Ukumeni-
scher Rat der Kirchen erhalten sollte. Ein sorgsam aus-
gearbeitetes Projekt wurde 1939 auf einer Tagung in
Utrecht angenommen. Man setzte sogleich ein provisori-
sches Komitee ein, dessen Préasident Erzbischof Temple
von York wurde, der der Nachfolger Bischof Brents als
Leiter von ,Faith and Order” war. Die Einsetzung des
Ukumenischen Rats sollte 1941 durch eine Versammlung
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der Repridsentanten aller christlichen Kirchen, die mit-
arbeiten wollten, ratifiziert werden. Doch der Krieg
unterbrach auf Jahre diese ganze Tatigkeit. Im Jahre
1944 starb plotzlich William Temple, der inzwischen
Erzbischof von Canterbury geworden war; sein vorldu-
figer Vertreter wurde Pastor Marc Boegner, der Fiihrer
des franzgsischen Protestantismus und schon lange einer
der eifrigsten Forderer der Ukumenischen Bewegung.
Gleich nach Beendigung des Krieges in Europa begann
sie ihre Arbeit aufs neue.

Gegenwidrtig ist die Zahl der Kirchen, die ihre Mitarbeit
im kiinftigen Okumenischen Rat zugesagt haben, noch
nicht reprdsentativ und umfangreich genug, um ihm eine
geniigend breite Basis zu geben. Vor allem fehlen die
orthodoxen Kirchen, wenn man von einigen orthodoxen
Gemeinschaften Amerikas und der baltischen Ldnder
absehen will. Inshesondere hat die russische Kirche noch
nicht Stellung genommen. Bei seiner kiirzlichen Europa-
reise hat sich.iedoch der Vertreter des Patriarchen von
Moskau, der Metropolit Nikolaus, einen detaillierten
Bericht iiber die Frage vorlegen lassen.

Trotzdem hielt man es fiir nitzlich, den Kontakt so bald
wie moglich wieder aufzunehmen, und daher wurde zum
Februar 1946 eine Tagung nach Cenf zusammengerufen.
An dieser Tagung nahmen von bedeutenden Personlich-
keiten teil: die Erzbischéfe von Upsala und Canterbury,
der Bischof von Oslo, Pastor Marc Boegner, Pastor Nie-
moéller und Landeshischof Dr. Wurm; Erzbischof Ger-
manos, Exarch des Patriarchats von Konstantinopel; Me-
tropolit Eulogius, Haupt der russischen Emigranten, der
im Jahr wvorher zum Exarchen des Patriarchen von
Moskau flir Westeuropa ‘ernannt worden war; Archi-
mandrit Kassion vom Berge Athos und Abgeordnete der
protestantischen Kirchen Indiens und Chinas.

Auf dieser Tagung wurden verschiedene Beschliisse
gefaBt. Zundchst einmal soll eine Generalversammlung
von ungefdhr 500 Teilnehmemn fiir das Jahr 1948 in ir-
gendeinem europdischen Land einberufen werden, um
den OUkumenischen Rat endgiiltig einzusetzen. Die Vor-
arbeiten zu dieser Tagung werden von 5 Personlich-
keiten geleitet, die die wesentlichen Tendenzen in dieser
nichtkatholischen Christenheit reprdasentieren; diese sind
der anglikanische Erzbischof von Canterbury, der luthe-
rische Erzbischof von Upsala, der orthodoxe Erz-
bischof Germanos, der franzosische Pastorr Marc
Boegner und der Amerikaner John Mott. General-
sekretdr bleibt der Niederlander Visser tHooft, eine
der bekanntesten Personlichkeiten der okumenischen
Bewegung.

Die iibrigen Resolutionen der Genfer Tagung sind mehr
praktischer Natur. Sie betreffen z. B. die Griindung eines
Okumenischen Bildungsinstituts in der Ndahe von Genf,
wo etwa sechzig junge Minner und junge Mad-
chen Vorlesungen iiber die Fragen der o&kumeni-
schen Arbeit horen konnen. Oder Stellungnahmen
zum Antisemitismus, zur Umsiedlung von ganzen
Voélkem, zu der Verelendung Europas und Asiens
USW. s

Auch diesmal hat die katholische Kirche wieder durch
den Mund des Bischofs von Freiburg, Genf und Lausanne
der Tagung eine briiderliche Botschaft zukommen lassen,
in der er sie der Gemeinschaft im Gebet und der An-
teilnahme an ihren Bemiihungen versicherte. Diese Bot-
schaft des katholischen Schweizer Bischofs hat der pro-
testantische Bischof Brilioth {ibermittelt. (Wir haben
diese Botschaft des vorldufigen Ausschusses des Uku-
menischen Kirchenrats in Heft 1, S. 41 ff unsrer Herder-
Korrespondenz verdffentlicht).

Fragen der Theologie und des religiosen Lebens

Die apostolische Konstitution fiir die
weltlichen Institute

Anfang Maq dieses Jahres hat der Hl. Vater in feier-
lichem Dekret eine Konstitution fiir die , Welilichen
Institute” erlassen, in der dieser Begriff definiert und
die gesamte Rechtsordnung fiir diese Institute fesigelegt
wird. Das bedeutet, daB gewisse moderne religiése Ge-
meinschaften kirchenrechtlich gleichsam als Ordens-
formen der Gegenwart anerkanni sind und damit als
moderne Neubildung des alten christlichen Vollkommen-
heitsideals anzusehen sind. Wir bringen den Text der
Konstitution in einer eigenen, privaten Ubersetzung.
APOSTOLISCHE KONSTITUTION

U'BER DIE KANONISCHEN STANDE UND WELTLICHEN INSTITUTE
ZUR ERLANGUNG DER CHRISTLICHEN VOLLEOMMENHEIT

BISCHOF PIUS
ENECHT DER KNECHTE GOTTES

ZUM DAUERNDEN GEDXCHTNIS DIESER REGELUNG.
Mit welchem Eifer, welch miitterlicher Liebe sich die

sorgende Mutter Kirche bemiiht hat, die S6hme ihrer in-
nigsten Liebe (Pius XI., Nuncium radiophonicum, 12 febr.

1931, Ad religiosos. Vgl. A.A.S. XXIII, 1931, S. 67), die
ihr ganzes Leben Christus, dem Herm, hingeben und
ihm auf dem Wege der evangelischen Réte freiwillig
und opferbereit folgen, fiir ihr himmlisches Vorhaben,
ihren emngelhaften Beruf (vgl. Tertullian, Ad uxorem,
ib. I, e. IV, ML 1, 1281; Ambrosius, De virginibus I, 3,
11, ML 16, 202; Eucherius Lugdun,, Exhortatio ad mona-
chos, 1, ML 50, 865; Bernardus, Epistola CDXLIX, ML 182,
641, id. Apologia ad Guiilemum, c. X, ML 182, 912) stets
wiirdig zu machen und ihre Lebensregel weise zu ord-
nen, bezeugen die zahllosen Dokumente und Denkmale
der Pdpste, Konzilien und Viter; der gesamte Ablauf
der Kirchengeschichte und der ganze Aufbau des kano-
nischen Rechts beweisen es glanzvoll bis auf den heu-
tigen Tag.

Tatsédchlich hat die Kirche seit Beginn des Christentums
alles getan, um die Lehre Christi (Matth. 16,24; 19,
10—12, 16—21; Mk. 10, 17—21, 23—30; Luk. 18, 18—22,
24—29; 20, 34—36) und der Apostel und die Vorbilder,
die zur Vollkommenheit fithren (1. Kor. 7, 25—35, 37—38,
40; Matth. 19, 27; Mk, 10,28; Luk. 18,28; Act. 21,8—9;
Apok. 14, 4—5) durch ihr Amt ins Licht zu stellen, indem
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