mag. Hauptaufgabe ist es derzeit, neben der Bestellung
fiir diese Aufgabe geeigneter Seelsorger eine Auslese
von Jugendhelfern durchzufiihren. Der Schwerpunkt der
organisatorischen Arbeit lag bisher in Wien, doch haben
sich nunmehr die anderen Ditzesen, nachdem sich eine
lockerere Filhrung als -ungeeignet erwiesen hat, zu
einem strafferen Aufbau der Organisation entschlossen.
An Klarheit der Fihrung diirfte heute in Usterreich die
Diozese Linz an der Spitze stehen.

Soziologisch gesehen stiitzte sich die Katholische Jugend
zu etwa zwei Drittel bis drei Viertel der ménnlichen

Jugend auf Studenten und Mittelschiiler. 1946 hat sich.

dieses Bild jedoch wesentlich verschoben, da es nun-
mehr schon Gruppen gibt, die sich zur Halfte aus Werk-
tatigen im weiteren Sinne zusammensetzen. Unter den
von der Katholischen Jugend erfaBten Midchen war
immer schon der Prozentsatz der Werktédtigen groBer als
der der Studenten. Wenn hier die Verhdltnisse auch
durchaus bezirksweise verschieden sind, so koénnen die
werktdtigen Mddchen im weiteren Sinne (Verkduferin-
nen, Biiroangestelite etc.) mit etwa drei Fiinftel des
Standes angegeben werden. Angehérige der sogenann-
ten proletarischen Schichten sind hingegen auch jetzt
noch sehr schwer zu erfassen, wobei jedoch auch be-
riicksichtigt werden muB, daB der Anteil der typischen
Hilfs- und Fabrikarbeiter innerhalb der Jugend stark im
Riickgang begriffen ist. Unter dem bauerlichen Element
der Jugend geht trotz giinstiger Moglichkeiten der Er-
fassung die Organisation betrdchtlich langsamer vor
sich, sodaB daher ihr Anteil am Gesamtstand der katho-
lischen Jugend im Verhiltnis zur Bedeutung des bduer-
lichen Landes fiir den Katholizismus noch ein relativ
geringerer ist. Um jene Jugend, die von der Pfarre her
nicht zu erfassen ist, ebenfalls zu gewinnen, wird es
anderer, neuartiger Organisationsformen bediirfen, etwa
in der Art des franzosischen JOC. Inmnerhalb der Arbei-
terjugend ist heute immer noch die SJ fithrend. Jene
Zwischenschichten, zum Teil eines deklassierten und
zerriebenen Kleinbiirgertums, die nicht zur sozialisti-
schen Jugend tendieren, werden von der FOJ erfaBt,
bei der jedoch der Typus des Arbeiters viel weniger
klar ausgeprdgt ist. Die Usterreichische Jugendbewegung
beschrinkt sich auf die Kreise biirgerlicher Jugend und
sieht sich hier naturgemaB 'durch die Anziehungskraft
der nicht politisch gebundenen ,Katholischen Jugend”
eingeengt. Innerhalb der Arbeiterjugend besitzt sie
keinen nennenswerten Anhang.

Das Verhdltnis unter den politischen Jugendorganisatio-
nen ist infolge der allgemeinen Lage und der Konkur-
renz trotz offizieller Zusammenarbeit mnicht giinstig.
Hierber tritt die FOJ entsprechend ihrer ideologischen
Ausrichtung fiir Kooperation ein, wahrend die Sozialisti-
schen Jugendfithrer sich gréBere Vorteile von einer
volligen Unabhéngigkeit erhoffen und daher, wie die
Vorfdlle beim Wiener Jugendtag 1946 zeigten, eher
sprengend wirken. Die Katholische Jugend hélt sich aus
diesem Spiel widerstreitender Kréfte heraus und durfte
dadurch manchen Gewinn an Ansehen unter den jungen
Menschen zu verzeichnen haben.

Christlicher Humanismus in RuBland?

Seit einiger Zeit verkiindet die russisch-orthodoxe Kirche
einen ,neuen christlichen Humanismus”. Was versteht
sie darunter? Das Wort ,Humanismus" hat in der Gegen-
wart liberhaupt eine andere Bedeutung erhalten, als es

sie noch vor zehn Jahren hatte, oder vielmehr, es wird
heute fiir zwei verschiedene Dinge gebraucht. Es bezeich-
net wohl noch, wie seit 500 Jahren, die Bildung der
menschlichen Personlichkeit an den hohen Idealen der
Antike, aber auch die Gestaltung des Menschen iiber-
haupt nach einem aus dem Wesen des Menschen selber
entwickelten Ideal. In Frankreich ist es z. B. heute
iiblich, von ,Humanismen"” (im Plural) zu reden; damit
sind gemeint: die verschiedenen Auffassungen von We-
sen und Lebensaufgabe des Menschen, soweit sie tiber-
haupt als Ideale gedacht sind. In diesem Sinne hat auch
der Bolschewismus seinen eigenen ,Humanismus” ent-
wickelt, und neben diesem erscheint neuerdings in RuB-
land auch ein ,christlicher Humanismus*. Der Ausdruck
besagt zundchst, ebenso wie der gleiche Ausdruck in den
westlichen Kulturlindern, das Streben nach Verwirk-
lichung eines idealen Menschenbildes aus dem Wesen.
des Menschen in Verbindung mit der christlichen Lehre.
Aber das Wesen des Menschen ist dabei auf eine sowjet-
russische Weise gefafit. Die Verkilinder dieses neuen
christlichen Humanismus betonen ausdriicklich, daB ihr
Ideal mnichts mit dem ,vatikanischen Humanismus” zu
tun habe. So schrieb der Bischof von Kirowograd im Juni
1945: ,Wenn ich von christlichem Humanismus spreche,
so meine ich nicht den berithmten ,vatikanischen Huma-
nismus” des derzeitigen romischen Papstes, der ein Kon-
kordat mit Hitler und Mussolini geschlossen hat, um die

Orthodoxe Kirche zur Sklavin zu machen, und der zahl-

reiche groBe Vorteile durch den Faschismus genoB. Ich
meine den christlichen Humanismus, der auf der Gleich-
heit aller Menschen vor Gott beruht, die der hl. Apostel
Paulus uns vorgeschrieben hat”.

Aber was ist denn nun eigentlich dieser russisch-christ-
li;che Humanismus? Die italienische Zeitschrift ,Huma-
nitas” bringt iiber diese Frage einen Aufsatz von P. Bern-
hard Schultze SJ, der vor allem betont, daB dieser , christ- -
liche Humanismus’ sehr vieles mit dem ,Humanismus"
des offiziellen atheistischen Kommunismus gemeinsam
habe. Auch Berdjajew hat sich zu dieser Frage gedubert
und geschrieben: ,Der russische Humanismus kann nur
einen Kollektivcharakter haben” (in der ,Theologischen
Zeitschrift' der Universitit Basel ist von Berdjajew ein
Aufsatz ,Alte und neue Wege des Humanismus' Madrz-
April 1946 erschienen). Dieser Humanismus steht im
Dienste des Staates, soll den Wiederaufbau und die wirt-
schaftliche Neuordnung des Landes stiitzen und auch ein
Kampfinstrument gegen den &duBieren Feind und schlieB-
lich gegen die romische Kirche sein. Maxim Gorki ist
einer der wichtigsten Theoretiker des russisch-bolsche-
wistischen Humanismus; er hat ihn schon 1934 in einem
Artikel iiber den ,Proletarischen Humanismus" charak-
terisiert. Da spricht er von einem ,urspriinglich und
allgemein menschlichen Humanismus”, von einer ,ur-
spriinglich menschenliebenden Doktrin” und von der
,unerschiitterlichen Briiderlichkeit und Gleichheit des
Arbeitervolks der Welt”, und dieser Humanismus soll
alle Voélker und Rassen verbriidern, wie ja die Sowjet-
union auch wirklich mannigfaltige Rassen und Vdlker
umfaBt und allen die gleichen Rechte gibt. Dieses Ideal
Gorkis kommt also im Ganzen auf das der franzésischen
Revolution heraus. Ndchst Gorki ist es Stalin selber, der
die Bestimmungen des proletarischen Humanismus auf-
gestellt hat. Nach ihm ,sind heute die Hauptsache die
Menschen, die die Technik sich unterworfen haben”, und
das Wesen des Menschen liegt darin, daB ,der Mensch
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an der Spitze der Technik steht”. Andere Ziige des neuen
sowjetischen Humanismus kann man aus der Art entneh-
men, wie der Geschichtsunterricht verfédhrt; denn dieser
ist dazu bestimmt, das neue Menschenideal zu suggerie-
ren. So gehort es zu den entscheidenden Merkmalen, mit
denen der geschichtliche Humanismus dargestellt wird,
daB er ,die Autoritdt der mittelalterlichen Kirche unter-
graben” hat. Auch vom deutschen Humanismus wird in
Schulbiichern gesagt, daB er ,sich iiber die falsche Lehre
der mittelalterlichen Kirche lustig machte”. In dem Ge-
schichtsbuch fiir die 6.—7. Klasse der Mittelschulen, dem
diese Zitate entnommen sind, wird dagegen Thomas Mo-
rus hervorgehoben wegen des utopistischen Sozialismus
seiner ,,Utopia“, die als Wegbereiterin der proletarischen
Doktrin aufgefaBt wird. Wichtiger sind die positiven
Zige des neuen Ideals: es wendet sich gegen alle Aus-
nutzung des Menschen durch den Menschen und fordert
Unterricht und Bildung fiir alle und das Verschwinden
des Analphabetentums.

Mit diesem Humanismus des atheistischen Kommunismus
hat nun der russische christliche Humanismus sowohl die
Front gegen den Papst und den Vatikan, gegen die
katholische Kirche gemein, deren Humanismus er spot-
tend ,Superhumanismus” nennt, als auch die Betonung
der Briiderlichkeit und Gleichheit und nicht minder die
des Fortschritts; nur will er diese neue Humanitit
iber die Welt verbreiten im Namen Christi, in dem er

alle freiheitsliebenden Vélker zu einer groBen Familie
zusammenschlieBen will, jedoch ohne Papst.

Der protestantische Theologe Friedrich Lieb, der sehr
positiv zu diesem russischen christlichen Humanismus
steht, hat 1945 ein Buch mit dem Titel , RuBland unter-
wegs. Der russische Mensch zwischen Christentum und
Kommunismus" in Bern veroffentlicht, in dem er sich die
Frage stellt: Ist denn dieser Humanismus Stalins nicht
im Grunde ein bloBer Deckmantel fiir den Willen zur
Steigerung der Produktion und Hebung ihrer Qualitat?
Doch er erwidert: ,Wer so antwortet, hat die entschei-
denden Fragen des menschlichen Lebens micht begriffen
und hat — micht nur im marxistischen, sondern im ein-
fach menschlichen Sinne — mnicht verstanden, daB die
Frage des tédglichen Brotes, die bekanntlich die Mitte des
Vaterunsers bildet, die Grundfrage jedes menschlichen
Lebens ist und bleibt’, und das erscheint ihm als der
groBe Wert der sowjetischen Auffassung, daB sie den
Menschen nicht mehr tiber diese seine Lage hinwegtéduscht,
daB sie ihn micht mit sogenannten Idealen vernebelt; hier
wird die wahre Wirklichkeit des Menschen in seiner ma-
teriellen Misere an erster Stelle gesehenund ernstgenom-
men, um dann die geistigen Krdfte aufzurufen und zu for-
dern, damit sie diese Misere iiberwinden kénnen". Und es
scheint ihm — ganz im Sinne der russischen Orthodoxen
dieserRichtung — daB diesem Humanismus nichts fehle als
der Name Christi, der ihn erst tragen und vollenden kénne.

Fragen der Theologie und des religiésen Lebens

Der Tag des Herrn und das Element der
Festlichkeit

Wir haben in den letzten Jahren durch die sehr bedeu-
tenden Studien von Huizinga und Kéréniy (J. Huizinga,
Homo ludens, und K. Kérénly, Die Religion der Antike)
einen Einblick in das Wesen des Festlicnen und in den
Zusammenhang des Festlichen und des Spielelements mit
der Sphédre des Religiésen geéwonnen, aus dem wir sehr
groBen Gewinn fiir die Erkenntnis unsrer eigenen christ-
lichen Wirklichkeit ziehen konnen und miissen; wir wer-
den dabei allerdings nur eine Sphére zurilickgewinnen,
die uns wesenhaft gehéren sollte, die Sphire der christ-
lichen Freude. Es handelt sich jedoch dabei nicht so sehr
um das Leuchten im Innern, das den wahrhaft Glaubi-
‘gen vor dem eigentlichen Sieg jeder Traurigkeit bewahrt,
als vielmehr um die Freude als 6ffentliches Element, als
wesentlichen Bestandteil jedes Gemeinschaftslebens, als
urspriingliches Bindemittel, ohne das Gemeinschaft kei-
nen Bestand hat. ,Festlichkeit”, das bedeutet eben diese
gemeinsame Erhebung in ein hoéheres Lebensgefiihl, die
stets einen religidsen Einschlag hat, mag der Mythos, an
dem es sich speist, auch noch so unfromm erscheinen.
Wir haben aus ndchster Néhe erlept, wie ein unchrist-
licher Mythos seine eigenen Feste erzeugte und die Mas-
sen seiner Anhdnger durch die Riesenhaftigkeit seiner
Kundgebungen und die Farbigkeit von Fahnen und Uni-
formen ebenso zusammenschweifite wie durch seine
Parolen.
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#Wir miiBten uns unentwegt fragen — so sagt ein Aui-
satz in der Zeitschrift der franzésischen liturgischen Be-
wegung, ,La Maison-Dieu”, Nr. 10, 1947 — was wir aus
der Freude gemacht haben, die Christus uns aufgetragen
hatte, der Welt zu bringen Was ist unsre christliche
Vorstellung von der MuBe, welches Wort wollen wir
den Menschen sagen, um sie zu iiberreden, unsern Sonn-
tag dem ihren vorzuziehen, und vor allem, haben wir
selber eine Vorstellung vom Sonntag? Wenn diese Frage
uns ebenso ratlos findet, wie sie Generationen von biir-
gerlichen Christen ratlos gefunden hat, deren Séhme ei-
nen umniiberwindlichen Abscheu vor ihrem Sonntag be-
wahrt haben, dann kénnen wir die Menschen nur ihrem
Elend oder ihren armseligen Freuden iiberlassen und
miissen selber an diesem Tag nur noch schmerzlicher
als an den andern Tagen fithlen, daB wir die Hoffnung
der Welt betrogen haben”.

Der Sonntag, der allwéchentlich wiederkehrende Tag des
Herm, ist der Festtag der Christenheit — aber wo ist
die Freude des Festes, jenes Element, das hier allein fiir
‘Wahrhaftigkeit zeugen und die AuBenstehenden iiberzeu-
gen konnte? Diese Frage erweist sich als eine von de-
nen, die in das Herz der ganzen Problematik unsrer
christlichen Verwirklichung fiihren; sie ist verkniipft mit
der Frage der Verbiirgerlichung, der Frage der Privati-
sierung der Religion, mit den Problemen des Gemein-
schaftslebens und des Wesens des Menschen, Wiirde der
christliche Sonntag wieder etwas durchaus Lebendiges,
so ware das zweifellos ein Anzeichen dafiir, daB der



