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hinterliegenden Angste und instabilen Identititen, die ver-
dréngten Schuldgefiihle und Konflikte offensiv angegangen
wilrden, wenn vor allem die Sprachlosigkeit, die fiir diese
.Feindbildbeziehungen® charakteristisch sei, durchbrochen
werde.

Rauchfleich und Bauriedl nehmen mdogliche Kritik schon
vorweg: Solche Perspektiven miifiten als utopisch erschei-
nen, seien jedoch trotzdem wichtig. Vermiedene, nicht aus-
getragene Konflikte fithrten zum , Krieg*. ,Wenn diese in-
nere Logik der Entstehung von Gewaltbeziehungen allge-
mein bekannt und vielleicht auch beachtet werden wiirde,
wiren wir gliicklicher und sicherer in allen unseren Bezie-
hungen® (Bauriedl, 144).

Seine Reflexion tiber ,Macht und Gewalt* als Kategorien
politischer Kultur schlieft dagegen Huber mit der Er-
kenntnis: Dem Dilemma der Gewalt sei nicht zu entgehen.
Einerseits lasse sich Gewalt im duBersten Fall nur durch
Gegengewalt beenden; andererseits bildeten Gewalt und
Gegengewalt eben einen Teufelskreis sich verstirkender
Verstrickung. Anstatt jedoch in eine ethische Position zu
verfallen, die nur eine dieser beiden Einsichten absolut set-
ze, konne lediglich versucht werden, Gewalt durch Erzie-
hung zu gewaltfreiem Handeln und durch die Herrschaft des
Rechtes zu bindigen. Diese Minimierung von Gewalt, die
sich heute keinesfalls auf die Beziehung von Personen be-

schrianken diirfe, sondern die Gewalt gegen die Natur immer
schon einzubeziehen habe, sei eine der vorrangigen Auf-
gaben der Gegenwart,

Die Perspektive, unter der sich die hier behandelten Auto-
ren, vor allem Richter, Bauriedl und Rauchfleisch, mit dem
Phénomen der Gewalt in den verschiedensten Lebensberei-
chen auseinandersetzen, a3t zwangsldufig viele Fragen un-
beriihrt oder offen. Der Verweis auf gestorte Beziechungen
und die Hoffnung auf iiberwundene Sprachlosigkeit scheint
gerade angesichts der Geschehnisse in Jugoslawien oder der
auch ein Jahr nach Molln erschreckend hohen Zahl der Ge-
walttaten gegen Fremde in Deutschland eher dazu angetan,
ein Gefiihl der Ohnmacht zu verstirken. Was niitzt das Ver-
stehen der Ursachen den Opfern der so vielfiltigen Gewalt?
Aber gerade gegeniiber den aus dem Gefiihl der Ohnmacht
gesuchten ,schnellen Losungen™ bilden die Uberlegungen
der besprochenen Biicher ein kritisches Fragepotential: mit
dem Verweis auf die Tatsache, dal Gewalt prinzipiell die
Tendenz innewohne, sich weiter fortzusetzen, daB mit Ge-
walt die Kettenreaktion von Gewalt nicht unterbrochen wer-
den kann. Die stete Wiederholung der keineswegs neuen Er-
kenntnis, diesem Dilemma sei letztlich nicht zu entgehen,
schafft vielleicht erst den Freiraum fiir das Bedenken der
kleinen, aber dann auch wirkungsvollen Schritte in allen
Brennpunkten der Gewalt. Alexander Foitzik

Kein Monopol, aber tonangebend

Katholische Aktion und katholisches Verbandswesen in Osterreich

Anders als in der Bundesrepublik organisierte sich in Osterreich nach dem Zweiten
Weltkrieg der Verbandskatholizismus nach dem Modell der Katholischen Aktion. Aller-
dings war dieses Organisationsmodell nie konkurrenzlos, strukturelle Krisen blieben
der Katholischen Aktion nicht erspart. Mit dem folgenden Beitrag iiber das katholische
Verbandswesen in Osterreich setzen wir unsere Serie iiber den Verbandskatholizismus
im Umbruch fort, die mit einem Beitrag iiber die Schweiz (vgl. HK, Juli 1993, 355 ff.)
begann. Beitriige iiber die katholischen Verbinde in Deutschland werden folgen.

Das katholische Vereins- und Organisationsleben in Oster-
reich unterscheidet sich auffallend von jenem in Deutsch-
land und in der Schweiz. Dieser Unterschied geht auch heute
noch auf die nationalsozialistische Ara zwischen 1938 und
1945 zuriick, in der alle katholischen Vereine und Organisa-
tionen in der sogenannten ,,Ostmark® aufgeldst und verbo-
ten waren. Die Kirche sah sich iiber Nacht ihrer organisato-
rischen Hilfsmittel beraubt und auf ihre ureigenen Struktu-
ren, vor allem auf die Pfarren, zuriickgeworfen.

Nach Kriegsende wurde das durch die Erfahrungen in der
NS-Zeit zum Teil romantisch verklirte Pfarrprinzip in
Osterreich zum nachhaltigsten Widerpart des traditionellen

katholischen Vereinswesens. Plastisch schildert Markus Leh-
ner in seinem 1992 im Tiroler Kulturverlag Thaur herausge-
kommenen interessanten Buch ,,Vom Bollwerk zur Briicke*
diesen Gegensatz so: ,,Dic Pfarrfamilie als Darstellung des
organischen Wesens der Kirche wird nach 1945 von innen
heraus immer mehr Bediirfnis. Daher kommt es in dieser
Zeit zur Wende vom isolierten, individualistischen Christ-
sein und vom Vereinspartikularismus zum bewufBten Stehen
in der plebs sancta.*

Diese Geisteshaltung, die vermutlich auch bis auf den in
Osterreich tief verwurzelten Josephinismus mit seiner star-
ken Betonung des Pfarrprinzips zuriickgehen diirfte, hat in
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den Nachkriegsjahten dazu gefiihrt, daB eine ganze Reihe
traditionsreicher katholischer Organisationen nicht mehr
wiedergegriindet worden ist. In einem Schreiben des Grazer
Bischofs Pawlikowski im April 1946 an den steirischen Did-
zesanklerus wird diese Mentalitdt deutlich ausgedriickt:
»Wihrend der nationalsozialistischen Herrschaft konnten
diese Vereine nicht weiter leben. Das katholische Leben ist
jedoch wihrend dieser Zeit nicht gestorben. Es hat sich ge-
zeigt, daB die Katholiken auch ohne die Kriicken der Ver-
einstétigkeit an ihrer Religion und an ihrer Kirche festhal-
ten. Daher haben sich die Gsterreichischen Bischofe ent-
schlossen, von der Organisation katholischer Vereine im
allgemeinen abzusehen.*

Die katholische Aktion stiel3 in das Vakuum

Aufgrund der Erfahrungen wihrend der NS-Zeit neigten die
Bischofe, aber auch viele Pfarrer und Laien dazu, an Stelle
der vielfiltigen katholischen Organisationen der Vorkriegs-
zeit die pfarrliche Arbeit mit den Kindern, der Jugend, den
Frauen und den Minnern auf- und auszubauen. Bald stellte
sich allerdings heraus, daB diese Arbeit ohne organisatori-
sches Skelett nicht moglich war. In dieses Vakuum stief in
den Jahren zwischen 1947 und 1950 die Katholische Aktion
vor, die vor 1938 blof3 ein Dachverband aller katholischen
Organisationen gewesen war.

Unter dem EinfluB von Ideen und Modellen aus dem franzo-
sisch-belgischen Raum niitzte die Katholische Aktion in den
folgenden Jahren die Gelegenheit, zum vorrangigen organi-
satorischen Triger der pfarrlichen und diozesanen Laien-
arbeit zu werden. Dabei errang sie in weiten Teilen des
Landes voriibergehend das faktische Monopol katholischer
Vereins- und Organisationstatigkeit.

Eine solche starke, einheitliche Katholische Aktion, die da-
mals hiufig mit dem Begriff des ,verlingerten Armes der
Hierarchie“ und mit der Notwendigkeit einer ,,acies ordina-
ta“, der ,geordneten Schlachtreihe“ operierte, kam in den
frithen fiinfziger Jahren gewill dem Zeitgeist entgegen, der
sich durch den beginnenden Kalten Krieg aufs Tiefste beun-
ruhigt und bedroht fiihlte. In Osterreich kam noch das Er-
lebnis der Besetzung der ostlichen Bundeslander durch die
sowjetische Besatzungsmacht hinzu, die als akute Gefahr
empfunden wurde. Die Nachbarschaft zu jenen Landern, die
in diesen Jahren Zug um Zug zu kommunistischen ,,Volks-
demokratien” umgewandelt wurden, erhohte dieses Wissen
um die gefdhrliche Situation noch zusétzlich.

Diese ungemiitliche, exponierte geopolitische Lage Oster-
reichs fiihrte zu einem entschiedenen Antikommunismus der
Katholischen Aktion in jener Zeit. Ferdinand Klostermann,
damals Diozesanjugendseelsorger in Linz, spiter ein sehr
progressiver Theologe, schrieb in jenen Jahren: ,,Dem mas-
sierten, einheitlich gelenkten Angriff der modernen atheisti-
schen Gegenkirche soll ein ebenso massiertes, einheitlich ge-
ordnetes Christenvolk entgegengestellt werden.*
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Wihrend in der Schweiz zum gleichen Zeitpunkt das vielfél-
tige, traditionelle katholische Organisationsleben weiter aus-
gebaut wurde, und in Westdeutschland fast alle alten katho-
lischen Verbidnde wiedererstanden, ergab sich somit in der
unmittelbaren Nachkriegszeit in Osterreich ein Einschnitt in
das Gefiige der katholischen Organisationen, der bis heute
tiefgreifende Folgen hat.

In diesen Nachkriegsjahren, in denen die Katholische Akti-
on alles unternahm, um ihren Monopolcharakter aufrecht zu
erhalten, bestand in den Reihen der KA wohl wenig Zweifel
dariiber, daB trotz aller Bedenken die Osterreichische
Volkspartei (OVP) die politische Heimat der Katholiken
sein sollte. Andererseits fithrte jedoch im zunehmenden
Malf die Sorge vor einem etwaigen Wiederaufleben des Biir-
gerkriegsdenkens der Ersten Republik zu intensiven, selbst-
kritischen Uberlegungen, ob nicht die Kirche in Osterreich
und damit gerade die Katholische Aktion eine intensivere
Verpflichtung zur Uberparteilichkeit haben sollte. Eine be-
sondere Markierung in diesem Umdenkprozel3 war das soge-
nannte , Mariazeller Manifest* des Jahres 1952, das unter
wesentlicher Mitarbeit von Amtstrigern der Katholischen
Aktion in Vorbereitung des ersten gesamtosterreichischen
Katholikentages nach dem Krieg in Wien erarbeitet wurde.
In diesem Manifest wurde markant ausgesprochen, daf} es
kein Zuriick zum Proktektorat einer christlichen Partei iiber
die Kirche mehr geben diirfe. Die Kirche habe sich vielmehr
mit weit ausgebreiteten Armen als Einladung an alle Men-
schen guten Willens anzubieten.

Die Katholische Aktion machte sich diese Programmatik in
den folgenden Jahren mehr und mehr zu eigen, und gewann
auf diese Weise ein neues, eigenstindiges Profil. Schon friith
verpflichtete die KA ihre leitenden Mitarbeiter, in keiner
der politischen Parteien eine fithrende Funktion auszuiiben.
Durch diese parteipolitische Enthaltsamkeit geriet die Ka-
tholische Aktion in einen immer stirkeren Gegensatz zu je-
nen Katholiken, die aus der alten Tradition fritherer katholi-
scher Organisationen gekommen waren, und die quasi
selbstverstindlich eine ganz enge Verbundenheit mit der
christlich-sozialen Partei der Vorkriegszeit hatten. Auf diese
Weise entwickelten sich nicht nur bei den Mitgliedern ehe-
maliger katholischer Organisationen, sondern auch bei Ka-
tholiken, die ihren Platz in der politischen Arbeit der OVP
sahen, zunehmende Antipathien gegen die Katholische Ak-
tion, die mehr und mehr auf einen Kurs tatséichlicher Partei-
unabhingigkeit einschwenkte.

Gegensatz zwischen zwei Organisationsmodellen

Im Herbst 1954 zog der OVP-Politiker Franz Karasek, CV-
Mitglied und Sekretir von Bundeskanzler Julius Raab, die
Konsequenzen aus diesem Gegensatz: Er sammelte mit der
Zusammenfassung diverser katholischer Organisationen zu
einer ,,Arbeitsgemeinschaft Katholischer Verbande“ (AKV)
den traditionellen Verbandskatholizismus um sich. Damit
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wurde die Rivalitdt zwischen der Katholischen Aktion, die
einen neuen, pastoral bestimmten Weg der Kirche in Oster-
reich befiirwortete, und einer katholischen Massenorganisa-
tion mit politischem Charakter nach Art des cinstigen christ-
lichsozial orientierten ,,Volksbundes* der Vorkriegszeit of-
fenkundig.

In der , Arbeitsgemeinschaft Katholischer Verbinde* ver-
einten sich nicht nur die Farbstudenten im CV und MKV,
die bei ihrer Wiedergriindung nach Kriegsende in einzelnen
Diozesen mit betrichtlichen Schwierigkeiten durch die
Bischofe zu kampfen hatten, sondern auch das Kolpingwerk,
der Reichsbund, der Hauptverband katholischer Elternver-
eine, die katholische Lehrerschaft Osterreichs, die Turn- und
Sportunion, die katholischen Pfadfinder, etc.

Mehr als 25 Jahre lang beherrschte der Gegensatz zwischen
diesen beiden Organisationsmodellen das innerkatholische
Leben in Osterreich. Zu besonders erbitterten Auseinander-
setzungen kam es vor allem auf Hochschulboden, wo die
»Katholische Hochschuljugend“ der KA als Neugriindung
nach dem Krieg von den traditionellen CV-Verbindungen
als bedrohliche Konkurrenz empfunden wurde. Die jeweili-
ge Position zur OVP war dabei so etwas wie eine Gretchen-
frage.

Es wire aber eine unzulidssige Vereinfachung, wollte man
tibersehen, daB auch die Katholische Aktion in ihrer Hal-
tung zum politischen Katholizismus recht gegensitzliche
Stromungen vereinte. Wihrend die KA einerseits jede un-
mittelbare Parteipolitik entschieden ablehnte, verschmiihte
sie es nicht, viele Jahre hindurch sogenannte Kontaktkomi-
tees zur OV P zu unterhalten, die bis tief hinein in die sechzi-
ger Jahre Wiinsche der KA nach Abgeordnetenmandaten
artikulierten.

Die Wiedergriindung und die allméhliche Etablierung zahl-
reicher anderer katholischer Organisationen fiithrte im Lauf
der Zeit zu einem allmihlichen Abbau des Monopols, das
die Katholische Aktion in der Nachkriegszeit in vielen Tei-
len Osterreichs innehatte. Das Zweite Vatikanische Konzil
und die Grindung der pastoralen Riite auf allen Ebenen ver-
starkten diese Entwicklung noch zusitzlich. Die Katholische
Aktion geriet in eine strukturelle Krise und verlor ihre Stér-
ke vor allem an der Basis, so daB die KA in den siebziger
Jahren schon als ein ,,Sammelbecken von Generidlen ohne
Armee* verspottet wurde.

Wihrenddessen waren zu den alten, traditionellen katholi-
schen Organisationen zahlreiche neue katholische Verbinde
gekommen, so z.B. der Rosenkranz-Siihnekreuzzug, die
Action 365, die Cursillo-Bewegung, die Legio Mariae, die
Bewegung der Fokolare, die Neokatechumenen, die Famili-
engruppen Equipes Notre Dame etc. Viele dieser neuge-
griindeten Gruppen versuchten in verdienstvoller Weise ein
Apostolat mit neuen Methoden, auf neuen Wegen. Die ton-
angebende Vormacht der Katholischen Aktion konnte aber
selbst in den drgsten Krisenjahren der KA nicht gebrochen
werden. Denn die Katholische Aktion mit ihren Gliederun-
gen versuchte sich indessen als Hiiterin der Reform-

bemiihungen des Zweiten Vatikanischen Konzils zu profilie-
ren. In dem AusmaB, in dem sich seit den siebziger Jahren
ein neuer Konservativismus innerhalb der Kirche ausbreite-
te, konnte die Katholische Aktion als Hort der konziliaren
Erneuerung neues Profil und neues Terrain gewinnen. Trotz
wiederholter Vorwiirfe anderer katholischer Organisationen
und auch vieler Pfarrer gegen die katholische Aktion — diese
sei ein , biirokratischer Wasserkopf* geworden, hie3 es da
und dort — konnte sie in Osterreich in den spiten achtziger
und frithen neunziger Jahren ihre Position schrittweise wie-
der festigen. Wesentlich dazu beigetragen hat u.a. ihr ein-
deutiger Widerstand gegen restaurative Tendenzen im Zu-
sammenhang mit diversen umstrittenen Bischofsernennun-
gen in Osterreich.

Allerdings wurde durch diese Differenzen manches Grund-
prinzip der Katholischen Aktion erschiittert. Denn die KA
war nach dem Krieg unter der ,,Oberleitung* der Bischéfe
angetreten. Jetzt plotzlich stand sie in einzelnen Didzesen in
einer mehr oder minder deutlichen Opposition zum jeweili-
gen Didzesanbischof. Daraus ergaben und ergeben sich eine
ganze Reihe heikelster Probleme, nicht zuletzt auch durch
die mancherorts allzugroBe finanzielle Abhiingigkeit der KA
von den Bischofen.

Die GroBen bleiben tonangebend

Niemand kann wissen, was sich aus dieser Veréinderung tra-
gender Prinzipien in der Katholischen Aktion noch ergeben
wird. Tatsache ist aber, daB in der jetzigen, auBerordentlich
schwierigen Situation der katholischen Kirche in Osterreich
die Katholische Aktion ihre Funktion als Sprecherin vieler
Katholiken und vor allem der Laien im ganzen Land mit
liberraschendem SelbstbewuBtsein, mit Zivilcourage und mit
groflem offentlichen Echo ausiibt. Die gesellschaftspoliti-
schen Initiativen der Katholischen Aktion angesichts der hit-
zigen Auseinandersetzungen iiber Auslidnder und Fliichtlin-
ge im Jahr 1993 haben dabei eine ganz besondere Resonanz
gefunden.

Schon ein kurzer Zahlenvergleich belegt, da3 die Katholi-
sche Aktion nach wie vor auch quantitativ zu den tragenden
Sdulen des osterreichischen Verbandskatholizismus zihit.
An der Spitze steht dabei die Katholische Frauenbewegung,
die 200000 Mitglieder und Sympathisanten angibt und durch
die Aktualisierung der Frauenfrage ohne Zweifel stark an
Bedeutung gewonnen hat. Der Arbeitsgemeinschaft der Ka-
tholischen Jugend, die bei ihrer letzten Erhebung vor zwei
Jahren etwa 70000 Sympathisantinnen, bzw. Mitglieder an-
gab, reicht an die Glanzzeiten unmittelbar nach dem Krieg
gewi3 nicht mehr heran. Offenkundig hat aber die Katholi-
sche Jugend die argen Zerfallserscheinungen im Gefolge der
Jugendrevolution des Jahres 1968 wenigstens einigermaBen
stoppen konnen. Am schwersten tut sich zweifellos die Ka-
tholische Minnerbewegung, der zur Zeit jeder Riickenwind
gesellschaftlicher Mode fehlt.
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Ein Vergleich mit anderen katholischen Organisationen er-
gibt, daB Cursillo etwa 50000, Fokolare etwa 24 000, die Le-
gio Mariae rund 30000 Anhénger bzw. Mitglieder aufweisen.
Von qualitativer Bedeutung ist der Einfluf} des ,,Opus Dei®,
das vor allem im intellektuellen Bereich zu wirken bemiiht
ist. Seine Bedeutung scheint aber trotz der Besetzung des
Bistums Feldkirch mit einem fithrenden Opus-Dei-Mitglied
zur Zeit eher begrenzt zu sein. Vereinigungen wie ,,Co-

munione e liberazione“ bliecben bisher in Osterreich iiber-
haupt ohne sonderliche Wirkung.
Dieser Uberblick 1iRt erkennen, daf sich im katholischen
Organisationsleben in Osterreich ein éhnliches Bild abzeich-
net wie im parteipolitischen Spektrum: Hier wie da bleiben
die GroBen trotz aller Abbrockelungsphéinomene tonange-
bend, und die Kleineren miissen relativ viel Energie aufwen-
den, um die 6ffentliche Aufmerksamkeit auf sich zu ziehen.
Fritz Csoklich

Kontinuitat mit wechselnden
Akzenten

Der Heilige Stuhl und die européische Einigung

Durch das Inkrafttreten des Vertrags von Maastricht wurde die Europdische Gemein-
schaft zur Europiiischen Union. Allerdings ist im Blick auf die Umsetzung dieser neuen
Stufe der europiischen Integration noch vieles offen. Der Heilige Stuhl hat von Anfang
an die Entwicklung hin zur Einigung Europas mit Interesse und Sympathie begleitet,
wobei die Akzente in den Pontifikaten Pius XI11., Pauls VI. und Johannes Pauls I1. teil-
weise wechselten. Der folgende Beitrag gibt einen zusammenfassenden Uberblick zum

vatikanischen Europaengagement.

Das Interesse des Heiligen Stuhles an einer européischen Ei-
nigung 4Bt sich bis zur Jahrhundertwende zuriickverfolgen
und konkret am Endes des Ersten Weltkrieges festmachen.
Damals rief Benedikt XV. in MiBbilligung der in Paris
geschaffenen Friedensordnung die europiischen Volker in
seiner Enzyklika ,Pacem, Dei munus pulcherrimum® vom
23. Mai 1920 dazu auf, sich trotz aller Rivalititen und Beleidi-
gungen in jener christlichen Liebe zu vereinigen, fiir die es
keine Auslinder gebe. Pius XII. sprach sich dann zu Ende
des Zweiten Weltkrieges nachdriicklich fiir die Schaffung ei-
nes friedlich geeinten Europas aus. Wenn das Verhiiltnis der
katholischen Kirche zum europidischen Integrationsprozef3
nach 1945 von Beginn an grundlegend positiv, beftirwortend
und konstruktiv war, so ist das wesentlich auf ermutigende
Stellungnahmen Pius’ X1I. zuriickzufiihren.

Pius XII. als entscheidender Initiator

Sdmtliche nachfolgende Stellungnahmen zu Europa von
Pipsten, Bischofen sowie katholischen Laien finden vor
allem in AuBerungen Pius’ XII. ihren Ursprung, weshalb
man ihn als Initiator des katholischen Beitrages zur Einigung
Europas bezeichnen kann. Seine Aussagen zu Europa spie-
geln teilweise die Diskussion um europdische Einigungs-
bemiihungen wieder. Die friihzeitige Aufnahme europapoli-
tischer Uberlegungen in pipstlichen Stellungnahmen zeigt
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das grundsitzliche Interesse des Heiligen Stuhles an einem
geeinten Europa. Botschaften, Ansprachen, Predigten und
Briefe Pius XIIL. aus den Jahren 1940 bis 1948 waren iiber-
wiegend auf den Zweiten Weltkrieg bzw. die Nachkriegssi-
tuation Europas bezogen. In diesen Texten wird allgemein
auf den Gedanken der Liebe und Briiderlichkeit zwischen
den européischen Staaten verwiesen.

In der Ansprache Pius’ XII. an das Kardinalskollegium vom
2. Juni 1948 fanden sich dann beflirwortende Hinweise aufl
den europiischen Einigungsgedanken im Zusammenhang
mit dem in Den Haag abgehaltenen EuropakongreB. Den
Beitrag der Kirche zum europiischen Integrationsprozef3
sah Pius XII. darin, daB die Kirche als weltweite, die Volker
verbindende Institution und das Papsttum als integrative
und geistlich-moralische Autoritdt zur Einigung Europas
aufruft und mahnt, um so die Europier zu dieser Aufgabe zu
motivieren. Berechtigung und Notwendigkeit einer européi-
schen Integration leitete der Papst aus dem gemeinsamen
geschichtlichen Erbe der europdischen Staaten und den die
europdischen Nationen verbindenden christlichen Werten
ab.

Pius XII. nahm nicht nur eine unterstiitzende Haltung ge-
geniiber dem europiischen Einigungsprozef ein. Vielmehr
skizzierte er zu einem Zeitpunkt, in dem sich die Idee einer
europiischen Einigung politisch noch zu realisieren begann,
ziemlich konkret die mégliche Form einer Politischen Uni-
on. Dabei war der Papst bemiiht, mit seinen AuBerungen



