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waren diese Hilfen nur, weil es in allen Stddten Mitarbeiter
von Kirche und Caritas gab, die trotz der monatelangen
Kédmpfe ausgeharrt hatten und nun die Verteilung der Hilfs-
gliter organisieren konnten. Deshalb werden auch Nahrungs-
mittel der Vereinten Nationen iiber die Caritas verteilt.

Uber die Caritas-Luftbriicke konnten bis Jahresende 1993
rund 2700 Tonnen Hilfsgiiter in die Notgebiete gebracht wer-
den, wo sie rund 600000 Menschen erreichen. Dies ist nach
dem Welterndhrungsprogramm der Vereinten Nationen in
Angola die wichtigste Versorgungsschiene ins Hinterland.
Finanziert wird das Hilfsprogramm aus Mitteln europiischer
Caritasverbande. Mitte November 1993 riefen die katholi-
schen Bischofe die Kriegsparteien erneut auf, durch einen
Waffenstillstand bessere Bedingungen fiir humanitare Hilfe
zu schaffen. In der Tat wiren sichere Landkorridore das be-
ste Mittel, um noch mehr Hungertote zu verhindern. ,,Das
Ubel Angolas ist, daf es reich ist*, stellen die Bischofe in
ihrem Hirtenwort zutreffend fest.

Wiirden nicht sowohl die MPLA mit reichen Erdélvorkom-
men im Norden als auch die UNITA mit Diamantenminen
im Osten iiber nicht versiegende Finanzierungsquellen verfii-
gen, hatte das BlutvergieBen vielleicht schon lingst ein Ende
gefunden. Der unversohnliche Haf} der beteiligten Bevolke-
rungsgruppen und die weitverbreitete Korruption werden
von den Bischofen als die Wurzeln des angolanischen Dra-
mas gegeiBelt. Der Respekt, den beide Parteien in jlingster
Zeit der katholischen Kirche entgegenbringen, beweist, da
diese zunehmend zu einer iibergreifenden moralischen Au-
toritdt herangewachsen ist. Fiir einen zukiinftigen Friedens-
prozef3 kann ihr eine wichtige Rolle zufallen.

Die neuere Geschichte Angolas ist eine Geschichte vertaner

Chancen. Den jahrelangen Niedergang des Landes nur der
Unféhigkeit der angolanischen Politiker zuzuschreiben, wi-
re allerdings zu kurz gegriffen. Uber eineinhalb Jahrzehnte
hinweg wurde einer der blutigsten Kriege der Welt mit tat-
kriftiger Unterstiitzung aus Ost und West gefordert. Spiit,
vielleicht zu spat wurden richtige Signale gesetzt wie die UN-
Sanktionen gegen die UNITA nach ihrem Wahlboykott oder
die Anerkennung der MPLA-Regierung im Mai 1993 durch
die USA. Heute haben die Angolaner ihr Schicksal selbst in
der Hand. Wie auch die jiingsten Waffenstillstandsverhand-
lungen zeigten, gibt es bei der Suche nach Frieden mehr Fra-
gen als Antworten. Wie 143t sich die junge Mehrheit der Be-
volkerung, die ihr ganzes Leben nur Hafl und Gewalt gese-
hen hat, in die Gesellschaft integrieren? Wo sollen die
schitzungsweise drei Millionen Fliichtlinge eine neue Zu-
kunft finden?

Léangst geht es in Angola nicht mehr einfach um die Aner-
kennung der Wahlen durch die UNITA. Die Ereignisse des
vergangenen Jahres haben miihsam aufgebautes Vertrauen
zerstort, abermals einen tiefen Keil in das angolanische Volk
getrieben. Viele Beobachter sind inzwischen der Meinung,
dal es unter den seit Jahren agierenden Fiihrungspersonen
in MPLA und UNITA, dos Santos und Savimbi, niemals zu
Frieden, allenfalls zu Feuerpausen kommen wird. Ihren Kre-
dit in der Bevolkerung haben beide Parteien ldngst verspielt.
Eine politische Alternative ist nicht in Sicht. ,,In die MPLA
habe ich all mein Vertrauen verloren, vor der UNITA habe
ich schreckliche Angst®, bringt ein Bischof eine weitverbrei-
tete Stimmung auf den Punkt. Wann eine neue Generation
die Ruder in die Hand nimmt und nationale Versohnung
verwirklichen wird, bleibt abzuwarten. Oliver Miiller

Revolution der Trauer

Die Islamische Republik Iran vor neuen Herausforderungen

Innerhalb der islamischen Welt nimmt der Iran eine Sonderstellung ein. Uberall sonst
sind die Schiiten eine Minderheit, im Iran ist diese Form des Islam seit dem 16. Jahrhun-
dert Staatsreligion. Nach dem Sturz des Schah wurde der Iran zur Islamischen Repu-
blik, in der den schiitischen Rechisgelehrten weitgehende Kontrollbefugnisse iiber die
staatliche Gesetzgebung zukommen. Die Islamische Revolution im Iran hat sich konso-
lidiert und bestimmt weiterhin das politische und kulturelle Leben. Allerdings fehlt der
schiitischen Welt derzeit eine héchste Autoritit in Rechts- und Religionsfragen.

Es ist etwas stiller geworden um den Iran. Die gegenwirtige
Lage der Islamischen Republik scheint nicht mehr der Auf-
merksamkeit wert, deren sich das Land in fritheren Jahren
sicher sein konnte. Dabei ist die politische, religise und
wirtschaftliche Situation in diesem ,,Gottesstaat™ unter den
verschiedensten Aspekten zur Zeit auBerordentlich interes-

sant. Seit der ersten Hilfte 1993 ist wieder eine gewisse Off-
nung des Landes auch gegeniiber dem Westen zu beob-
achten: Europdische Studenten erhalten die Moglichkeit, an
Sprachkursen der Teheraner Universitit teilzunehmen, in
vorsichtigen GroBen werden westliche Touristen ins Land
gelassen und die Ausfuhr von Biichern aus persischer Pro-
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duktion ist erheblich erleichtert worden. All das mag auf den
ersten Blick als Marginalie angesehen werden. Es zeigt aber,
daB sich die herrschende Klasse im Iran so sicher fiihlt und
die politische und kulturelle Situation als so gefestigt ein-
schitzt, daf3 sie eine Lockerung der rigiden Verhiltnisse in
vielen Bereichen gestatten kann.

Dieser kaum beachtete Vorgang ist eine Konsequenz aus der
kulturellen Revolution, die sich nach der Ubernahme der
politischen Macht durch die ,,Mullahkratie® Ende der 70er
Jahre abspielte. Der Erfolg der Islamischen Revolution des
Ayatollah Khomeini und seiner Anhinger hatte im Westen
grofes Erstaunen hervorgerufen. Den Iran des Schahs hatte
man als Schwellenland, als regionale Ordnungsmacht, ja als
aufsteigende Grofimacht von globaler Bedeutung betrach-
tet, europdische und amerikanische Beobachter sahen das
Land als einen Teil des Westens. Die Islamische Revolution
wurde im Westen dann allgemein als Riickfall in Obskuran-
tismus und Fanatismus interpretiert. Derartige Einschéatzun-
gen waren objektiv nicht sehr hilfreich und halfen beim Ver-
stdndnis und der Analyse der Vorgédnge im Iran nur sehr we-
nig. Hinter ihnen stand eine evolutionistische Vorstellung,
die den Westen als Spitze der zivilisatorischen Entwicklung
sieht, nach der sich alle anderen Kulturen zu richten hitten.
Die strikte Ablehnung, auf die die iranische Revolution in
allen politischen Lagern des Westens stief3, beruht wohl auf
diesem euro-amerikanischen Ethnozentrismus. Dabei ver-
mochte die Islamische Revolution ein betrachtliches emanzi-
patorisches Moment im wirtschaftlichen, sozialen, ja auch im
religiosen Kontext in Gang zu setzen, dessen Konsequenzen
bis heute noch nicht abzuschétzen sind.

Der Gehorsam gegeniiber den Imamen ist Pflicht

Die auch heute noch vorhandene Kraft der Islamischen Re-
volution beruht auf ihrem religiosen Moment, das von hoher
Emotionalitit und einer stetigen Heilserwartung gekenn-
zeichnet ist. Ausgangspunkt der Revolution ist nach dem ira-
nischen Selbstverstdndnis das Jahr 632, als der Prophet Mu-
hammad tberraschend starb und die Frage seiner Nachfolge
in der Fithrung der jungen Gemeinde der Muslime nicht im
voraus gekldrt war. Man hat die darauf folgende Auseinan-
dersetzung als den Konflikt zwischen einem demokratischen
und einem dynastischen Herrschaftssystem beschrieben.
Durchsetzen konnte sich Abu Bakr als erster Khalif, der die
Mehrheit der Gemeinde hinter sich brachte. Der Neffe und
Schwiegersohn des Propheten, Ali ibn Abi Talib, unterlag.
Seine Partei (arab. Schia) akzeptierte diese Situation nicht.
Bei ihr entwickelte sich die Vorstellung, daf nur jemand aus
dem ,,Haus des Propheten an der Spitze der muslimischen
Gemeinde stehen diirfe. Da nach islamischer Vorstellung
der Islam Religion und staatliche Macht zugleich ist, war da-
mit jede religidse und politische Macht, die nicht aus der
Nachkommenschaft des Propheten gestellt wurde, illegitim.
Die Fiithrung der islamischen Gemeinde konnte nur von ei-
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nem ,,Imam*® ausgehen, der seine Abkunft auf den Prophe-
ten Muhammad zuriickfithren konnte.

In der Religionsgeschichte der heute dominierenden Zwol-
fer-Schia hat es beginnend mit Muhammad selbst zwolf sol-
cher Imame gegeben. Von ihnen waren aber lediglich zwei,
Muhammad und Ali, in der Lage, selbst die Gemeinde der
Glaubigen zu fithren. Dabei war die Herrschaft Alis von An-
fang an umstritten. Die enge Verkniipfung von religiosen
und politischen Aspekten machte auch eine religiose Be-
grilndung fiir die Bedeutung der Imame notwendig. Die
Schiiten glauben, daf} die Imame iiber ein besonderes Wis-
sen verfiigen, das ihnen die Fahigkeit verschafft, den Koran
auf die Weise auszulegen, die am ehesten Gottes Willen ent-
spricht. Ihre Anweisungen zur Lebensfiihrung sind daher fiir
deren Anhinger von eminenter Bedeutung. Das islamische
Dogma, daB es keinen Gott auller Gott gebe und Muham-
mad der Gesandte Gottes sei, wird auf diese Weise um die
Pflicht zum Gehorsam gegeniiber den Imamen erweitert.

Als die Kette der Imame mit Muhammad al-Mahdi im Jahre
874 abbrach, nahmen die Schiiten diesen Vorgang nicht zur
Kenntnis, sondern richteten sich auf die Wiederkehr des
Mahdi als Messias ein. Sie nahmen an, daf er sich in der
Verborgenheit (arab. Ghayba) befinde. Die direkte Fiihrung
der Gldaubigen im politischen, vor allem aber religiosen Be-
reich geschah zundchst durch Vermittler, spédter dann nach
einer komplizierten Entwicklung bis in die Gegenwart hin-
ein durch die schiitischen Rechtsgelehrten. Die Erwartung
der Wiederkehr des Mahdi ist unter Schiiten bis heute sehr
lebendig geblieben. Sie hoffen, daB bei seiner Riickkehr die
grundlegende historische Ungerechtigkeit, dal die Familie
des Propheten von der Herrschaft iiber die Muslime ausge-
schlossen ist, beendet wird. Zugleich wird der Mahdi ein
Reich der Gerechtigkeit und des Friedens errichten, das tau-
send Jahre dauern wird, danach wird dann das Jiingste Ge-
richt eintreten. Zeichen dafiir, dal das Kommen des Mahdi
nahe ist, sind nach schiitischem Verstindnis zahlreich. Dazu
gehort neben Unwettern, MiBernten und Erdbeben auch,
daB die Ungerechtigkeit immer grofer wird, dafl die Bosen
iiber die Guten herrschen, daf® Religionsgelehrte den Islam
verraten und verfilschen. Je bedriickender der Zustand der
Welt fiir die Schiiten ist, um so grofler ist die Hoffnung, da3
das Kommen des Messias bevorsteht. Wie lebendig diese
Heilserwartung ist, zeigt die Tatsache, daB die iranische Ver-
fassung ausdriicklich feststellt, daB sie nur so lange giiltig ist,
bis der ,,Herr der Zeiten®, der Mahdi, erscheint.

Die Fithrung der schiitischen Gemeinschaft mufite auch
wihrend der Zeit der Verborgenheit des Mahdi sicherge-
stellt sein. In einem langwierigen ProzeB3, der bis zum Beginn
des 19.Jahrhunderts andauerte, entwickelte sich die Dok-
trin, daf} die Religionsgelehrten in Vertretung des Imams die
Glédubigen leiten. Dabei entwickelte sich die folgende Praxis.
Jeder Muslim muf sich bei allen seinen Taten dartiber klar
sein, wie sie vor Gott bestehen kénnen. Fillt ihm die Beur-
teilung schwer, kann er sich an einen Rechtsgutachter (Muf-
ti) um Rat wenden. Fiir einen sunnitischen Muslim ist dessen
Rechtsgutachten (Fatwa) nicht unbedingt verbindlich. Falls
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er mit dem Ergebnis nicht einverstanden ist, kann er sich an
einen weiteren Gutachter wenden. Fiir einen schiitischen
Muslim ist das Rechtsgutachten jedoch unbedingt verbind-
lich, er muf} sich auch bei allen spiteren Entscheidungen des
Gelehrten an dessen Weisungen halten. Das gilt auch dann,
wenn der einzelne Gldubige in einem derartigen Fall gar
nicht um eine entsprechende Regelung gebeten hat.

Da aber jeder schiitische Rechtsgelehrte in seinem Leben in
einem entsprechenden Abhingigkeitsverhéltnis gestanden
hat, das weiter Bestand hat, ist eine Hierarchie von religio-
sen Funktionstridgern entstanden, fir die der Begriff , Kie-
rus® nicht unangemessen ist. An der Spitze dieser Hierarchie
steht der Mardja’ al-Taglid (Quelle der Nachahmung) als die
Person, deren religits-rechtlichen Entscheidungen alle Schi-
iten folgen miissen. Allerdings gibt es keine Institution, die
einen Gelehrten in diese Position bringt. Versuche von schi-
itischen Reformern, in den 60er Jahren eine Art von Kon-
klave zu institutionalisieren, blieben erfolglos. Der Mardja’
al-Taqlid stellt sich im Verlauf eines sehr amorphen, lingere
Zeit andauernden Prozesses heraus. Seit dem Tod des letz-
ten Mardja’ al-Taqlid, al-Kho’i, im Jahr 1991 ist bisher noch
keine neue Autoritit innerhalb der Schia festzustellen.

Kontrolle der Gesetzgebung unter
religionsrechtlichen Aspekten

Die Tatsache, daf} viele der Imame eines gewaltsamen Todes
starben, hat eine besondere Mdrtyrerverehrung im schiiti-
schen Islam entstehen lassen, die sich vor allem auf den Tod
des Prophetenenkels Husain konzentriert. Dieser war im
Jahr 680 bei Kerbela im heutigen Irak beim Kampf mit sei-
nen politischen Gegnern gefallen. Dieser Tod wurde in der
schiitischen Tradition zu einem Opfer, mit dem Husain sich
fiir die Stinden der Menschheit hingegeben hatte. Zu den
wichtigsten Ritualen der Schiiten gehoren noch heute Passi-
onsspiele und Umziige, bei denen die Ereignisse von Kerbela
szenisch dargestellt werden und Flagellanten sich geiieln
und teilweise schwere Wunden beibringen. Mértyrer sind je-
doch nicht nur die Imame, sondern alle, die um der Imame
willen getotet werden. So wird das Martyrium zu einem zen-
tralen Motiv der schiitischen Glaubensvorstellungen. Vor
diesem Hintergrund sind etwa die Selbstmordkommandos
und die todesverachtenden Angriffe iranischer Kampfer
wihrend des iranisch-irakischen Krieges zu verstehen. Blut
wird zu einem wichtigen Aspekt dieser religiosen Praxis, wie
sich am Blutbrunnen auf dem Teheraner Mirtyrerfriedhof
dokumentieren l46t.

Lange Zeit rekrutierte die Schia ihre Anhénger aus den An-
gehorigen ethnischer Minderheiten, sozialer Unterschichten
und anderer marginalisierter Gesellschaftsgruppen. Erst im
Jahr 1501 wurde diese islamische Sonderform unter der Dy-
nastie der Safawiden Staatsreligion im Iran. Fiir die schiiti-
sche Staats- und Herrschaftstheorie entstand damit aller-
dings eine komplizierte Situation: Die Frage nach der Legiti-

mitdt von Herrschaft mulite nun neu beantwortet werden.
Die Ablehnung jeglicher Herrschaft, die nicht von der Fami-
lie des Propheten ausging, hatte zunichst zu einer quietisti-
schen Haltung gefiihrt. Dieser Quietismus war jedoch im
Verlauf der islamischen Geschichte hin und wieder in einen
gegen die herrschenden Verhiltnisse gerichteten Aktionis-
mus umgeschlagen. Beides verbot sich angesichts der Tatsa-
che, dafl das Herrscherhaus des Iran der Schia nun eine
Heimstatt bot. Die Illegitimitit von Herrschaft, auch der Sa-
fawiden und der ihnen nachfolgenden iranischen Dynastien,
blieb jedoch weiter bestehen, die schiitische Theologie konn-
te diese Herrschaft lediglich dulden. Die Rechtsgelehrten
muBten nach ihrem Selbstverstindnis immer dann in den po-
litischen Prozef3 eingreifen, wenn die Gefahr bestand, daf
der Iran seine Identitdt als Heimstatt der Schia verlieren
kénnte.

Wenn die Krise durch die EinfluBnahme der Gelehrten be-
wiltigt war, zogen sie sich wieder auf ihre Position der di-
stanzierten Beobachtung zurtick. Historische Beispiele dafiir
sind die Verfassungskrise von 1909 oder die Auseinanderset-
zungen um die nationalistische Politik des damaligen Mini-
sterprisidenten Mossadeq in den 50er Jahren. Erst das Werk
des Rechtsgelehrten Rukhollah Khomeini mit dem Titel
»Herrschaft des Rechtsgelehrten® (Arab./Pers. ,Velayet-i
Faqih“) legte die Grundlage fiir eine stindige, direkte Invol-
vierung der Rechtsgelehrten in das politische Tagesgeschiift.
Diese Position war und ist nicht unumstritten, da immer wie-
der auf die Gefahren fiir die Autoritdt der Rechtsgelehrten
hingewiesen wurde, wenn sie Sachentscheidungen treffen
muften, die sich spater als falsch herausstellten. An dieser
kritischen Position hielten einige der bedeutendsten Rechts-
gelehrten der Schia auch nach dem Erfolg der Islamischen
Revolution im Iran fest.

Ein Moment der religios-politischen Entwicklung im Iran der
80er Jahre, das in seinen Konsequenzen bisher nicht abzu-
schitzen ist, stellt eine Kulturrevolution dar, auf die von
westlichen Beobachtern kaum aufmerksam gemacht wurde.
Hier ist nicht die obligatorische Wiedereinfiihrung des
Schleiers oder #hnliches gemeint. Ein viel tiefgreifenderer
Vorgang ist die Tatsache, daf} die Lehrinhalte an den Ausbil-
dungsstétten schiitischer Theologen und Rechtsgelehrten be-
triachtliche Erweiterungen erfahren haben. In der Schah-Zeit
war das Lehrangebot in den bedeutenden Stitten schiitischer
Gelehrsamkeit im Iran, die allesamt von staatlichen Mitteln
unabhéngig waren, auf rein islamische Themen beschrinkt.
Die Studenten widmeten sich dem Koran und den Traditio-
nen und legten sie auf eine scholastische Weise aus. Sie lern-
ten mit Hilfe der verschiedenen Rechtsquellen und -metho-
den Rechtsgutachten zu erstellen, wurden auch in die islami-
sche Mystik eingefiihrt und erhielten Grundkenntnisse in
einigen Naturwissenschaften. Alles in allem handelte es sich
um einen traditionellen Wissensstoff, der ungeheuer umfing-
lich war. Daher dauerte ein Studium oft mehr als 20 Jahre.
Moderne Sprachen und Wissenschaften wie Soziologie, Poli-
tologie oder Psychologie durften schon wegen der entspre-
chenden staatlichen Vorschriften nicht gelehrt werden.
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Daran, daB das so erworbene Wissen mit dem Alltag der
Menschen im Iran nur wenig zu tun habe, war immer wieder
Kritik geiibt worden. Einer der bekanntesten und ein-
fluBreichsten Kritiker an dieser Situation war Ali Schariati,
der nach einer traditionellen Ausbildung im Paris der 60er
Jahre Soziologie studiert hatte und dort mit den verschiede-
nen Dritte-Welt-Theorien und deren Vertretern bekannt ge-
worden war. So stand er Frantz Fanon, dem Autor von ,,Die
Verdammten der Erde*, nahe. Nach seiner Riickkehr in den
Iran wurde er eine Zeitlang inhaftiert und begann dann mit
einer privaten Lehrtitigkeit, da ihm der Weg an eine staatli-
che Hochschule versperrt war. Schariati hielt Vorlesungen in
einer Moschee in Teheran, die vor allem von jungen Men-
schen besucht wurde. In diesen Vorlesungen tibte er offen
Kritik am Schahregime. Vor allem aber setzte er sich mit der
traditionellen Form der schiitischen Gelehrsamkeit kritisch
auseinander.

Zum ersten Mal wurde hier eine neue und den aktuellen
Verhiltnissen angemessene Form der Interpretation der au-
toritativen Texte des Islams versucht und die traditionellen
Herangehensweisen aus einer schiitischen Sicht verspottet.
Ziel von Schariati war es, die heiligen Texte und Riten so zu
vermitteln, daB sie den jungen Menschen verstidndlich und in
ihrer Bedeutung fiir ihr tigliches Leben klar wurden. Da er
sich in Opposition zum herrschenden Schahregime befand,
hielten sich die angegriffenen schiitischen Autoritdten mit
ihrer Kritik zuriick, so daf3 Schariati immer groBere Grup-
pen von Zuhorern ansprechen konnte. Seine Vorlesungen
wurden auf Kassetten mitgeschnitten und im ganzen Land
verteilt. Im Jahr 1977 wurde er gezwungen, den Iran zu ver-
lassen und nach London ins Exil zu gehen, wo er im gleichen
Jahr unter ungekldrten Umstinden starb. Sein Tod wurde
von seinen Anhingern in schiitischer Tradition als Mértyrer-
tod angesehen.

Dadurch war seine Kritik an dem traditionellen schiitischen
Klerus noch weniger angreifbar geworden. Ali Schariati hat-
te mit seinen Vortrdgen den Erfolg der Islamischen Revolu-
tion mit vorbereitet, weil es ihm gelang, junge Menschen
wieder fiir den Islam zu begeistern. Zum Kreis seiner Zuho-
rer hatten auch Personen gehort, die nach dem Erfolg der
Revolution in einflufireiche Positionen gelangten. Diese wa-
ren nun in der Lage, einiges von dem, was Schariati an Kritik
vorgetragen hatte, in der Praxis der Theologenausbildung
umzusetzen. So wurden nun den Theologiestudenten die
neuesten Erkenntnisse aus dem modernen westlichen Wis-
senschaftskanon vermittelt. Begriindet werden konnte diese
Erweiterung des Themenspektrums auch damit, daB die
Theologen in die Lage versetzt werden mufiten, im politi-
schen Alltagsgeschift iiber ein gewisses Mal} an Kenntnissen
moderner Themen zu verfiigen. Andernfalls wiren sie dem
iiberlegenen Expertenwissen von Mitarbeitern ausgesetzt,
das sie nicht mehr kontrollieren kénnten. Eine Kontrolle der
Gesetzgebungspraxis unter religionsrechtlichen Aspekten
sieht der schiitische Klerus jedoch als eine seiner wichtigsten
Aufgaben an. Zu diesem Zweck existiert als hochstes Gre-
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mium der Islamischen Republik Iran ein sogenannter Wach-
terrat, der jedes Gesetz und jede Verordnung von Parlament
und Regierung auf ihre Vereinbarkeit mit den Vorschriften
des islamischen Rechts iiberpriift. Dall Gesetze vom Wiich-
terrat abgelehnt werden, ist im Verlauf der letzten Jahre im-
mer wieder vorgekommen.

Zwei Aspekte des Denkens von Ali Schariati sind in ihrer
Wirksamkeit besonders hervorzuheben: An erster Stelle
steht wohl seine Erkenntnis, daf der Iran nicht nur Teil der
islamischen Welt ist, sondern auch zur Dritten Welt gehort.
Diese Einschitzung der Rolle Irans wird heute von der iiber-
wiegenden Mehrheit der politischen Krifte des Landes ge-
teilt. Der Westen wird als die Zivilisation erfahren, die auf
Kosten der drmeren Lénder lebt. Viel entscheidender fiir
zahlreiche schiitische Religionsgelehrte und Intellektuelle ist
jedoch ihre Uberzeugung, da in einer globalen, westlich be-
stimmten Einheitszivilisation die spezifische kulturelle Iden-
titdt der verschiedenen Linder der Dritten Welt unterzuge-
hen droht. Besonders grof3 empfinden sie diese Bedrohung
im Iran. Daher riihren die zahlreichen Empfindlichkeiten ge-
geniiber westlicher Mode, amerikanischen Filmen und jeder
Form von Pop-Musik. Auf der anderen Seite sind sich die
herrschenden Eliten natiirlich der Tatsache bewuf3t, daB eine
Entwicklung des Irans zum Vorteil der eigenen Bevolkerung
nur moglich ist, wenn die Zusammenarbeit mit dem Westen
als der technologisch weit iiberlegenen Zivilisation fortge-
fithrt wird. Sie wissen, da die Einfiihrung neuer Technologi-
en auch Auswirkungen auf gesellschaftliche Strukturen und
damit im Endeffekt auf die nationale Identitdt haben kann.

Im Weltislam sind die Schiiten eine Minderheit

Dafl eine Losung dieses Dilemmas ein auBerordentlich
schwieriges Unterfangen ist, wird in Diskussionen mit Ira-
nern immer wieder bestitigt. Dennoch sehen sie den Islam
als eine Lebensform an, die gerade in der Dritten Welt mehr
Gerechtigkeit und wirtschaftliche Unabhangigkeit bewirken
konnte. Westliche Marktmechanismen werden trotz aller
positiven Einstellung des Islams gegeniiber dem Privatbesitz
als eine der Ursachen fiir die Unterentwicklung der Dritten
Welt angesehen. Werbung ist eines der Kennzeichen fiir die
Unmoral dieser Mechanismen, weil in Menschen Bediirfnis-
se geweckt werden, die diese gar nicht hitten. Das islamische
Zinsverbot wird als Allheilmittel gegen die Schuldenkrise
vieler Staaten angepriesen.

Der Slogan: ,,Weder West noch Ost*, der zu Beginn der Isla-
mischen Revolution in Teheran in aller Munde war, hatte
auch einen iiber den Iran hinausgehenden Aspekt. Zwar hat-
te Revolutionsfithrer Khomeini schon bald von der Vorstel-
lung von einem Export der Islamischen Revolution Abstand
genommen. Doch die Uberzeugung, daf die Errungenschaf-
ten der Revolution von Bedeutung fiir die Dritte Welt sein
konnen, sind damit noch nicht tot. Diese Haltung ist seit dem
Ende des Ost-West-Konfliktes und der Entstechung neuer
Staaten in der unmittelbaren Nachbarschaft des Iran noch
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deutlich starker geworden. Dabei spielt natiirlich die Vor-
stellung von einer islamischen Solidaritit mit den sprachlich
oder ethnisch teilweise verwandten islamischen Volkern
Zentralasiens eine wichtige Rolle. Allerdings ist eine Mehr-
heit dieser Staaten eher vom sunnitischen als vom schiiti-
schen Islam gepriagt. Dadurch ist der EinfluB} des Irans auf
diese Lander geringer als beispielsweise der der Tiirkei.
Gerade im Rahmen der Politik gegeniiber den Nachbarstaa-
ten wird jedoch auch wieder deutlich, daf eines der
grundsitzlichen Probleme der schiitischen Glaubensgemein-
schaft ihre Minderheitenexistenz innerhalb des Weltislams
darstellt. Schiiten machen lediglich 8-10 Prozent der gesam-
ten Weltmuslimbevolkerung aus. In allen islamischen Staa-
ten, vom Iran abgesehen, bilden sie eine religiose Minderheit
oder werden doch wie eine solche behandelt. Haufig beste-
hen die untersten Schichten islamischer Gesellschaften aus
Schiiten. Die Vorurteile der Sunniten gegeniiber den Schi-
iten reichen von der als typisch schiitisch angesehenen Unzu-
verlissigkeit und Unehrlichkeit iiber sittliche Verkommen-
heit bis hin zur Feststellung, dafl Schiiten gar keine Muslime
seien. Diese sunnitischen Einschétzungen finden sich beson-
ders hdufig in Staaten mit einer groferen schiitischen Bevol-
kerungsgruppe.

Die Tatsache, daB der Iran im Konzert der islamischen Na-
tionen immer eine Sonderrolle gespielt hat, bewog eine Rei-
he von sunnitischen wie schiitischen Religionsgelehrten,
nach Wegen fiir eine Anniherung zwischen den beiden
wichtigsten Konfessionen des Islams zu suchen. Solche Ver-
suche wurden vor allem in der Zeit nach dem Zweiten Welt-
krieg unternommen, wobei die Entstehung des Staates Israel
eine gewisse Rolle spielte. Fiir viele Sunniten wie Schiiten
bedeutete diese politische Entwicklung einen weiteren Beleg
fiir die Schwiche der islamischen Welt. Thre Zersplitterung
in zwei groBe Konfessionen wurde als eine der Ursachen fiir
diese Schwiiche angesehen. Wihrend das Schahregime sich
um eine Zusammenarbeit mit dem zionistischen Staat
bemiihte, stellte sich der schiitische Klerus auf die arabische

Seite und machte aus seiner anti-israelischen Haltung kein
Hehl.

Indem aber der iranische Revolutionsfithrer Khomeini seine
Vorstellungen von einem islamischen Staat fiir allgemein
verbindlich erklirte, griff er die in Fragen der islamischen
Staatstheorie moderaten Positionen von sunnitischen Auto-
ritdten an, die nun an einer Zusammenarbeit nicht weiter in-
teressiert sein konnten. So erklirte schon im Jahr 1982 der
damalige Rektor der Azhar-Universitit in Kairo, einer der
wichtigsten sunnitischen Hochschulen, daff von ihm keine
Initiative zur Aufnahme eines Dialogs mit Vertretern des
schiitischen Islams ausgehen werde. Inzwischen hat bekannt-
lich eine Annédherung vieler arabischer Staaten und politi-
scher Vertreter des palidstinensischen Volkes an den Staat Is-
rael stattgefunden. Damit ist neben dem ohnehin nur gering
entwickelten theologischen Interesse an einer Zusammenar-
beit zwischen den beiden islamischen Konfessionen auch
eine zuvor gegebene politische Motivation weitgehend weg-
gefallen, die iranischen Stormandver des nahostlichen Frie-
densprozesses werden von der sunnitischen Seite als Einmi-
schung in innere Angelegenheiten abgelehnt. Auch hier fin-
det sich der Iran und seine schiitische Fithrung wieder in
einer Aullenseiterrolle.

Aus dieser Minderheitssituation ist vieles zu erkldren, was
an Uberreaktionen in der iranischen Politik immer wieder
bekannt wird. Hier sei nur noch einmal auf den Fall Rushdie
hingewiesen. Das Hauptproblem der schiitischen Welt und
damit auch des Iran aber ist die Tatsache, dafl mit dem Tod
des Ayatollah Kho’i eine hochste Autoritét in allen Rechts-
und Religionsfragen fehlt. Die Nachfolgekédmpfe unter den
Rechtsgelehrten sind im vollen Gange. Es werden allerdings
noch etliche Jahre vergehen, bis sich wieder eine Personlich-
keit herausstellt, die iiber die Autoritdt verfiigt, die einem
Mardja’ al-Taqlid eignet. Bis dahin muf3 weiter mit einem
hohen Mal an politischer wie religioser Unsicherheit im Iran
gerechnet werden. Peter Heine

Kurzinformationen

Das kirchliche Leben im Spie-
gel der neuesten EKD-Statistik

Ende November 1993 hat das Statistik-
referat der EKD die Zahlen iiber
AuBerungen des kirchlichen Lebens in
den EKD-Gliedkirchen in den Jahren
1990 und 1991 vorgelegt. Fiir 1991 ent-
hilt die Statistik auch Angaben iiber
die ostlichen Gliedkirchen, die zum

Teil allerdings noch auf Schitzungen
beruhen. Der Anteil der evangelischen
Kirchenmitglieder an der deutschen
Bevolkerung belief sich am 31. Dezem-
ber 1991 auf 36,4 Prozent, in den west-
deutschen Gliedkirchen fur sich ge-
nommen auf 38,9 Prozent (zum Ver-
gleich: 1970 waren es 47 und 1980 dann
423 Prozent). Knapp 321000 Personen
traten 1991 aus den Gliedkirchen der
EKD aus, davon entfielen 237 000 Aus-

tritte auf die westlichen und 82 000 auf
die ostlichen Gliedkirchen. Aufnah-
men, Ubertritte und Wiederaufnah-
men wurden 1991 in den westlichen
Gliedkirchen 43665, in den Ostlichen
23980 registriert. In den westdeutschen
Gliedkirchen wurden 1991 insgesamt
282977 Taufen gespendet, davon
15173 Erwachsenentaufen (Personen
iiber vierzehn Jahre). In den 6stlichen
Gliedkirchen waren es 31424 Kinder-
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