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rellen Verinderungen: ,,Wir gehen heute mit alten Texten,
noch dazu wenn es sich um Poesie handelt, respektvoller um
als die reformfreudigen siebziger Jahre* (Ernst Lippold, in:
Auf dem Weg zum neuen Evangelischen Gesangbuch, S.74).
Eben in jenen siebziger Jahren entstand das katholische
.. Gotteslob®, dessen Tendenz zu theologisch-sprachlicher
Modernisierung unter Berufung auf das ,heutige Verstéind-
nis* schon seinerzeit zum Teil kritisch kommentiert wurde.
Aller Wahrscheinlichkeit nach wiirde man auch auf katholi-
scher Seite bei der Erarbeitung eines neuen Gesangbuchs
heute behutsamer mit der Tradition umgehen.

Eine Verlegenheit ist allerdings dem ,,Gotteslob* von 1975
und dem ,.Evangelischen Gesangbuch® von 1993 gemein-
sam: Sie zeigen jeweils auf ihre Weise, wie wenig es dem
christlichen Glauben in den letzten Jahrzehnten gelungen

ist, ,,Sprache zu machen* (Schleiermacher), also seine Inhal-
te und Vollziige in einer Sprache zu formulieren, die nicht
mit der Tradition bricht, gleichzeitig aber auch in produkti-
ver und herausfordernder Weise gegenwartsbezogen ist. Um
es mit Hermann Kurzke in seiner Rezension des ,,Evangeli-
schen Gesangbuchs* zu sagen: ,,Wenn dieses Gesangbuch
reprisentativ ist, dann ist Nachkriegsdeutschland poetisch-
religiés nicht produktiv gewesen” (FAZ, 7.12.93). Kurzke
schlieBt seine Darstellung mit der Feststellung: ., Wir leben
in einem historischen Zeitalter und miissen, wenn wir schon
keinen eigenen Glauben mehr hervorbringen, wenigstens
den Samen an die nichste Generation weitergeben...“ Die
Kirchen diirfen sich damit nicht zufriedengeben, so wenig sie
meist iiber die Verwaltung von Traditionsbestdnden hinaus-
kommen und so unverzichtbar diese Aufgabe ist. Ulrich Ruh

Auf der Suche nach Ortsbestimmung

Kirche und Katholizismus in Chile

Drei Viertel der Chilenen sind katholisch. Die katholische Kirche Chiles entwickelte
schon in den fiinfziger Jahren eine grofie soziale Sensibilitit; in den Jahren der Militir-
herrschaft unter Pinochet stellte sie sich entschieden auf die Seite der Verfolgten und Be-
nachteiligten. Inzwischen herrschen in Chile wieder demokratische Verhdlinisse. Die
Kirche steht vor der Aufgabe, sich in einer pluralistischen Gesellschaft zurechtzufinden,
ohne die ,, Option fiir die Armen* aufzugeben.

Die Frage ,Ist Chile ein katholisches Land?“, mit der Pater
Alberto Hurtado 1941 in einer gleichnamigen Publikation in
seinem Aufweis geringer pastoraler Versorgung, schwachen
Gottesdienstbesuchs und mangelnden sozialen BewuBtseins
die Katholizitit eines sich katholisch verstehenden Landes in
Frage stellte und damit hohe Wogen aufwirbelte, scheint
heute auf den ersten Blick von geringem Interesse. Wird sie
jedoch gestellt, zeigen die unterschiedlichen Antworten, dal
sie auch heute, sicher in einer ganz anderen geschichtlichen
und kulturellen Ausprigung von Relevanz ist: Es ist die Fra-
ge nach dem Selbstverstindnis von Kirche und Katholizis-
mus in einer demokratischen, pluralen — auch heterogenen,
fragmentarisierten und darin konfliktiven — Gesellschaft.

In einer Gesellschaft, die in den letzten 30 Jahren in konden-
sierter Form die Suche nach Demokratie, sozialistisches Ex-
periment (Regierung der Unidad Popular 1970-1973), Mi-
litdrputsch (1973) und Militidrregime mit den Folgen gravie-
render Menschenrechtsverletzungen erleben mufte, sowie
nach dem Plebiszit von 1988 einen gelungenen Ubergang in
die Demokratie, kann auch die Kirche nicht von den [lden-
titdtskonflikten freibleiben, die diese Umbriiche freisetzen.
Die Schwierigkeiten, die Identitdt in Gesellschaft bzw. Kir-
che der Gegenwart zu definieren, liegen nicht zuletzt an der

Konkurrenz der unterschiedlichen Analysen dieser Moderne
in einem Land, das auf der einen Seite unbestreitbare politi-
sche und wirtschaftliche Erfolge (laut CEPAL wurde 1993
ein Wachstum von 6 Prozent erreicht, die Inflationsrate be-
triigt 12 Prozent) aufweisen, auf der anderen Seite jedoch
auch die Kehrseite dieser Modernisierung nicht leugnen
kann: eine Zahl von 4,37 Millionen Armen, die bei weitem
iiber den Zahlen aus den 50er und 60er Jahren liegt.

Das Bild der Kirche Chiles in Europa ist vor allem von ihrem
Einsatz fiir die Menschenrechte in den Jahren der Militér-
diktatur nach dem Sturz Allendes geprigt. Als Symbol stand
dafiir die ,Vicaria de la Solidaridad®. Mit ihrer SchlieBung
im Dezember 1992 ,scheint eine Epoche zu Ende gegangen
zu sein. Bezeichnend fiir eine Reihe um den Kurs der chile-
nischen Kirche besorgter Stimmen ist der Titel einer Publi-
kation, die angesichts der 20 Jahre Militarputsch erschienen
ist, ,De Lonquén a los Andes*: Fithrt der Weg von einem
Einsatz fiir die Menschenrechte (,,Lonquén® steht fiir die
Aufklidrungsarbeit der Kirche in vielen Fillen der Ver-
schwundenen und Verhafteten) zu einem ,,Weg der Heilig-
keit*, wie der Pastoralbrief des Stindigen Rats der Bischofs-
konferenz angesichts der Heiligsprechung der Karmelitin
Teresa de los Andes im Mirz 1993 empfichlt?
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Versteht die Kirche sich angesichts eines immer groBeren
Pluralismus in der Gesellschaft immer mehr als die Tragerin
eines ,,Monopols der Wahrheit?* (Sergio Silva) Ist der Blick
nach innen, auf innerkirchliche Probleme und disziplindre
Aspekte des Glaubens (Fernando Montes), gerichtet, statt
auf eine weitere Offnung, statt auf das schwierige Ringen um
ihre Gestalt in einer pluralen Moderne? Die Kirche scheint
~weniger prasent in der Gesellschaft® und mehr , mit sich
selbst beschiftigt* zu sein (Pablo Fontaine).

Vom Sozialkatholizismus zur ,,Stimme der
Stimmlosen*

Unbestritten ist jedoch, daf sich in den schwierigen Jahren
der Militdardiktatur eine Gestalt von Kirche herausgebildet
hat, die unhintergehbar ist: Die Kirche als ganze — der Epi-
skopat, Priester, Ordensleute, Laien — hat sich engagiert, hat
in der Kraft des Evangeliums Stellung bezogen und damit
Widerspruch erzeugt. Die traditionelle Allianz zwischen Kir-
che und Oligarchie, die das Bild der Kolonialkirche, aber
auch der Kirche in der Unabhéngigkeit (1812) geprégt hat,
wurde aufgebrochen. Die Kirche, das Volk Gottes auf Er-
den, wurde zu einer wirklichen Kirche des Volkes, die ihre
Stimme denen geliehen hat, die um ihre Stimme gebracht
wurden — die vielzdhligen Armen, in vielfiltiger Weise Aus-
gegrenzten, die Gefolterten, Geschlagenen, die Armen der
poblaciones” und Elendsviertel.

Fiir die chilenische Kirche hiel dies vor allem auch, die
Beriihrungsingste mit dem marxistischen oder sozialistischen
Lager verlieren: In den Elendsvierteln wurde gemeinsam ge-
arbeitet, Arbeiter und Intellektuelle fanden neu Zugang zu
christlichen Werten. In diesem Sinn hat die chilenische Kir-
che wesentlich zum gesamtlateinamerikanischen Prozef3 ei-
ner Kirche der Armen, die sich in der Konsequenz des Zwei-
ten Vatikanums als das wandernde Gottesvolk auf Erden
versteht, dessen Weg der konkrete, leidende Mensch mit sei-
nen Angsten, Noten und Sorgen ist, beigetragen.

Die Briichigkeit des ,konservativen Projektes der Christen-
heit” (Maximiliano Salinas), der traditionellen Allianz der
katholischen Kirche mit der kolonial-spanischen und — nach
der Unabhiangigkeit — liberal-republikanischen Oligarchie
deutete sich vor allem in der Arbeiterfrage an, die sich beson-
ders in den Bergbauregionen im Norden Chiles um die Jahr-
hundertwende stellte. Soziales BewuBtsein, eine Kritik am
Vorgehen von Staat und Militar schirfte sich an der blutigen
Unterdriickung des Streiks der Bergarbeiter in Iquique
(1907). Die 1918 in Santiago eingefiihrte Accién Social Cato-
lica zeigte zwar eine Tendenz zum faschistischen Korporati-
vismus, unterstiitzte die Diktatur von General [bdnez;
gleichzeitig bildete sich jedoch seit den 30er Jahren ein von
den Ideen Jacques Maritains inspirierter und an einer inten-
siven Lektiire der Sozialenzykliken der Pipste orientierter
Sozialkatholizismus aus, der zu einer Hinterfragung des Mo-
dells einer feudalistischen Kirche des Patronates fiihrte und
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durch ein intensives Ringen um ein Verstidndnis der Demo-
kratie geprégt war.

Unter dem EinfluBl von Pater Fernando Vives S] wurden in
den 30er Jahren die ,,Liga Social de Chile®, ,,Liga Sacerdotal
del Clero®, ,,Unién de Trabajadores Catdlicos“ und die
~anguardia de la Juventud Obrera* gegriindet. Viele Laien-
bewegungen (z.B. ,,Centros de la Juventud Catolica®, 1920)
entstanden, die Katholische Aktion wurde 1931 gegriindet;
1939 schldgt sich die neu erwachte soziale Sensibilitét in der
,»Comision episcopal permanente para la Accion Catdlica®
nieder.

Die politische Brisanz dieses Sozialkatholizismus, seine Kri-
tik an der einseitigen Bindung der Kirche an konservative
politische Parteien, wurde in der Griindung der , Falange na-
cional®“ (die sich zur heutigen ,,Democracia cristiana“ ent-
wickelte) deutlich, die sich zwar zunichst als eine an der ka-
tholischen Soziallehre inspirierte Gruppe der konservativen
Partei verstand, sich jedoch bald abspaltete und vor allem
aufgrund ihrer Koalition mit progressiven, auch kommuni-
stischen Gruppen von seiten des Episkopats kritisiert wurde.
Entscheidendes und lduterndes Moment in der Krise um die
Teilnahme an der ,,Falange nacional® stellte der Brief von
Kardinal Pacelli (1934) dar, der gerade auf dem Hintergrund
des Konfliktes in der chilenischen Kirche Katholiken die
Mitgliedschaft in unterschiedlichen — nicht nur konservati-
ven — politischen Parteien gestattete.

Zwei bedeutende Katholiken priagten diese Epoche der Aus-
bildung eines Sozialkatholizismus in Chile: Kardinal José
Maria Caro, der angesichts der drohenden Auflosung der
Falange (1947) deren Projekt und damit einen politischen
Pluralismus unterstiitzte, und Pater Alberto Hurtado Cru-
chaga (1901-1952), der dem Sozialkatholizismus der 40er
und 50er Jahre in Chile seine Gestalt gab. Vor allem das En-
gagement, die Inspiration und Dynamik von Alberto Hurta-
do, spiritueller und intellektueller Begleiter der Katholi-
schen Aktion und ihrer einzelnen Bewegungen, fithrten zu
einer Prisenz der Kirche in den armen Randzonen Sant-
iagos; 1941 griindete Hurtado den ,Hogar de Cristo®, der
sich heute zu einem weiten und gut organisierten Netz cari-
tativer Einrichtungen in Chile ausgeweitet hat, im Einsatz
fiir StraBenkinder, Alte, Kranke usw. hochstes Vertrauen in
der chilenischen Bevolkerung geniet und auf 170000 Mitar-
beiter zahlen kann.

Weitere soziale Werke wie ,,Mi Casa“ entstanden; Priester
und Ordensleute teilten das Leben der ,,pobladores® und der
Arbeiter; aus den Bewegungen der Katholischen Aktion er-
wuchsen viele Priesterberufungen, die auch heute noch das
Bild einer sozial engagierten Kirche bestimmen. 1951 griin-
dete Alberto Hurtado — quasi als Vermichtnis — die Zeit-
schrift ,,Mensaje®, die in ihrer niichternen Interpretation der
Zeichen der Zeit in Kreisen katholischer Intellektueller und
Fihrungskrifte wegweisend (gewesen) ist und auch vor
Konflikten mit den Militdrs nicht zuriickgeschreckt ist. Es
bildete sich in den 50er Jahren ein Pluralismus politischer
Optionen im Katholizismus aus, der fiir die Prisenz der Kir-
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che in den ,,volkstiimlichen Sektoren* entscheidend war und
sich u. a. im Einsatz fiir die Agrarreform, die Gewerkschafts-
bewegung bewihrte. Wesentlich gestiitzt wurde die Ausbil-
dung dieses Bildes von Kirche durch den damaligen Nuntius
Sebastiano Baggio, der die Berufung sozial engagierter
Bischofe forderte. Kardinal Manuel Larrain Errdzuriz — von
EinfluB auf das Zweite Vatikanum, auf Paul VI. und seine
Entwicklungsenzyklika ,,Populorum progressio® — wurde zur
Leitfigur einer Kirche, die Ausdruck ihrer Sendung im So-
zialen, in einer Hinwendung zur Welt, findet.

.Entwicklungseuphorie®“ und Projekt der
Revolution

Ende der 50er Jahre war die neue ,,soziale Sensibilitat® All-
gemeingut der chilenischen Kirche; im Pastoralbrief des chi-
lenischen Episkopats aus dem Jahre 1962 ,,El deber social y
politico en la hora presente® duflerte sich dies in der Befiir-
wortung von Agrar- und Erziehungsreform und weiteren
institutionellen Veriinderungen, die vor allem unter der
christdemokratischen Regierung Eduardo Frei Montalvas
durchgesetzt wurden. Neben der allgemeinen , Entwick-
lungseuphorie® der 50er und frithen 60er Jahre bildete sich
aber auch das BewuBtsein heraus, ,, Dritte Welt“ zu sein; die
Unterentwicklung wurde immer mehr als Kehrseite der Ent-
wicklung der reichen Staaten verstanden. Mit der Kritik an
den Projekten der ,,Alianza para el Progreso® und am ,,Ce-
palismo* ging die Meinung iiberein, da3 nicht Reform, son-
dern nur radikaler institutioneller Wandel die Losung brin-
gen konne.

Die Befreiungsbewegungen, der Kampf eines Camillo Tor-
res und Che Guevara, trugen mit zur Ausbildung des revolu-
tioniiren BewuBtseins in Chile bei. Sozialistische Utopie, die
Ausbildung einer von unterschiedlichen politischen Grup-
pen und Gesellschaftsschichten getragenen Volksbewegung
mit einem gemeinsamen Ziel verbanden sich mit dem Ruf
zur Umkehr, zum Widerspruch aus der Hoffnung und Kraft
des Evangeliums. Mit dem Sieg der ,,Unidad Popular® Salva-
dor Allendes (1970) schien diese Hoffnung erfiillt. Die Son-
derausgabe der Zeitschrift ,,Mensaje* zum Thema der Revo-
lution in Lateinamerika gibt bereits in den frithen 60er Jah-
ren Zeugnis von diesem neuen Geist in Kreisen der
katholischen Intellektuellen. Ausdruck dieser neuen Ver-
stindigung von Christentum und Marxismus, cines Dialogs
mit den Volksbewegungen und der Suche nach konkreten
Wegen im Einsatz fiir soziale Gerechtigkeit, war vor allem
die Bewegung ,,Christen fiir den Sozialismus®, die nach Ver-
offentlichung eines offenen Briefes von 80 Priestern zur Zeit
der Regierung der ,,Unidad Popular® gegriindet (1971),
jedoch kurz nach dem Militdrputsch von seiten des chileni-
schen Episkopats unterbunden wurde.

Der Episkopat stand dieser Annidherung an den Sozialismus
und der ,,Unidad Popular® sehr reserviert gegeniiber. Die
Anfang der 70er Jahre zunehmende, extreme Polarisierung

in der chilenischen Gesellschaft spiegelte sich auch in der
Kirche, in den Diskussionen um den Marxismus, wider. Die
eindeutig ablehnende Haltung des Episkopats war sicher
von einer (nicht immer unbegriindeten) Angst vor einer Ra-
dikalisierung des sozialen Engagements, der Reduzierung
der christlichen Botschaft auf einen politischen Kampf um
Gerechtigkeit geprigt (die Zahl der Seminaristen ging in
diesen Jahren erheblich zuriick, viele Priester lie3en sich lai-
sieren), enttduschte jedoch vor allem die volkstiimlichen
Sektoren, an denen die theoretische Diskussion um den
Marxismus vorbeiging und die im gemeinsamen Kampf mit
Priestern und Ordensleuten eine neue Weise von Kirche-
Sein entdeckten. Die Bewegung ,,Iglesia Joven®, die mit der
Besetzung der Kathedrale von Santiago (August 1968) ein
Zeichen fiir ihre Identifizierung mit der Sache des Volkes
und der Armen setzen wollte, war selbst zwar nicht von lan-
ger Dauer, wurde aber iiber Chile hinaus zum Symbol fiir
das neue Engagement vieler Katholiken in politischen Be-
wegungen der Linken, fiir eine Anndherung von Christen-
tum und Sozialismus.

Das Ende des chilenischen Sozialismus und die
Militdrdiktatur

War die erste Stellungnahme des Episkopats (am 13.9.1973)
nach dem Militdrputsch vom 11.9.1973 noch von der Hoff-
nung auf die rasche Wiederherstellung demokratischer Ver-
hiiltnisse gepriigt, so dnderte sich die abwartende Haltung
der Bischofe bald: Sie muBiten eindeutiger Position bezie-
hen. Gerade die Menschenrechtsverletzungen und die zu-
nehmende Armut und Not vor allem in den Randzonen der
Stidte und auf dem Land fiihrten zu einer neuen und eindeu-
tigen Haltung des Episkopats der Militdrregierung gegen-
iiber. Wenige Wochen nach dem Militdrputsch wurde das
..,Comité nacional para la Paz* gegriindet, 1976 die ,,Vicaria
de la Solidaridad®, die sich zur wichtigsten Institution zur
Verteidigung derer ausbildete, die um ihre Stimme (und ihr
Leben) gebracht wurden.

Die Kirche stand als Forderin der Demokratie und Verteidi-
gerin der Menschenrechte auf der Seite der Geschlagenen
und Gefolterten; wesentliche Protagonisten dieser Haltung
waren die Kardinile Juan Francisco Fresno Larrain und
Raul Silva Henriguez. Die Opfer der Militdrregierung wur-
den unterstiitzt, an der Doktrin der ,,Nationalen Sicherheit®
der Militirs wurde offiziell Kritik geiibt; neben den Auf-
klirungen der Menschenrechtsverletzungen und dem Bei-
stand fiir die Familien der Verschwundenen wurde auch im-
mer mehr die verschiirfte 6konomische Situation der sozial
schwachen Sektoren zum Aufgabenbereich der Vicaria; Ba-
sisorganisationen, Volkskiichen usw. wurden gefordert in ei-
ner konstruktiven Zusammenarbeit von Priestern, Ordens-
leuten und Laien. Bischof Enrique Alvear, der ,Bischof der
Armen®, hat durch den Aufbau kirchlicher Basisgemein-
schaften im gemeinsamen Kampf um das Uberleben die Pa-
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storal weiter Sektoren der Kirche Santiagos in diesen Jahren
gepragt.

Im Blick auf die entstehende Theologie der Befreiung in
Chile (Ronaldo Mufioz, Fernando Castillo) blieben die
Bischofe jedoch bei ihrer kritischen Haltung gegeniiber ei-
ner Anndherung an den Sozialismus. Die Unterbindung der
Bewegung der ,,Christen fiir den Sozialismus® war ein ein-
deutiges Zeichen des Episkopats; an den theologischen Aus-
bildungsstitten (Priesterseminar und katholische Univer-
- sitdt) wurden Professoren mit befreiungstheologischer Ori-
entierung oder eindeutig linker politischer Position
demissioniert.

Trotz aller Ambivalenz waren die schwierigen Jahre der Mi-
litardiktatur fir die katholische Kirche Chiles eine einmalige
Zeit tiefer geistiger Erneuerung. Im Kampf gegen die Men-
schenrechtsverletzungen, im Ringen um die Demokratie und
ihre Option fiir die Armen wurde die Kirche zu einer morali-
schen Instanz in der chilenischen Gesellschaft, die weit iiber
kirchennahe Kreise hinaus Akzeptanz und Wertschitzung
gewann und so sicher auch an einem friedlichen ,,Ubergang*
und der Suche nach einem Basiskonsens in der Gesellschaft
nicht unbeteiligt war. Das Plebiszit 1988, Aylwins Regierung
des ,,Ubergangs* und die jiingsten Prisidentschaftswahlen
im Dezember 1993 mit dem Ergebnis einer eindeutigen
Entscheidung fiir die ,,Concertacién® und den Christdemo-
kraten Eduardo Frei Ruiz-Tagle spiegeln die Stabilisierung
der demokratischen Krifte in der chilenischen Gesellschaft
wider.

Pluralistische Gesellschaft als Herausforderung

Die Erinnerung an den 11.September 1973 und die Wahlen
im Dezember 1993 waren Anla3 vielfiltiger Analysen, auch
auf seiten katholischer Intellektueller. Hier standen die Fra-
ge ,,Wer sind wir heute? Ob wir wirklich mehr sind oder ob
einige blofl etwas mehr besitzen?“ (Gonzalo Arroyo), die
Frage nach der Identitdt Chiles und die neue Ortsbestim-
mung von Kirche und Katholizismus in einer umstrittenen
Moderne im Mittelpunkt. Die noch offene Suche nach einer
neuen Identitit wurde mit der Frage von Kardinal Radl Silva
aus dem Jahre 1975 konfrontiert: ,,Bis zu welchem Punkt ist
die Kirche eine Kirche der Armen gewesen?“ Wie kann sie
es heute sein, wie kann sie in einer scheinbar , versohnten®
Gesellschaft weiterhin als Kirche ,,Zeichen des Wider-
spruchs® sein? Ohne die demokratischen Errungenschaften
und auch wirtschaftlichen Erfolge herunterzuspielen, die
sich vor allem in der internationalen 6ffentlichen Anerken-
nung und Eingliederung Chiles in das internationale Spiel
von Politik und Wirtschaft bemerkbar machen, wird die Mo-
derne — oft mit einer bloBen Modernisierung gleichgesetzt —
immer mehr als Selbsttiuschung entlarvt, ihre Gebrochen-
heit aufgewiesen, die sich gerade in mangelnder Integration,
in einer Gesellschaft des Ausschlusses, von Biirgern ,,zweiter
Klasse® (Manuel Antonio Garreton) ausdriickt — dafiir steht
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die bleibende Armut, gerade bedingt durch die neoliberalen
Wirtschaftsprogramme.

Wie schnell Wunden aufbrechen koénnen, dal sie noch kei-
neswegs verheilt und alte Polarisierungen noch nicht iiber-
wunden, die Lasten der Militidrdiktatur nicht alle abgeladen
sind, wurde gerade in den blutigen Ereignissen um den
11.September 1993, der Erinnerung an die 20 Jahre Militér-
putsch durch Augusto Pinochet und das Ende des chileni-
schen Sozialismus Allendes, deutlich. Mit ihrem Hirtenbrief
zur ,Versohnung, der Wiederbegegnung, nach der wir uns
sehnen®, hat der Stidndige Rat der chilenischen Bischofskon-
ferenz hier ein wesentliches Zeichen gesetzt. Wirkliche Ver-
sohnung kann nur auf der Grundlage von Wahrheit und Ge-
rechtigkeit moglich sein; und dazu gehort die Aufklarung
der noch offenen Fille von Menschenrechtsverletzungen,
die Suche nach den Gribern der Verschwundenen. Dem Ur-
teil Gottes und seiner Frage an Kain: ,,Was hast du deinem
Bruder getan“, konne sich niemand entziehen. Neue Iden-
titat ist nicht ohne wirkliche Versohnung moglich, und das
beinhaltet auch eine niichterne und ehrliche Aufarbeitung
der Geschichte. In diesem Sinn ist der ,,Ubergang® noch
nicht abgeschlossen.

Die kulturellen Umbriiche, die — oft als blofer Reflex eu-
ropiischer Diskussionen — als ,,Postmoderne® beschrieben
werden und sich hier zunichst in den sidkularisierten Sekto-
ren der Elite auswirken, sind gesamtgesellschaftlich vor al-
lem als das Ende der groen Ideologien — und das heif3t hier
vor allem der Zukunftsutopien — fabar; der Umbruch ist ein
Fall — oft ins Nichts: Die Konsequenzen der raschen und in
vielem oberfldachlichen Modernisierung driicken sich in ei-
nem wachsenden Desinteresse an Politik aus, in Konsumis-
mus und Lebenslangeweile. Dal} die Frage des Lebenssinnes
auf dem Spiel steht, ein Nihilismus sich breitmacht, ist mehr
als eine oberflichliche Analyse (Bischof Fernando Ariztia,
der Vorsitzende der chilenischen Bischofskonferenz). Ange-
sichts des rapiden Auseinanderbrechens vieler Familien
(Zunahme der Alleinstehenden-Haushalte; illegitime Kin-
der: 1987 33,5 Prozent), zunehmender Gewalt und Drogen-
konsums in Kreisen der Jugendlichen sind die Betonung des
Wertes der Familie in Gesellschaft und Kirche und die War-
nung vor Konsumismus und rascher Befriedigung oft aufge-
setzter, fremder Bediirfnisse mehr als altviterliche Appelle
einer iiberkommenen kirchlichen Moral.

DaB die katholische Kirche in einer pluralen, offenen Ge-
sellschaft nur eine von vielen Orientierung anbietenden In-
stitutionen ist und eine Neudefinition ihrer Rolle nicht leicht
ist und Konflikte mit sich bringt, liegt auf der Hand. Von
Krise* zu sprechen im Balanceakt zwischen romischer Inte-
gration und chilenischer Identitédtssuche, ist eher verfehlt;
konstatiert wird vielmehr ein Desinteresse, das Fehlen we-
sentlicher Fragen, eine allgemeine Miidigkeit, und dies auch
in den Basissektoren der Kirche. In der gegenwirtigen Situa-
tion gesellschaftlicher Pluralitit und Offenheit liegt jedoch
die Chance der Erarbeitung eines neuen Momentes der Ka-
tholizitit, und dies im Sinne einer Universalitit als Vielfalt



LLANDER

pluraler Lebensformen und unterschiedlicher Gestalten der
Pastoral, des Kircheseins. Im Gegenzug zu einem solchen
positiv verstandenen Pluralismus machen sich jedoch auch
,doktrindre Positionen“ bemerkbar; hier geht es nicht um
begeisterten Dialog mit der Welt, vielmehr wird mehr auf in-
traekklesialen Fragen, auf einer , Rezeption der Orientie-
rung des Papstes“ beharrt als auf , lokaler Kreativitiat” (Fer-
nando Montes). Die strenge Rezeption des Weltkatechis-
mus, die zumeist an romischer Moraltheologie orientierten
Interpretationen der jiingsten Moralenzyklika ,Veritatis
splendor® in Chile lassen die Frage aufkommen, inwieweit
die konkrete Realitit noch im Blick ist.

In Kreisen engagierter Laien (vgl. das kritische Organ ,,Igle-
sia Nuestra®) ist in letzter Zeit 6fters von Fundamentalismus
die Rede. Angezielt ist gewiB nicht die ganze Kirche Chiles,
vielmehr einige wenige, vor allem in jingster Zeit ernannte
romtreue® Bischofe. Im ,,Schufifeld” steht vor allem Jorge
Medina, Bischof von Valparaiso, der sich selbst mit seinem
Hirtenbrief zur Verstéhnung — die Verzeihung auf seiten der
Opfer steht hier im Mittelpunkt — vom Stidndigen Rat des
chilenischen Episkopats distanzierte. In diesem Zuammen-
hang sind auch die Versuche zu verstehen, auf der Grundla-
ge eines ,katholischen Substrates® oder ,.Barockethos* ein
katholisches Gesellschaftsmodell zu entwerfen, das als Al-
ternative zum modernen, rationalen und aufgeklidrten ver-
standen wird. DaB konservativen katholischen (vor allem
europiischen) Intellektuellen entscheidendes Gewicht in der
kirchlich-katholischen Meinungsbildung zukommt, spiegelt
z.B. die Wochenendbeilage ,,Artes y Letras® der konservati-
ven Tageszeitung ,,El Mercurio® wider. Themen der Moral
und Wertfragen, die in den letzten Wochen im Mittelpunkt
standen, sind Reflex europdischer Diskussionen, dafiir ste-
hen Namen wie Spaemann, Koslowski, Maier.. .

Die Gefahr eines ,,Doktrinarismus® besteht jedoch nicht nur
in konservativen Kreisen; die Aufstellung des Priesters Eu-
genio Pizarro als Kandidat der MIODA, der kommunisti-
schen Partei Chiles, fiir die Prisidentschaftswahlen, wurde
vor allem von seiten einer an der Theologie der Befreiung
orientierten Basiskirche als , Klerikalismus der PC* und
»Manipulierung und Instrumentalisierung des Glaubens®
zum Schaden einer ,Kirche der Armen® bezeichnet (Fer-
nando Castillo).

Katholische Mehrheit und protestantische
Minderheit

Von politisch-verfassungsrechtlicher Seite scheint die Suche
nach einem katholischen, integralistischen Gesellschaftsmo-
dell jedoch nicht mehr als ,,Nostalgie* zu sein. In der chileni-
schen Verfassung ist die Trennung von Kirche und Staat
festgesetzt (seit 1925), Religions- und Kultfreiheit besteht —
wenigstens formell. Chile ist, wie die Ergebnisse der letzten
Volkszdhlung zeigen (1992), trotz raschem Anwachsen der
Sekten (1150 evangelische Gebetsstitten stehen bereits 470
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katholischen Pfarreien gegeniiber), immer noch ein katholi-
sches Land, 76,7 Prozent der Bevélkerung bekennen sich als
katholisch. Seit der Trennung von Kirche und Staat kommen
der Kirche — mit Ausnahme der Steuerfreiheit ihrer Einrich-
tungen aufgrund von Gemeinniitzigkeit — keine finanziellen
Privilegien zu; die Kirche muf3 auf Spenden der Gliubigen
zuriickgreifen (z. B. Kampagnen wie die ,,Cuaresma de Fra-
ternidad“) und lebt von ihrem eigenen, noch groBien Land-
besitz.

Gegliedert ist die chilenische Kirche in fiinf Kirchenprovin-
zen (Antofagasta, La Serena, Santiago, Concepcién, Puerto
Montt), 27 kirchliche Jurisdiktionsbereiche (fiinf Erzdioze-
sen, 17 Didzesen, zwei Prélaturen, zwei Apostolische Vika-
riate und ein Militarbischofsamt); 34 Bischofe bilden den
chilenischen Episkopat, dessen Vorsitzender z. Zt. Fernando
Ariztia Ruiz, Bischof von Copiapd, ist.

Der Protestantismus (12,4 Prozent evangelikale Gruppen;
0,8 Prozent Protestanten), der aufgrund der deutschen Ein-
wanderungswelle Ende des 19. Jahrhunderts in Chile im Ver-
gleich zu anderen lateinamerikanischen Lindern traditionell
groBeres Gewicht hat, behauptet sich in letzter Zeit stiarker
gegeniiber der katholischen Kirche; deutlich wurde dies an-
ldBlich des im letzten Oktober eingereichten Verfassungs-
vorschlages, der als Ergiinzung des Artikels zur Religions-
und Kultfreiheit eine ,,wirkliche Gleichheit* der Protestan-
ten fordert und dies u.a. an der Bewilligung von Steuerfrei-
heit ihrer Kirchen und Gotteshduser sowie des Status als ,,re-
ligitse Korporationen® festmacht. Angesichts der Heilig-
sprechung der Teresa de los Andes richtete sich die
offentliche Kritik der Protestanten vor allem auf deren Feier
als nationales Ereignis. Die Okumene ist jedoch auf dem
Weg, die Zeitschrift ,,Pastoral popular”, das theologische
Zentrum ,,Centro ecumenico Diego de Medellin“ und die re-
gelmiBigen Treffen einer okumenischen theologischen Ar-
beitsgemeinschaft geben davon Zeugnis.

Die religiése Praxis der chilenischen Katholiken ist gering;
vor allem in Santiago konnen Pfarreien eine GroBe von ca.
24000 Katholiken erreichen (von der Gesamtbevolkerung
kommt auf 6477 Personen ein Welt- bzw. Ordenspriester);
der Ausbau kirchlicher Basisgemeinschaften wird angesichts
dessen von den chilenischen Bischofen weiterhin unterstiitzt.
Der Stidndige Diakonat erhilt gerade in der letzten Zeit be-
sondere Forderung. Trotz starker ,,femininer* Préisenz in den
Kirchen und eines Engagements vor allem von (Ordens-)
Frauen in den kirchlichen Basisgemeinschaften sind Dia-
konat oder Priestertum der Frau noch keine Frage. Die Ak-
zeptanz der von Frauen getragenen Verantwortung trifft oft
jedoch auf den Widerspruch von seiten der Hierarchie.

Die Priesterweihen sind in den letzten Jahren konstant ge-
bliecben (ca. 50 pro Jahr); von den 2124 Priestern (1993)
gehoren 919 dem Weltklerus an; die Priisenz auslindischer
Geistlicher — Welt- und Ordenspriester (laut Statistik
OSORE 1993 insgesamt 150 ausldndische Weltpriester, 520
auslandische Ordenspriester; 1992 wurden unter den aus-
ldndischen Weltpriestern u.a. 68 Spanier, 17 Deutsche und
17 Franzosen gezihlt) — ist immer noch stark.
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In einer demokratischen Gesellschaft an der Wertbildung
beizutragen, ist sicher eine der groflen Aufgaben in der
neuen Ortsbestimmung des chilenischen Katholizismus;
Priifstein wird das anstehende Gesetz zur Ehescheidung
sein; hier wird sich zeigen, inwieweit die Kirche den staat-
lichen Laizismus akzeptiert, aber gleichzeitig ihre eigenen
Wertvorstellungen in einer Vielzahl von Stimmen zu Gehor
bringen kann.

Angesichts so mancher Ermiidungserscheinungen trigt aber
gerade der volkstiimliche Sektor eine Kraft in sich, die zu-
kunftsweisend ist; ein anderes — kommunitires — Kirchen-
bild wird hier mit groler Selbstverstdndlichkeit gelebt, Leh-
re und Weisung ,,von oben* haben Bedeutung, jedoch eher
begrenzt; die Diskussionen der intellektuellen Eliten neh-
men sich hier wie ,,Stroh* aus. Im Hoéren auf die ,,Seele des
Volkes* wird die Tiefe eines Glaubens deutlich, der iiber je-
de Lehre hinaus in der Poesie, der Landschaft, den heiligen
Orten und Menschen — Ménnern und Frauen — des Landes
mit ihren unterschiedlichen Erfahrungen als Bergarbeiter,
Bauern, Fischer, Arbeiter usw. verankert ist. Diese ur-
spriingliche und lebendige ,,Katholizitét” manifestiert sich in
den vielen Formen der Volksreligiositdt, den lokalen Ma-
rien- und Heiligenfesten, den Tdnzen zu Ehren der . virge-
nes“ (vor allem in Wiiste und Altiplano im Norden Chiles),
der Verehrung der ,,animitas”, den vielen Erzihlungen und
der religiosen Poesie in der Tradition des ,,Canto Divino®.

Offnung und erneuerte Option fiir die Armen

Wenn von einer Inkulturation des Glaubens in Chile die Re-
de ist, so ist diese Inkarnation in den unterschiedlichen Kul-
turen des volkstiimlichen Sektors von Bedeutung. Im Ver-
gleich zu Landern wie Bolivien oder Peru ist der Anteil der
eingeborenen Bevolkerung Chiles gering; von den 998385
Mitgliedern autochthoner Vélker sind 928 600 Mapuche (vor

“allem in Arauco, Malleco, Cautin, Valdivia und Osorno; siid-

lich von Valdivia bezeichnen sich die Mapuche als ,,gente del
sur® — Huilliches), 48477 Aymard (im Norden: Arica, Iqui-
que, Antofagasta und Calama), 21848 Rapanui (Bewohner
der Osterinsel). Die Aymard im Norden sind stirker an
Bolivien orientiert; die Mapuche, deren Identitit durch Inte-
grationsprogramme und ,,Chilenisierung” weitgehend zer-
stort worden ist, machen seit kurzem einen wesentlichen
Prozefl der Selbstfindung und Behauptung durch, der von
staatlicher Seite durch die im Oktober 1993 eingereichte
,Ley indigena® im Sinne der Anerkennung und Wahrung ih-
rer sozialen, ethnischen und kulturellen Unterschiedenheit
unterstiitzt und von der Kirche begleitet wird (vgl. die Semi-
nare der Pastoral Indigena).

Wenn die Frage von Alberto Hurtado, ob Chile ein katholi-
sches Land sei, heute neu gestellt wird, so muf die Katholi-
zitdt als ein offener und dynamischer Prozel3 verstanden
werden, im Sinne einer immer weiteren Offnung den Her-
ausforderungen einer noch ungewissen Moderne, aber auch
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der Vergangenheit und den Wurzeln der Volkskulturen, der
Volksreligiositdt und Poesie gegeniiber. Zu einer solchen
Pluralisierung des Religitsen gehort auch eine groBere Oku-
mene, vor allem mit den protestantischen Schwesterkirchen.
Ohne eine wirkliche und anerkannte Verantwortung der
Laien ist diese Okumene nicht moglich. Einem ,,Sektaris-
mus® in der Kirche selbst muf3 dabei Paroli geboten werden;
die Vervielfaltigung der religiosen Bewegungen in Mittel-
und Oberschichten (Schonstatt, CVX — Comunidades de vi-
da cristiana, Cristianos para la Ciudad Nueva, Opus Dei,
Charismatiker) ist sicher ein Reichtum, kann aber auch statt
zur Offnung zum Ein- oder AusschluB fithren.

Die Seligsprechung von Pater Hurtado kann vielleicht Anlaf
sein fiir eine erneute Reflexion auf die Gestalt einer Kirche
auf der Seite der Armen und mit einer Sensibilitit, die
Zeichen der Zeit zu interpretieren und zu einem gesamt-
gesellschaftlichen Konsens in aller Pluralitit, aber zum

Wohl des Menschen beizutragen. Wie die katholische Kir-
che in einer demokratischen, pluralen Gesellschaft zur
Wertbildung beitragen kann, ist — nicht nur in Chile — eine
offene Frage. Die Beobachtung von Bischof Ariztia, viele
Fiihrungskrafte aus Wirtschaft, Politik, Medien fiihlten sich
im Augenblick von der Kirche allein gelassen, gibt hier
sicher zu denken.

Pater Hurtados Option fiir einen Sozialkatholizismus macht
auch deutlich, dafBl die Ausbildung einer Katholizitdt — auch
im Sinne der ,Neuevangelisierung™ — heute nicht ohne eine
erneute und vertiefte Option fiir die Armen getroffen wer-
den kann. In diesem Sinn, um zu einer solidarischen Kultur
und wirklicher Verschnung beizutragen, wird die Kirche im-
mer ,,Zeichen des Widerspruchs® bleiben. Gerade ange-
sichts der ,,offenen Wunde der Armut“ (Bischof Francisco
José Cox Huneus) ist der ,,Ubergang* noch nicht abgeschlos-
sen. Margit Eckholt

Alter Wein 1in neuen Schliduchen

Eindriicke aus dem unabhéngigen Usbekistan

Seit dem August 1991 ist die frithere Sowjetrepublik Usbekistan in Mittelasien unabhdn-
gig. Unter russische Herrschaft kam das Gebiet erst im letzten Jahrhundert. Der kultu-
rell-religics prdagende Islam war in der sowjetischen Zeit zu einem Schattendasein verur-
teilt, jetzt kann er sich wieder entfalten. Es wird krampfhaft versucht, fiir den neuen
Staat eine usbekische Identitit zu zimmern. Die Strukturen aus der Zeit der kommuni-
stischen Herrschaft sind aber weitgehend erhalten geblieben — so das Fazit des folgenden

Berichts iiber einen Besuch in Usbekistan.

»In der Geschichte Usbekistans hat eine neue Epoche be-
gonnen®: So lautete der erste Satz einer Ansprache des usbe-
kischen Staatsprisidenten Islam Karimow vor dem Obersten
Sowjet Usbekistans am 6.5.1993. In dieser Rede bezeichnete
er die Ziele des Kommunismus in der Vergangenheit als gut,
doch seien sie hohle Versprechungen geblieben. Die wichtig-
ste Aufgabe sei jetzt die ,,Schaffung einer nationalen unab-
hdngigen Ideologie® auf der Grundlage eines Nationalgei-
stes, der Sprache, der Gebriauche und alten Traditionen ,,un-
seres Volkes”. Die Reformen miifiten bei der Wirtschaft
beginnen. Das personliche Interesse miisse sich dem Wohl
Usbekistans unterordnen. Karimows Rede klang in be-
schworenden Worten aus: ,,Es gibt jetzt keinen Weg zurtck.
Beharrlich miissen wir die Zukunft Usbekistans erbauen.
Zaudern und gewinnsiichtige Intrigen sind auf diesem Weg
ein Verbrechen gegen das Vaterland, das Volk, die nichste
Generation®.

Usbekistan ist eine Reise wert, auch wenn der Service fiir die
Touristen noch ganz sozialistisch ist, die Kontrollen — auf
dem Flughafen, auf den StaatsstraBen — biirokratisch ge-
handhabt werden. Die Moscheen sind wieder hergerichtet

oder im Stadium der Restauration. Sie unterscheiden sich
kaum von denen, die man auch im Iran sehen kann. Hier
ging einmal die Seidenstrafie hindurch. Die Frauen in ihren
bunten Gewindern, die iiberquellenden Basare, der Ruf des
Muezzins, das ist Orient, wie es sich der Reisende triaumt.
Auf die StraBlen mit ihren tiefen Lochern, die Gullyfallgru-
ben — die Deckel sind gestohlen — muf3 man natiirlich selber
achten. Und nachts sollte man gewisse Stadtteile nicht allei-
ne durchqueren. (Das trifft aber auch fiir Moskau und St. Pe-
tersburg zu.)

Basare, Moscheen und die ,,alte Ordnung*

Kurz vor meiner Reise nach Usbekistan erzihlte ich von
meinem Plan einer Moskauer Studentin, mit der ich mich ge-
rade tiber Kommunismus und Lenin gestritten hatte. Sie
grinste und sagte: ,,In Usbekistan ist noch alles in Ordnung.
Dort ist noch Kommunismus!* Um mit Radio Jerewan zu
sprechen, hatte sie ,,im Prinzip“ recht. Zwar gibt es keine
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