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exportpolitik sich nicht von einem partikularen Interes-
senstandpunkt her begriinden 146t, der dann auch (!) morali-
sche Argumente ,einbezieht*. Vielmehr muB sie mit Bezug
auf eine globale friedenspolitische Rechifertigungsperspektive
den Versuch unternehmen, moglichst solche gerechten glo-
balen und regionalen Riistungsexportkontrollregimes zu eta-
blieren, deren Ziele und Funktionen von Anbietern und
Nachfragern von Riistungsgiitern gemeinsam getragen wer-
den konnen, also moglichst nicht bloB den Charakter von
Anbieterkartellen haben und primér die Sicherheitsinteres-
sen (und Kontrollphantasien!) der Industrielinder wider-
spiegeln. Als integraler Bestandteil einer umfassend ange-
legten Politik der Kriegsursachenbeseitigung und Friedens-
forderung konnten solche Regime dabei helfen, nicht nur
den Export von Riistungsgiitern, sondern auch die Nachfra-
ge nach Riistungsgiitern zu minimieren.

Auf absehbare Zeit jedoch wird die Durchsetzung einer
restriktiven nationalen Riistungsexportpolitik zu den alltag-
lichen Pflichten der friedenspolitisch engagierten Offentlich-
keit zdhlen. Ihr Hauptaugenmerk miiite sie vor allem dar-
auf richten, dafl Waffen und sonstige Riistungsgiiter nicht in
Staaten exportiert werden, die internationale Abmachungen
miBachten, die nach Massenvernichtungswaffen streben, die
fiir grobe Menschenrechtsverletzungen verantwortlich sind,
die ihrer Bevolkerung die Ausiibung elementarer politischer
Rechte verwehren oder iibermiBig viel in die Riistung inve-
stieren.

Sie miiten ebenso dort an der Erzeugung politisch-ethi-
scher Begriindungszumutungen arbeiten, wo Riistungs-
exporte Spannungen in einer Region erhohen und militéri-
sche Auseinandersetzungen wahrscheinlicher machen wiir-
den. Klaus Ebeling

Trendreligion Buddhismus?

Griinde und Spielarten einer Faszination

Unter den nichtchristlichen Religionen ist im westlichen Europa der Islam zahlenmifiig
am stirksten prisent, die grofite Faszination geht aber zweifellos vom Buddhismus aus.
Nicht erst seit heute, aber gerade heute ist der Buddhismus fiir etliche Europier als reli-
giose Alternative attraktiv. Reinhart Hummel, Leiter der Evangelischen Zentralstelle fiir
Weltanschauungsfragen (EZW) in Stuttgart, geht den Griinden fiir die Anziehungskraft

des Buddhismus im Westen nach.

Es ist ein weiter Weg von modischer Buddhismusbegeiste-
rung zum ernsthaften Buddhistwerden durch die dreifache
Zufluchtnahme zum Buddha, zu seiner Lehre und seiner Ge-
meinde. (Im tibetischen Buddhismus kann noch eine vierte
Zufluchtnahme zum Lama, zur Bindung an einen Meister,
hinzukommen.) Natiirlich trdgt die gegenwirtige Popularitit
dieser Religion, die jetzt sogar von zwei bekannten Nach-
richtenmagazinen thematisiert worden ist, auch zu ihrem
zahlenmdBigen Wachstum bei. Es muf aber sduberlich un-
terschieden werden zwischen einer Beschreibung des real
existierenden — auch in Mitteleuropa real existierenden —
Buddhismus und jenen Zuschreibungen und Projektionen,
die weniger iiber die Religion des Buddha als iiber die
Sehnsiichte und Aversionen des westlichen Zeitgenossen
aussagen. Schon in den sechziger Jahren hat Ernst Benz zwi-
schen Zen-Buddhismus und Zen-Snobismus eine feine Tren-
nungslinie gezogen.

Dieser Unterschied sollte nach beiden Seiten, gegeniiber
den Enthusiasten wie den Kritikern, durchgehalten werden.
Jene Enthusiasten, die im Buddhismus schon die ,,Religion
der Zukunft“ sehen, sollten sich — auch und gerade von en-
gagierten Buddhisten — belehren lassen, daB der Pfad des
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Buddha nicht ohne einen festen Entschlu und ohne Durch-
haltevermogen beschritten werden kann, nicht ohne das, was
im christlichen Sprachbrauch eine Bekehrung heif3t. Und die
Frage, wie ein kulturell integrierter, westlicher ,, Eurobud-
dhismus* aussehen konnte, ist bis heute nicht definitiv be-
antwortet. Der Film ,,Little Buddha“ des italienischen Re-
gisseurs Bertolucci hat auch keine einhellige Begeisterung
ausgelost. Die filmische Aufbereitung des Buddhismus fiir
den westlichen Konsum ist ein fragwiirdiges Unternehmen
mit vielen Fallstricken.

Buddhismusbegeisterung in verschiedenen Stufen

Die Kritiker umgekehrt sollten nicht meinen, die buddhi-
stische Prédsenz in Deutschland und anderswo in Europa mit
einer Handbewegung als vergéngliche Modeerscheinung ab-
tun zu kénnen. Es hat schon immer Wellen der Buddhismus-
Faszination im Westen gegeben. Sie haben als ihre Spur eine
aufsteigende Linie quantitativen und qualitativen buddhi-
stischen Wachstums hinterlassen. Buddhismusmoden kom-
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men und gehen, die buddhistische Priasenz aber bleibt und
nimmt zu,

Die Ursachen der Buddhismusbegeisterung haben sich im
Lauf des 20.Jahrhunderts gewandelt. Die frithen deutschen
Buddhisten orientierten sich vor allem am Theravada-Bud-
dhismus des Pali-Kanons und sahen darin eine rationale,
dogmenlose Alternative zum Christentum — eine Philosophie
oder Psychologie; wenn iiberhaupt eine Religion, dann eine
Religion ohne Gott. Die Zen-Begeisterten der fiinfziger und
sechziger Jahre lieBen sich von der japanischen ,Kultur der
Stille, von der Vorliebe des Zen fiir das Paradoxe (,,Denke
das Nichtdenken!“) und von der Gegenstandslosigkeit der
Zen-Meditation faszinieren. Das Zen, von Hause aus die
Meditationsschule des chinesisch-japanischen Mahayana-
Buddhismus, lieB es sich sogar gefallen, christlich iibernom-
men (oder soll man lieber sagen: vereinnahmt?) zu werden.
Buddhistische Zen-Meister und Zen-Denker wie D.T. Su-
zuki haben diesen ProzeB freilich selbst eingeleitet und
gefordert. Pater Enomiya-Lassalles Zen-Erleuchtung und
diejenige anderer katholischer Ordensleute ist von einigen
japanischen Meistern ausdriicklich anerkannt worden. Die
Hoffnung, von buddhistischen Traditionen spirituelle Berei-
cherung und Vertiefung empfangen zu konnen, hat ein neu-
es Blatt in der Geschichte des christlich-buddhistischen Ver-
hiltnisses aufgeschlagen.

In den achtziger Jahren machte der Westen dann die Be-
kanntschaft vertriebener und geflohener tibetischer Lamas,
die sich nicht mit einer Randexistenz im indischen Exil be-
gniigten, sondern sich bemiihten, ihrer Religion im Westen
eine neue Heimat und Gestalt zu geben. Der tibetische
Buddhismus, in fritheren Zeiten als eine abergldubische Ent-
stellung der urspriinglichen Buddha-Lehre (auch von westli-
chen Buddhisten) geringgeachtet, wurde neu gewiirdigt und
fiigte der fritheren Faszination des Buddhismus noch die
des Zauberhaften und Exotischen hinzu. Das einstmals ,,ver-
schlossene Land* hatte sich dem Westen auf westlichem Bo-
den geoffnet.

Viele westliche Indienpilger sahen in den tibetischen Lamas
die letzten authentischen, noch nicht korrumpierten Lehr-
meister dstlicher Meditation. Der Déne Ole Nydahl kam am
FuB des Himalaya mit Hilfe eines tibetischen Lamas vom
Drogentrip los und wurde zu einem dynamischen Missionar
der tibetischen Karma-Kagyii-Schule im Westen, neuerdings
auch in Osteuropa und RuBland. Der tibetische Buddhismus
hat das buddhistische Ménchium im Westen fest verwurzelt.
Schon zu Beginn des Jahrhunderts hatten einzelne Europier
die buddhistische Monchsrobe genommen, sich aber in der
Regel in Ceylon oder Indien niedergelassen. Jetzt gibt es
tibetische Kloster im Westfilischen und in anderen Gegen-
den. Die Ménche und Nonnen in ihren roten Gewindern
tragen zum Bild des Fremdartigen und Exotischen bei, das
zur heutigen buddhistischen Prisenz zu gehoren scheint.

Das beliebteste buddhistische Filmmotiv, das auch Bertoluc-
cis ,,Little Buddha“ zugrunde liegt, ist denn auch kein allge-
meinbuddhistisches, sondern die speziell tibetische Tulku-

Vorstellung: Der Nachfolger eines verstorbenen Wiirdentri-
gers wird unter Neugeborenen gesucht. In einem traditionell
festgelegten Verfahren wird nach seiner Wiedergeburt ge-
fahndet. Wird sie gefunden, so kommt sie ins Kloster, wird
sogleich der Verehrung teilhaftig, die einem Wiirdentriger
zusteht, und kann so zu einer bedeutenden Einnahmequelle
des Klosters werden.

Starker im Stil eines Dokumentarfilms ist ,,Die Reinkarna-
tion des Khensur Rinpoche“ gehalten. Er lief in kommuna-
len Kinos und wurde am 8.Februar in Bayern3 gesendet.
Hier ist die gesuchte Wiedergeburt des verstorbenen Rinpo-
che ein tibetischer Junge, der aus dem chinesisch beherrsch-
ten Tibet nach Indien gebracht werden muB. Unter pragma-
tischen ethnologischen Gesichtspunkten betrachtet ist der
Tulku eine geniale Nachfolgeregelung: Sie schlieBt dynasti-
sche Geliiste und Nepotismus von vornherein aus. In filmi-
scher Darstellung handelt es sich um die herzanriihrende,
PR-trichtige Geschichte eines kleinen tibetischen Jungen,
der langsam ein kindliches Verhiltnis zu seiner neuen Rolle
als handauflegendem, segnendem Lama und zu seinem mon-
chischen Ziehvater entwickelt. So angeriihrt, kommt der
Westler kaum um die Frage herum, ob an der ,,geheimnis-
vollen® Reinkarnationsvorstellung nicht vielleicht doch
etwas dran sein kénnte. Dieser Film ist eine hochst wirksame
Werbung fiir den tibetischen Buddhismus.

Der Dalai Lama und seine charismatische
Ausstrahlung

Der Buddhismus fasziniert also nicht nur wegen seiner reli-
giosen Inhalte, sondern auch deswegen, weil er die Begeg-
nung mit einer fremden Kultur (genaugenommen: mit den
buddhistischen Kulturen Siidostasiens, Indiens, Tibets,
Chinas, Japans u.a.m.) in sich schlieBt. Der religitse Touris-
mus spielt eine wichtige Vermittlerrolle. Ein Beispiel fiir das
Zusammenspiel von kultureller und religidser Sympathie-
werbung: Das Lindenmuseum, das Stuttgarter Vilkerkunde-
museum, holte sechs Monche aus Dharamsala, dem indi-
schen Exilsitz des Dalai Lama, um in wochenlanger Arbeit
ein Sandmandala aus pulverisierten Edelsteinen, Blumen
und Reis herstellen zu lassen. Der Dalai Lama gab die Er-
laubnis, das Mandala fiir das Museum zu erhalten, statt es in
der vorgeschriebenen feierlichen Zeremonie in einen FluB
zu streuen. So wurde aus einem religitsen Ritual eine kultu-
relle Sehenswiirdigkeit — ein typisch moderner Vorgang. Bei
so guten Verbindungen verwundert es nicht, daB Ole Ny-
dahl, der wichtigste Vertreter der Karma-Kagyii-Tradition
im Westen, im vergangenen Jahr seinen Stuttgarter Vortrag
vor Hunderten buddhistischer Freunde und Interessenten im
Lindenmuseum halten konnte. Die kulturelle Selbstdarstel-
lung zahlt sich fiir die religiose Werbung aus.

Ohne den obersten Lama, den 14.Dalai Lama, und seine
charismatische Ausstrahlung wiire die gegenwirtige Faszina-
tion des Buddhismus kaum denkbar. (Pater Lassalle und die
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Zen-Faszination braucht an dieser Stelle nicht noch einmal
erwihnt zu werden. Vergessen sollte man sie nicht.) Der
zeitgenossische Buddhismus verdankt diesem Mann unge-
heuer viel, vor allem fiir seine 6ffentliche Wirksamkeit. Von
der Presse filschlicherweise zum ,,Gottkénig® hochstilisiert,
zieht das weltliche und geistliche Oberhaupt des tibetischen
Buddhismus alle Sympathien fiir sein schindlich unterdriick-
tes Volk auf sich. In der Offentlichkeit bewegt er sich mit der
selbstverstindlichen Sicherheit eines Menschen, der von der
unhinterfragten Verehrung eines ganzen Volkes getragen
ist. Die kiirzlich erschienene Herder-Ausgabe seiner Har-
vard-Vorlesungen (,,Einfithrung in den Buddhismus*, 1993)
hat der Verlag folgendermafen angekiindigt: ,,Die unauslot-
bare Tiefe der buddhistischen Weisheitstradition — von einer
der groBen geistigen Gestalten der Gegenwart erschlossen.
Ein faszinierendes Dokument ostlicher Geisteskultur. .. Je-
der Satz offenbart die Einheit von Toleranz und Tatkraft,
Sensibilitit und Sanftmut, Herzlichkeit und tiefer Men-
schenliebe, die den Dalai Lama so anziehend machen: Ein
Zeugnis bewegender Humanitit . . .

In Wirklichkeit sind solche Sdtze eher ein Zeugnis westlicher
Faszination. Denn das Buch enthidlt kaum mehr als eine
schulmiBige Darlegung traditioneller Lehrinhalte und Lehr-
unterschiede in Gestalt der altehrwiirdigen buddhistischen
Didaktik: Wie man die sechs Wurzelleidenschaften und
zwanzig Nebenleidenschafien iiberwindet, wie man die zehn
unheilsamen Handlungen vermeidet und statt dessen die 37
der Erleuchtung férderlichen Eigenschaften entwickelt usw.
Abtreibung wird iibrigens als ,,die schlechte Tat der Totung
eines Lebewesens® abgelehnt — aus dem Mund eines anderen
wohl ein Anla} zum 6ffentlichen Aufschrei. Es finden sich in
dem Buch aber auch jene AuBerungen, mit denen der Dalai
Lama stets die Gemeinsamkeit der Religionen betont und die
Sympathie vieler Christen gewinnt: Altruismus und Néch-
stenliebe als ,,universelle Religion®, die sich in allen Religio-
nen und sogar auBerhalb der Religionen findet, Entwicklung
eines guten, mitfithlenden Herzens als Sinn unseres Lebens.

Hier wie auch sonst erweist sich der Dalai Lama als Meister
in der buddhistischen Kunst der ,klugen Anwendung der
Mittel“, d. h. der Anpassung der buddhistischen Lehre an die
Situation der Horer bzw. des geschickten Operierens auf un-
terschiedlicher Ebene der Reife und Verstandnisfahigkeit:
die feste Speise buddhistischer Lehre fiir die Glaubigen und
fiir die Gelehrten, die leichte Kost buddhistischer Mitleids-
ethik fiir den interreligiosen Dialog und die Milch der Tole-
ranz und Menschenfreundlichkeit fiir das allgemeine Publi-
kum. Diese Elastizitit und Anpassungsfihigkeit ist ja kei-
neswegs illegitim, sondern eher bewunderungswiirdig, vor
allem deswegen, weil das alles in der charismatischen Person
des Dalai Lama glaubhaft verkorpert ist. Das macht ihm nie-
mand so leicht nach. Es ist verstindlich, daB sich seine Aus-
strahlung weit in den christlichen Raum hinein bemerkbar
macht. Sogar der aufgekldrte Protestant hat hier endlich je-
manden, den er, ohne sich die Zunge zu verrenken, mit ,,Eu-
re Heiligkeit* anreden kann.
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Eugen Drewermann, schon immer ein Seismograph fiir Zeit-
stromungen, hat 1992, nach seinem Ausscheiden aus dem
Priesteramt, von seiner ,,Bekehrung zum Buddhismus® im
Alter von 16Jahren gesprochen, freilich mit der Einschrén-
kung, daB sie nur die Zuflucht zum Buddha und zu seiner
Lehre umfaBte, nicht die Zuflucht zu seiner Gemeinde. Sol-
che ,,Zweidrittelbuddhisten* diirfte es haufiger geben. Vor
allem das Mitleid mit geschundenen und geschlachteten Tie-
ren und die buddhistische ,,Kultur des Nichtverletzens®, wie
Drewermann das nennt, spielen dabei eine Rolle, aber auch
die weltliberlegene Ruhe und Heiterkeit auf dem Antlitz des
Buddha, wie es von der buddhistischen Kunst dargestellt
wird, ferner die mit dem christlichen Gottesbild gegebene
Theodizee-Problematik.

Ursachen fiir die Faszination des Buddhismus

Solche Gefiihle und Gedanken findet man auch in der weit-
gehend vegetarisch ausgerichteten esoterischen Szene. Die
Stellung zu Tierschlachtung und Fleischverzehr ist ein wich-
tiges Unterscheidungsmerkmal zwischen Ostlichen Religio-
nen und dem Christentum. Auf christlicher Seite macht man
sich hdufig nicht klar, daf3 einerseits auch im Herrschaftsbe-
reich ostlicher Religionen bis heute Tiere geschlachtet und
sogar rituell geopfert werden, da3 andererseits das biblische
Ja zum Fleischverzehr keineswegs ohne Vorbehalt ausge-
sprochen wird, wie man am Vergleich des Noah-Segens von
1.Mose 9,3 mit der Paradiesgeschichte von 1.Mose?2 sehen
kann. Die klare Position des Buddhismus in dieser Frage
verschafft ihm unter der zunehmenden Zahl vegetarisch ein-
gestellter Westler nicht unbedingt Anhidnger, wohl aber
Sympathien.

Versucht man, zusammenfassend die Ursachen fiir die Faszi-
nation des Buddhismus mit einiger Pedanterie aufzulisten,
so handelt es sich um die Faszination

— erstens einer religidsen Alternative (,,Religion ohne
Gott“, ohne Theodizeeprobleme),

— zweitens einer rationalen, stirker ,,wissenschaftlich* ge-
prigten oder wissenschaftlich interpretierbaren Weltdeu-
tung (Karma-, Gesetz*“, Denken in Kategorien von Ursache
und Wirkung),

— drittens fremder, teilweise exotischer Kulturen (,,geheim-
nisvolles Tibet*),

— viertens der Attraktivitidt des kulturell Komplementéren
(,Kultur der Stille* als Gegengewicht gegen Hektik und
StreB).

— Fiinftens konnte man noch die Féahigkeit des Buddhismus
nennen, sich den individualisierenden Trends der modernen
Gesellschaft anzupassen, aber zugleich ihre narziBtischen
Implikationen zu korrigieren.

Gewil} ist noch die Krise der Volkskirchen und das geistige
Vakuum der Gesellschaft zu erwidhnen. Ob jedoch vollig in-
takte Kirchen und vitale Gemeinden die buddhistische Pra-
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senz verhindern oder wesentlich schwiichen kénnten, muf
bezweifelt werden. Wer sich kirchengeschidigt fiihlt, ohne
der Religion iiberhaupt den Abschied zu geben, wird immer
nach einer Alternative Ausschau halten. Der Buddhismus
unterscheidet sich deutlich genug vom Christentum, um sich
als solch eine Alternative anbieten zu kénnen. Der japa-
nische ,,Glaubensbuddhismus® (Amida-Buddhismus, Jodo
shinshu) hat hier zwar auch einige Anhinger gewinnen kon-
nen, ist aber dem christlichen Glauben zu dhnlich, um als
Alternative so attraktiv wie beispielsweise das Zen zu sein.

Und wie steht es mit dem unter uns real existierenden Bud-
dhismus? Martin Baumann (Deutsche Buddhisten, Marburg
1993) hat statistische Angabe zusammengestellt: Neben ca.
40000 asiatischen Buddhisten, hauptsichlich aus Vietnam
und Thailand, gibt es etwa 20000 deutsche Buddhisten (an-
dere Schitzungen liegen hoher). Die meisten von ihnen
gehoren Gruppierungen an, die in der Deutschen Buddhisti-
schen Union (DBU) zusammengeschlossen sind. Vergleicht
man die Zahlen der einzelnen Gemeinschaften und Organi-
sationen, so fallen die tibetischen Gruppen und die japani-
sche Soka Gakkai durch ihre GroRe auf. Die Soka Gakkai
gibt ihre Mitgliederzahl fiir Deutschland mit 2000 an (in
Frankreich sollen es ca. 6000 sein), die tibetischen Gemein-
schaften diirften zusammen genommen noch stirker sein.
Wahrscheinlich liegt die Mitgliederzahl allein der Karma-
Kagyii-Gruppen bei 2000. :

Die dlteren, tiberwiegend vom Theravada geprigten buddhi-
stischen Gemeinden leben weiter, expandieren aber kaum.
Das bedeutet fiir die Einschitzung, auch fiir die theologische
Wiirdigung des hiesigen Buddhismus, daB man eine Menge
dlterer Literatur in den Papierkorb werfen kann. Christliche
Standardeinschétzungen miissen korrigiert oder zumindest
prizisiert werden.

Verwurzelung in einer alten Tradition und
Moglichkeit zur Selbstkritik

Der tibetische Buddhismus zum Beispiel entspricht in keiner
Weise dem Bild einer ,.religionslosen Religion®. Nicht das
Rationale, sondern Meditation, Ritual und iberhaupt das
Zauberhafte dominieren in ihm, vor allem in den hier am
starksten vertretenen Karma-Kagyii-Gruppen. Ole Nydahls
Anhinger lauschen hingerissen, wenn er erzihlt, wie er toten
Tieren und Menschen die Hand auflegt, damit ihre Seelen an
der richtigen Stelle des Korpers entweichen und eine gute
Wiedergeburt finden konnen. Das tibetische Totenbuch ist
ein Renner in allen esoterischen Buchhandlungen.

Auch der Vorwurf der Selbsterlosung ist zumindest miBver-
standlich. Gewif3, wo ein erlosender Gott keine Rolle spielt,
bleibt Erlosung letztlich Aufgabe des Menschen. Aber das
einzelne fiihlende Wesen ist im tibetischen Buddhismus
doch nicht auf sich allein gestellt, sondern kann auf mannig-
fache Weise von den iibertragbaren Verdiensten anderer,
besonders von den Geliibden der vielen Bodhisattvas, profi-
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tieren. Und es kann selbst das Geliibde ablegen, zum Wohl
aller Wesen ein Bodhisattva zu werden und an der Verbrei-
tung von Giite und Mitleid mitzuwirken. Das mag gesell-
schaftspolitisch zunidchst unergiebig sein, ist aber doch ein
Versuch, iiber das hinauszukommen, was auch in buddhisti-
schen Kreisen als der Heilsegoismus des Theravada-Bud-
dhismus empfunden wird.

Weltfliichtigkeit und Weltabgewandtheit sind nicht nur fiir
Buddhismus-Kritiker, sondern auch fiir moderne Buddhi-
sten ein wichtiges Thema. Der Buddhismus als solcher ent-
halt implizit ein gesellschaftskritisches Potential, vor allem
gegeniiber der Konsumgesellschaft. Der bekennende Bud-
dhist und Konstanzer Professor Detlef Kantowsky hat die
Legende vom vierfachen Ausritt des jungen Prinzen Gauta-
ma, die im Entschluf3 kulminiert, das Dasein eines Wander-
monchs auf sich zu nehmen, auf die westliche Situation bezo-
gen und vom Erwachen aus dem Jugendrausch, dem Ge-
sundheitsrausch und dem naiven Lebensrausch gesprochen.
Mit seiner Untersuchung der Sarvodaya-Bewegung hat er
auf gesellschaftsverdndernde Aufbriiche innerhalb des siid-
asiatischen Buddhismus aufmerksam gemacht.

Auf ganz andere Weise hat der japanische Buddhismus sich
mit den Problemen der modernen Welt auseinandergesetzt.
Die buddhistische Laienbewegung Rissho Kosei-kai hat sich
aufgrund der Erfahrungen des Zweiten Weltkriegs intensiv
in der interreligiosen Friedensarbeit engagiert. Thr Mitgriin-
der und Prisident Nikkyo Niwano ist eine der Sdulen der
,» Weltkonferenz der Religionen fiir den Frieden®). Die Soka
Gakkai (verbunden mit der Nichiren Shoshu, in Japan auch
mit der politischen Partei Komeito) ist so etwas wie eine
buddhistische Erfolgsreligion. In England wurde sie mit der
Uberschrift ,,Chanting for a Porsche and Finding the Way to

Happiness“ charakterisiert: Religion als gewinnbringende
spirituelle Investition. Rockséngerin Tina Turner und Dal-
las-Star Patrick Duffy meinen nicht den Weg der Entsagung,
wenn sie sich zum Buddhismus bekennen, sondern die Nichi-
ren Shoshu/Soka Gakkai. Jiingst hat Roberto Baggio, FuB-
baller des Jahres 1993, diese Ehrung dem Prisidenten von
Soka Gakkai International, Daisaku Ikeda, gewidmet.

Was die buddhistischen Gemeinschaften von Neureligionen
und Bewegungen unterscheidet, die sich um einen selbst-
ernannten Erleuchteten Meister oder Messias geschart ha-
ben, ist die Verwurzelung in einer alten Tradition und die
Moglichkeit, auf dieser Grundlage Selbstkritik zu iiben und
Korrekturen vorzunehmen. Im vorigen Jahr wandte sich ei-
ne Konferenz westlicher Buddhisten gegen Fehlentwicklun-
gen innerhalb des hiesigen Buddhismus, zum Beispiel gegen
sexuellen MiBbrauch von Jiingerinnen und Jiingern durch ih-
re Meister. So etwas kann vor allem im tibetischen Buddhis-
mus passieren, wo Praktiken des linkshiandigen Tantrismus
eine lange Geschichte haben. Auch bestimmte tibetische
Meditationsformen konnen statt zur Erleuchtung in die Psy-
chiatrie fithren. Solange solche Gefahren offen ausgespro-
chen und diskutiert werden konnen, kann man mit'ihnen fer-
tig werden. Dazu helfen alte, bewidhrte Traditionen und das
offene Gespriich im Rahmen der buddhistischen Okumene.

In diesem Sinne ist der westliche Buddhismus ,,serios“, und
das mochte er auch sein. Mit den Bhagwans mochte er nicht
in einen Topf geworfen werden. Das erleichtert den Kirchen
den Dialog. Der Dialog mit dem Buddhismus sollte sich
nicht auf Japanreisen beschrianken. Gelegenheit dazu kann
man bei uns schon hinter der nichsten Ecke finden. Die
Herausforderung buddhistischer Prisenz mufl zur Kenntnis
genommen werden. Reinhart Hummel

Der neuralgische Dritte Weg

Zu den rechtlichen Grundlagen kirchlicher Arbeitsverhaltnisse

Die Deutsche Bischofskonferenz verabschiedete auf ihrer Vollversammlung im vergan-
genen Herbst eine neue Grundordnung fiir den kirchlichen Dienst (vgl. HK, November
1993, 544 f.). Die Reaktionen der letzten Monate auf diese Neuregelung fielen insgesamt
recht gemischt aus (vgl. HK, Februar 1994, 108). Der Kieler Juraprofessor Dieter Reuter
unternimmt im folgenden Beitrag eine Analyse der Grundordnung aus arbeitsrechtli-

cher Sicht.

Zum 1.1.1994 ist die ,,Grundordnung des kirchlichen Dien-
stes im Rahmen kirchlicher Arbeitsverhiltnisse* in Kraft ge-
treten, die die Deutsche Bischofskonferenz am 22.9.1993
verabschiedet hat. In rechtlicher Sicht ist sie ein Kirchenge-
setz, das in den Diozesen kraft der kirchenrechtlichen Ge-
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setzgebungsgewalt des jeweils zustindigen Bischofs (can.
391 §2 CIC) gilt. Seine staatliche Anerkennung beruht im
Ansatz auf Art.140GG, 137111, V WRYV, die den Kirchen
das Recht zur Regelung ihrer ,eigenen Angelegenheiten® in
den Grenzen des , fiir alle geltenden Gesetzes* zubilligen.



