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die deutschen Bistiimer von einem
Thema eingeholt, daB sie mit der Un-
terscheidung von kirchlichem Amt von
Geweihten und kirchlichen Diensten
von Ungeweihten zunéchst in den Griff
zu bekommen versuchten. Einer der
deutschen Bischofe, der die Beauftra-
gung von Laien mit Leitungsaufgaben
in den Gemeinden am entschiedensten
vorantreibt, der Limburger Bischof
Franz Kamphaus, stellte erst kiirzlich
fest: ,,Die in der Ordnung der pastora-
len Dienste vorgesehene Unterschei-
dung zwischen Amt und Laien im pa-
storalen Dienst (ist) nicht so einfach
durchzuhalten® (in: Priester aus Pas-
sion, Freiburg i.Br. 1993, S. 95). Die
Gemeindewirklichkeit ist iiber diese
Unterscheidung vielerorts hinwegge-
gangen, so daf sich die zunéchst nur in
Verbindung mit den Pastoral- und Ge-
meindereferenten auftauchenden Fra-
gen auf sehr viel radikalere Weise nun
erneut stellen.

Eine interessante Situation ist insofern
entstanden, als offenbar demjenigen,
der den Priester bzw. Pfarrer gerade
nicht zum ,,Spiritual der Gemeinde*
oder nur zum ,Moderator® werden
lassen will und dem sehr am Erhalt der
sakramentalen Grundstruktur liegt,
die Viri-probati-Losung eigentlich vor-
teilhaft erscheinen miite, wihrend

einer iiber den bloBen Ausnahmefall
hinausgehenden Anwendung des Can.
517 § 2 eher die Vorstellung zugrunde
liegen diirfte, die Vielfalt kirchlicher
Amter zu betonen und die herausge-
hobene Rolle der geweihten Amtstra-
ger durchaus etwas zu relativieren.

Die Tatsache, dall Bischof Kasper in
diesen Fragen tatsdchlich nur Proble-
me benennt, aber keine Antworten
bzw. Losungen entwirft, konnte mogli-
cherweise darauf hindeuten, dal} eine
bistumsiibergreifende Losung eher
noch auf sich warten lassen wird. Hier
wird man gespannt sein auf die Fort-
setzung der Arbeit der Eisenbach-
Kommission, an der nun auch zwei
weitere Kommissionen der Bischofs-
konferenz beteiligt werden sollen. In-
wieweit gesamtkirchliche Riicksichten
zu nehmen sind, bleibt gleichfalls ab-
zuwarten: Ende April kamen in Rom
auf Einladung der vatikanischen Kle-
ruskongregation in Verbindung mit
der Glaubens- und Sakramentenkon-
gregation auf einer interkongregatio-
nellen Konferenz, die sich mit Fragen
wie der Beteiligung von Laien an
Leitungsaufgaben in der Gemeinde
befalite, Bischofe aus denjenigen Lin-
dern zusammen, in denen es haupt-
amtliche Laien im Seelsorgedienst
gibt. K.N.

Religionsunterricht: Auf dem
Weg zur Multikulturalitat?

Welche Herausforderungen ergeben sich fiir den schulischen Religionsunterricht
daraus, daf3 die westlichen Gesellschaften kulturell-religios zunehmend bunter wer-
den? Eine Tagung in Luzern befafite sich mit diesem gegenwiirtig vieldiskutierten

Thema.

Nachdem die ,,Religionspddagogischen
Tage Luzern® vor zwel Jahren nach der
Tragfihigkeit des Gottesbildes der Er-
wachsenen fiir die religiose Erziehung
gefragt hatten (HK, Mai 1992, 233 {f.),
wurden in diesem Jahr die Bedingun-
gen und Moglichkeiten des religiosen
Lernens und des schulischen Religi-
onsunterrichts in einer multikulturel-
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len und multireligiosen Gesellschaft
verhandelt; unter dem Titel ,,Die vie-
len Religionen und der eine Gott* ent-
wickelte die vom Katechetischen Insti-
tut Luzern (KIL) gemeinsam mit dem
Institut fiir Kommunikationsforschung
Meggen (IKF) veranstaltete Tagung so
Perspektiven des interreligiésen Ler-
nens.

Einfiihrend unterstrichen der Leiter
des KIL, Professor Fritz Dommann,
wie auch die Erziehungsdirektorin des
Kantons Luzern, Regierungsritin Bri-
gitte Miirner, die péadagogische wie
religionspddagogische Bedeutung der
von der demographischen Entwick-
lung aufgegebenen Frage nach dem in-
terkulturellen und interreligiosen Ler-
nen. Die Durchmischung von Men-
schen unterschiedlicher Kulturen und
Religionen wirke sich auf die religiose
Identitatsbildung auch der Christen
und Christinnen aus; fiir die Schule als
einen Ort gemeinsamen Lernens be-
deute dies ein Miteinander von Kin-
dern verschiedener Sprachen, Kultu-
ren und Religionen: die multikulturell
geprigte Schule bediirfe als Alternati-
ve zur Gewalt auf dem Pausenplatz des
Reflektierens und also auch des inter-
religiosen Dialogs im Religionsunter-
richt.

Von der Multikulturalitdt zur
Interkulturalitat

Der Ethnologe Christian J. Jiggi bot
einen Aufrif der Multikulturalitit und
begriindete die Herausforderung einer
multikulturellen Gesellschaft, sich zu
einer interkulturellen hin zu ent-
wickeln. Unter Multikulturalitat ver-
stand er dabei den demographischen
Sachverhalt, daB in der Schweiz wie in
praktisch allen Lindern Europas viele
Kulturen und ethnische Gruppen
neben-, zwischen- und miteinander le-
ben. Eine multikulturelle Gesellschaft
ist aber eine sozial dreifach geschichte-
te Gesellschaft: mit dem Schichtungs-
gefille innerhalb der dominierenden
ethnischen Bevdlkerungsgruppe, der
sozialen Schichtung innerhalb der mar-
ginalisierten Ethnie und mit dem so-
zio-0konomischen Schichtungsgefille
zwischen den beiden Ethnien; beson-
dere Probleme ergeben sich zudem aus
der Minderheitssituation von Ethnien.-
Ein wichtiger Schritt auf dem Weg von
der multikulturellen zur interkulturel-
len Gesellschaft ist deshalb die .,Inte-
gration“ der zugewanderten Ethnien.
Als in eine Gesellschaft integriert kann
eine ethnische Gruppe nach Jaggi gel-
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ten, wenn ihre Verteilung iiber die so-
ziale Schichtskala derjenigen der ein-
heimischen Bevolkerung entspricht
(vertikale Integration), die betreffende
Ethnie iiber ein innerethnisches Netz,
kulturelle Wertvorstellungen, psychi-
sche Strukturen und Inhalte sowie eine
Umweltrezeption verfiigt, die als in-
takt angesehen werden konnen und
von den Angehorigen der betreffen-
den Ethnie als befriedigend erlebt wer-
den (horizontale Integration), und die
ansissige Bevolkerung bereit ist, die
Zugewanderten auf- und anzunehmen,
so wie sie sind, mit ihren kulturellen
und ethnisch-sozialen Besonderheiten.
Der Schritt von der demographisch
multikulturellen zur kommunikativ in-
terkulturellen Gesellschaft ist indes
erst getan, wenn alle ethnischen und
sozialen Gruppen vergleichbare Chan-
cen und vergleichbaren Zugang zur
Macht haben.

Die Aufgabe der Religionen in
der Friedenserziechung

Brisant ist fiir Jdggi diese Situation
nicht zuletzt deshalb, weil das Neben-
einander  verschiedenster Weltan-
schauungen und religioser Uberzeu-
gungen das heute geltende Konzept
des siikularen Staates und der sikula-
ren Gesellschaft in Frage stelle. Des-
halb brauche es ,,Gelegenheit und In-
stitution, aber auch Raum, in denen
Anhidnger verschiedener Weltanschau-
ungen und Religionen eine langfristi-
ge, ehrliche und sachbezogene Diskus-
sion und Auseinandersetzung iiber all
diese Fragen fithren konnen“. Dazu
hiitten die Religionen Wesentliches
beizutragen, ,sofern es ihnen gelingt,
selbst dialogisch und friedlich mitein-
ander umzugehen®.

Nicht nur im Bereich der Religion,
sondern in der Gesellschaft tiberhaupt
friedlich miteinander umgehen lernen,
kann und muB so als ein Ziel der reli-
giosen Erziehung wahrgenommen
werden. Die Aufgabe der Religionen
in der Friedenserziehung brachte an
der Tagung der Erlanger Religions-
padagoge Johannes Ldihnemann zur

Sprache. Die Religionen wiirden in der
Friedensforschung noch zu wenig
beriicksichtigt, und die grofien Religio-
nen stiinden in der erzieherischen Auf-
arbeitung der Konflikte, die zwischen
ihnen bestanden und bestehen, noch
am Anfang.

Trotzdem hielt Lihnemann fest: ,,Jede
der groBen Religionen 146t erkennen,
daf sie prinzipiell einen Weg vom per-
sonlichen, inneren Frieden zur titigen
Uberwindung von Aggressionen zu
zeigen vermag.“ Eine Aufgabe der
Friedenserziehung in den Religionen
sei deshalb, die zentralen Motivatio-
nen zum Frieden, die die Glaubensge-
meinschaften in sich tragen, neu zur
Geltung zu bringen. Gleichzeitig gilt
aber auch: ,,Jede Friedenserziehung in
den Religionen ist angewiesen auf eine
innere Erneuerung der Religionen
selbst. Jede Religion miisse sich fra-
gen, inwieweit ihre Erscheinung und
ihr Auftreten ein Beitrag zum Frieden
und zur Bewahrung des Lebens sein
konne. Deshalb sei es auch wesentlich,
daB in der religiosen Erzichung der
jeweilige Glaube als ein ,verantwor-
tungsfihiges Sinnsystem® nahege-
bracht wird; kontrdr zu einer Privati-
sierung sei religivse Erziehung so eine
Erziehung gegen Gleichgiiltigkeit und
zugleich fir Offenheit anderen ge-
geniiber.

Das interkulturelle und interreligiose
Lernen sei ein Lernbereich fiir die
ganze Schule, also fiir das gesamte
Schulleben wie fiir alle Schulficher,
wobei beim Zusammenspiel von kon-
fessionellem und iberkonfessionellem
Religionsunterricht falsche Alternati-
ven zu iiberwinden seien. Es gelte, den
konfessionellen Religionsunterricht zu
offnen und den Lebensbezug auch des
iiberkonfessionellen  Religionsunter-
richts wahrzunehmen. Weil nédmlich
unsere Gesellschaft auch eine religios-
kulturelle Ausbildung brauche, brau-
che sie den Religionsunterricht.

Noch weiter ging Hans Kiing in einem
offentlichen Abendvortrag, in dem er
seine Uberlegungen zum Beitrag der
Religionen zum Weltfrieden darlegte.
Heute gelte es, die multireligiose Ge-
sellschaft als geschichtliche Herausfor-

derung anzunehmen und nach den ver-
tanen Chancen einer Neuordnung der
Welt nach dem Ersten und Zweiten
Weltkrieg die in unserem Jahrhundert
dritte Chance einer neuen Weltord-
nung endlich wahrzunehmen. Indes:
Keine neue Weltordnung ohne neues
Weltethos! Weder diplomatische Of-
fensiven, noch humanitiare Hilfe, noch
militdrische Interventionen allein ge-
niigten, und auch das Volkerrecht al-
lein werde nicht helfen konnen; es
brauche gemeinsame Werte, Ideale
und Ziele, die Verantwortung der Vol-
ker sei gefragt und also ein verbind-
liches und verbindendes Weltethos.

Im Horizont der Weltgesellschaft und
der Weltzivilisation sei dazu nicht der
Beitrag nur einer Kultur oder Religion
gefragt, eine moralische Allianz sei
auch zwischen Gldubigen und Ungliu-
bigen méglich, gehe es doch um weni-
ge Gebote der Menschlichkeit: nicht
toten, nicht liigen, nicht stehlen, keine
Unzucht treiben, den Schwachen hel-
fen. Die Wirksamkeit eines solchen
Weltethos erfordere ein entsprechen-
des sittliches Bewufitsein, das zum
einen durch eine ethische Erziehung
und zum andern durch BewufBtseins-
bildungsprozesse zu gewinnen sei. Mit
der Erklirung von Chicago — sie ver-
pflichtet auf die Grundsdtze der Ge-
waltlosigkeit, Solidaritét, Toleranz und
Wahrhaftigkeit sowie Gleichberechti-
gung (vgl. HK, Oktober 1993, 499 ff.) —
sei inzwischen doch ein ethisches Pen-
dant zur Menschenrechtserklidrung ge-
lungen, gab sich Kiing optimistisch.

Fiir eine dialogische
Religionskunde

Im Horizont der Weltzivilisation bzw.
unter dem Anpassungsdruck einer
Globalisierung der Kultur und unter
den Bedingungen einer multikulturel-
len und multireligiosen Gesellschaft
muB ein Religionsunterricht als dialo-
gische Religionskunde konzipiert wer-
den, so der Religionswissenschaftler
(und Theologe) David J. Krieger. Denn
wenn zum einen Erziehung und Sozia-
lisation nicht als dialogischer Prozel
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stattfinden, worin der eigenen Glau-
bensunterweisung ein tiefer und offe-
ner Dialog zwischen den Religionen
zugrunde gelegt wird, dann seien ge-
fahrliche psycho-soziale Storungen wie
Fundamentalismus, Fremdenfeindlich-
keit, Rassismus usw. unvermeidlich.
Zum anderen sei das Konzept einer
dialogischen Religionskunde das Kon-
zept eines Religionsunterrichts iber-
haupt, das heif3t: eines Unterrichts, der
es mit Religion und nicht nur mit einer
Religion zu tun habe.

,Einflihrung ins Mysterium*

Daraus ergibt sich fiir Krieger zu-
nachst ein grundsitzliches Dilemma:
Der Theologie geht es immer um eine
Religion, der Religionswissenschaft
hingegen um Religion als solche und
im allgemeinen. Dieses Dilemma fiihre
einerseits zu einer diffusen, individuel-
len Religiositdt und andererseits zum
Abbau des Religionsunterrichts in der
Schule, der davon ausgeht, ,dafl wir
nur das lehren kénnen, was wir schon
wissen‘. Derweil die Tatsache, dafl wir
nicht wissen, was Religion ist, gerade
die Chance ist, ,.daB es Religionsunter-
richt im eigentlichen Sinne des Wortes
geben kann, ndmlich als Einfiihrung in
das Mysterium, das Heilige, das Un-
fallbare, also in das, was allem zugrun-
de liegt“. DaB die offentliche Schule
einem solchen Religionsunterricht
Raum geben muf, begriindet Krieger
mit der Notwendigkeit der Sozialisa-
tion in die Grundwerte und das Welt-
bild einer Gesellschaft; andernfalls er-
folge diese Sozialisation durch Facher,
die auf diese Aufgabe nicht adiquat
vorbereitet seien.

Ein solcher Religionsunterricht wiirde
von den Religionsgemeinschaften ab-
gekoppelt und zur dialogischen Religi-
onskunde. Die Religionsgemeinschaf-
ten konnten an dieser Religionskunde
kooperativ teilnehmen und miiB3ten so
auch nicht befiirchten, da3 ihnen Mit-
glieder abgeworben wiirden, denn ihre
eigenen Lehren und Praktiken wiirden
respektiert und als gleichwertig behan-
delt. Aufgrund einer echten Auseinan-
dersetzung mit anderen Religionen,
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ihren Lehren, Praktiken und ihren Spi-
ritualitdten wire so ein Verstiandnis fiir
die Grunderfahrungen aller Religio-
nen zu vermitteln.

Die westliche Pneumatologie vergesse
zu leicht, dal der Heilige Geist allen
gegeben sei, erklédrte bei der Luzerner
Tagung Walter J. Hollenweger, emeri-
tierter Professor fiir interkulturelle
Theologie und Missionswissenschaft
der Universitdt Birmingham. Er erlidu-
terte, wie seine Skepsis gegeniiber der
europdischen Theologie ihn seinerzeit
bewogen hatte, an die Universitat Bir-
mingham zu gehen: In der multikultu-
rellen und multireligivsen Stadt Bir-
mingham wurde ithm ermdglicht, Al-
ternativen zu entwickeln. Dabei habe
er gelernt, daB3 Theologie radikal 6ku-
menisch betrieben werden miisse, wis-
senschaftliche Theologie auch fiir
Nichtabiturienten moglich und nétig,
d. h. zugédnglich und examinierbar sei
und daBl Theologie interkulturell und
interreligids betrieben werden konne
und misse. Dies fithrte unweigerlich
zu einem dialogischen Verstdndnis von
Mission und Evangelisation.

Das gewohnte europiische Evangeli-
sationsmodell gehe vom Gegeniiber
von Evangelisierendem und Siinder
aus, der dann evangelisiert sei, wenn er
sich mit dem Evangelisierenden identi-
fizieren konne und also eine Kopie von
ihm geworden sei. Das dialogische, si-
tuationsbezogene  Evangelisierungs-
modell lasse sich in den Dialog ein und
gehe das Wagnis des Glaubens wirk-
lich ein. Im interkulturellen und inter-
religiosen Dialog wiirden wir gewahr,
wie wir unser Christentum mit unserer
Kultur identifizieren, wir wiirden uns
aber auch an alternative Formen in der
eigenen Tradition erinnern.

Schule als Erfahrungs- und
Erlebnisraum

Erstmals boten die Religionspidagogi-
schen Tage Luzern, die sich als ,,Denk-
werkstatt fiir aktuelle religionspddago-
gische Fragen® verstehen, neben den
Referaten auch verschiedene Arbeits-
und Diskussionsgruppen an, in denen

die Impulse der Referate erlebnishaft
oder in denkerischer Kleinarbeit ver-
tieft werden konnten, wie sich der Pro-
jektleiter der Tagung, Dozent Urs
Winter, ausdriickte. Mit dem gleichen
Ziel wurde die Tagung mit einem Po-
diumsgesprich zum Thema . Religio-
ses Leben in der interkulturellen Ge-
sellschaft“ abgeschlossen; es bezog
sich im wesentlichen auf den Lernort
Schule und schrinkte so die Titelthe-
matik auf das Lernen ein.

Professor Lahnemann plddierte dabei
fiir eine sensiblere Wahrnehmung der
Fragen der Kinder: Wie kommt die in-
terreligiose Frage existentiell, sozial
und kognitiv im Schulalltag vor? Eine
Zeitlang war eine Frontenbildung zu
erleben zwischen einer Religions-
piddagogin und Kiinstlerin, die die
Schule als Erfahrungs- und Erlebnis-
raum definierte und mit den Kindern
allererst Erfahrungen machen will,
und den Dozenten fiir Religions-
pidagogik, die nicht darauf verzichten
wollen, 1m schulischen Zusammen-
hang Verstehensprozesse anzubahnen,
weil ihnen ein aufbauendes Lernen
auch gegen Ignoranz in der Gesell-
schaft notwendig scheint. Verschiede-
ne Wortmeldungen lieBen vermuten,
daff der Lernort Schule zu allgemein
betrachtet wurde: weder wurde zwi-
schen den Stufen differenziert noch
zwischen den sehr unterschiedlichen
demographischen Verhdltnissen unter-
schieden, wie denn auch die Referate
weithin eine urbane Situation voraus-
setzten.

Lernen in der Begegnung und durch
die Begegnung und also dialogisches
Lernen miisse nicht nur den interreli-
giosen Religionsunterricht kennzeich-
nen, sondern auch den konfessionellen
Religionsunterricht bzw. die Kate-
chese, meinte Professor Dommann im
Blick auf den Sachverhalt, daf3 auch im
konfessionellen schulischen Religions-
unterricht Kinder mit unterschiedli-
chem Hintergrund und sogar ohne reli-
giose Tradition anzutreffen sind. So ist
die Multikulturalitit eine Herausfor-
derung nicht nur fiir das interreligose
Lernen, sondern fiir das religiose Ler-
nen liberhaupt. R.W.



