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schaft zu spielen. Vor allem aber miisse sie in der heutigen
ungarischen Situation der Hoffnungslosigkeit entgegenwir-
ken, die Sinnlosigkeit des Hasses aufzeigen und in der prak-
tischen Ubung der Toleranz vorbildhaft wirken.

Eine aufrichtige Selbstbesinnung tut not

Virszegis Vorginger als Erzabt von Pannonhalma, Andrds
Szennay, pladierte in einem vielbeachteten Interview mit der
osterreichischen katholischen Presseagentur ,,Kathpress* fiir
eine Anderung des Stils und der Vorgangsweise bei kirchli-
chen Stellungnahmen. Die Bischofe sollten nicht nur auf An-
fragen reagieren, sondern — von Fachleuten unterstiitzt -
fundierte Erklirungen zu gesellschaftspolitischen Fragen
vorlegen. Die Kirche miisse endlich von einer ,,schweigen-
den* zu einer ,sprechenden” werden. Sie miisse sich einer
Sprache bedienen, die verstidndnisvoll ist und von jedem ver-
standen wird, und gleichzeitig Achtung vor den Andersden-
kenden zeigen. Szennay bedauerte das Fehlen der Stimme
gldubiger Fachleute aus dem Laienstand in der Politik. In
vielen Katholiken lebe immer noch Angst, Argwohn und
Verschlossenheit Andersdenkenden gegeniiber. Die Kirche

miisse diese Mauern iiberwinden, ,sonst konnen wir dem
Ghetto-Schicksal nicht entrinnen*.

Nach Uberzeugung von Staatsprisident Goncz tut seinem
I.and einschlieBlich der Kirchen eine aufrichtige Selbstbesin-
nung not. Gegeniiber ,,Uj Ember® bezeichnete er sie als un-
verzichtbar. Die Kirchen miiten sich bei dieser Selbstbesin-
nung ,,mit den Augen Christi beurteilen: In welchem MaBe
blieben sie der Lehre Christi treu, wo irrten sie und wo wi-
chen sie von ihr ab?*“ Die Gesellschaft miisse sich die Frage
stellen: , Was tat sie im Interesse der Gewahrleistung der
Menschenrechte und des Schutzes der biirgerlichen Frei-
heitsrechte, in welchem MaBe wich sie von der Norm des
liberalen Minimums und der christlichen Liebe ab?* Erst
wenn jemand fiir sich selbst bzw. im eigenen Bereich diese
Selbstbesinnung vollzogen habe, kénne und diirfe er andere
beurteilen.

Goncz ist der Ansicht, daB gerade nach einer Epoche, die die
Existenzberechtigung spiritueller Werte geleugnet habe, das
Christentum als Gérmittel wirken konne. Im Ungarn von
heute ist allerdings von diesem ,,Gérmittel” noch nicht allzu-
viel zu spiiren. Sollte es daran liegen, daB die nach Gdncz un-
verzichtbare Selbstbesinnung der ungarischen Kirche weit-
hin noch aussteht? Peter Musyl

.Sich der Wahrheit des Lebens stellen®

Fragen an den Fundamentaltheologen Jiirgen Werbick zur
BuBpraxis angesichts heutiger Wirklichkeitserfahrung

Zwanzig Jahre ist es her, daf3 sich die Wiirzburger Synode auch mit der Krise der insti-
tutionellen kirchlichen Bufpraxis auseinandersetzte, knapp zehn Jahre spiter standen
Bufie und Beichte auf der Tagesordnung der Bischofssynode. Trotz der verstirkten
Aufmerksamkeit kam es in den Gemeinden zu keiner Renaissance kirchlicher Bufs-
praxis. Dennoch scheint die Wirklichkeitserfahrung heutiger Christen vielfiltige An-
kniipfungspunkte fiir eine Neuorientierung zu bieten. Worauf dabei zu achten ist,
dariiber sprachen wir mit dem Fundamentaltheologen Jiirgen Werbick (bisher Siegen,
ab Sommer 1994 Miinster). Die Fragen stellte Alexander Foitzik.

HK: Herr Professor Werbick, 1974 hat die Wiirzburger Syn-
ode in ihrem BeschluB} ,,Schwerpunkte heutiger Sakramen-
tenpastoral® gefordert, die Kirche miisse, wolle sie glaub-
wiirdig bleiben, dem heutigen Menschen neue Zuginge zur
BuBe entdecken. Wie fillt 20 Jahre nach Wiirzburg und etwa
zehn Jahre nach der sechsten Vollversammlung der Bi-
schofssynode, die sich ebenfalls der Krise der kirchlichen
BuBpraxis gewidmet hatte, die Bilanz dieser Bemithungen
aus?

Werbick: Von der Synode insgesamt und nicht nur von den
den Texten, die sich ausdriicklich mit BuBpraxis und -pasto-

ral beschiftigten, ging der wichtige Impuls aus, das Ver-
stindnis von BuBe prinzipieller zu fassen im Sinne einer Sen-
sibilisierung — salopp gesprochen — fiir das, was in Kirche
und Gesellschaft nicht so weiterlaufen darf. Zum anderen
artikulierte Wiirzburg aber auch eine Offenheit fur die Viel-
falt von BuBméglichkeiten, fiir verschiedene kirchliche wie
gesellschaftliche Verhaltensweisen, die Umkehr fordern und
bewirken konnen. Die Botschaft hieB, Kirche kann nur dann
glaubwiirdig bleiben, wenn sie Widerstandskréifte gegen das
gedankenlose Leben auf Kosten anderer mobilisiert. Ein
weiterer zentraler Gedanke, der in Folge der Wiirzburger
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Synode immer wieder aufgegriffen wurde, war: Die Kirche
kann ,,metanoia“ nicht predigen, ohne sich die Frage zu stel-
len, ob sie als Institution nicht auch selbst umkehrbediirftig
ist. Von diesem Punkt hdngt die Glaubwiirdigkeit von Kir-
che heute mehr denn je ab.

HK: Die sechste Vollversammlung der Bischofssynode und
das im Anschlufl daran veroffentlichte Apostolische Schrei-
ben ,,Reconciliatio et Paenitentia® haben sich dann aber wie-
der starker auf die institutionelle kirchliche Bu3praxis kon-
zentriert. ..

Werbick: Auf der Synode stand eine andere Traditionslinie
der BuBverkiindigung und -praxis im Vordergrund, der the-
rapeutische Aspekt des Buflsakramentes: Bufie als Heilung
zerstorten und zerstorerischen Lebens. Dies hat in der weite-
ren Diskussion irritierend gewirkt. In der an die Bischofssyn-
ode anschlieBenden Auseinandersetzung geriet, ohne daf3
dies von Rom intendiert gewesen wire, die Frage ins Zen-
trum, wie sich kirchliche BuB3praxis gegeniiber dem breiten
Bereich professioneller therapeutischer Angebote profilie-
ren kann.

,,Fiir viele haben kirchliche Buivollziige immer
noch etwas Gouvernantenhaftes*

HK: Die romischen und die Wiirzburger Diskussionen sind
eine Sache, die konkrete Praxis vor Ort eine andere. Von ei-
ner bemerkenswerten Renaissance kirchlicher BuBpraxis,
gar des BuBsakramentes kann man zumindest in unseren
Breiten bisher wohl kaum sprechen.

Werbick: Es hat sich zwar in den Gemeinden auf breiter
Ebene so etwas wie ein BewuBtsein fiir die Fragwiirdigkeit
biirgerlichen und christlich-biirgerlichen Lebensstils ent-
wickelt, bis hinein in sogenannte konservative Kreise — wo-
bei natiirlich dieser Prozef auch durch andere, gesellschaftli-
che Trends gepragt wurde. Binnenkirchlich hat diese frisch-
gewonnene Sensibilitit zu keiner profilierten neuen
Ritualisierung von BuBle gefiithrt, und auch das BuBsakra-
ment im herkémmlichen Sinn hat kein Revival erlebt. Zwar
gewannen beispielsweise BuBgottesdienste eine grofie At-
traktivitat. Man kann aber nicht sagen, dal die BuBgottes-
dienste einfach an die Stelle der bisherigen Formen kirch-
licher BuBpraxis getreten sind. Es liegt ja auf der Hand, daB3
in gemeindlichen BuBgottesdiensten der gemeinschaftliche
Aspekt der Umkehr gegeniiber dem lebensgeschichtlich-bio-
graphischen in den Vordergrund tritt.

HEK: Warum fiihrt die offensichtlich neubelebte gesellschaft-
liche und individuelle Umkehrbereitschaft nicht auch zu ent-
sprechenden Formen der BuBBe? Was steht einer Ritualisie-
rung dieser neuen Sensibilitdt im Weg?

Werbick: Selbstverstindlich wirkt sich hier zunichst eine
generelle Tendenz zur Austrocknung ritueller Vollziige aus.
Uberdies ist aber entscheidend, daB gerade bei der Genera-
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tion der 30- bis 50jdhrigen, der heutigen Elterngeneration
also, kirchliche BuBvollziige weiterhin ein bestimmtes Ima-
ge, den Geruch des ,Gouvernantenhaften® haben. Immer
noch verbinden viele Menschen die kirchliche BuBBpraxis mit
einer Atmosphire, die unter der Primisse des Verhinderns,
Bewahrens, Vermeidens und BloB-nichts-falsch-Machens
stand. Beichte und Bufle werden immer noch empfunden als
ein Zu-Kreuze-kriechen-Miissen: Mit dem BewuBtsein, vie-
les falsch gemacht zu haben, mufl man nun zuriickfinden zu
dem, was die Kirche doch immer schon gesagt hat.

HEK: Dann besteht aber doch zumindest ein enormes Ver-
mittlungsproblem zwischen theologischer Theorie und ge-
meindlicher Praxis. Die wenigsten Theologen verstehen
doch heute kirchliche BuBBpraxis unter den eben genannten
Vorzeichen.

Werbick: Ich glaube nicht, dafl man die Krise, in der die in-
stitutionelle BuBpraxis steckt, auf ein Vermittlungsproblem
reduzieren kann. Hierbei handelt es sich vielmehr um ein
Mentalitdtsproblem. Die kirchliche BuBpastoral verfehlt
weithin das aktuelle moralische BewuBtsein, die moralische
Grundproblematik. Das UnzeitgemaBe an ihr liegt wohl dar-
in, daB es nicht mehr vorrangig um ,,Verhiiten und Vermei-
den*“ geht. Das zentrale moralische Problem ist heute das
der Resignation, nicht mehr zu wagen, etwas anders zu ma-
chen, etwas auch gegen den gesellschaftlichen Trend auszu-
probieren.

HK: HeiBt das, kirchliche BuBpraxis zielt letztlich an der
heutigen Wirklichkeitserfahrung und damit eben auch der
Erfahrung von Scheitern und Schuld vorbei?

Werbick: Ich méchte hierzu die sehr eindriicklichen Uberle-
gung zu einer Neuakzentuierung kirchlicher Morallehre von
Bernhard Hiring aufgreifen. BuBpastoral muf sich demnach
umorientieren von einer schwerpunktma@ig ,,verhiitenden®
hin zu einer ,parakletischen®, einer ermutigenden. Das
heit, BuBpastoral mul Moglichkeiten des Handelns aufzei-
gen, mu ermutigen, Alternativen zu wagen, und sie muf3
zeigen, daB solches alternatives Handeln sinnvoll ist. Dieser
grundsitzliche Perspektivenwandel ist in der Praxis — grosso
modo gesprochen — noch nicht vollzogen.

HK: Werden solche Alternativen nicht mehr gewagt oder
nicht mehr gesehen?

Werbick: Die Grunderfahrung von Verfehlung und Un-
zuldnglichkeit besteht heute fiir viele Menschen darin, daB
sie im Grunde eine Ahnung davon haben, was gewagt wer-
den, was sich — banal gesagt — in ihrem Leben, im gesell-
schaftlichen Zusammenleben dndern miifite. Aber zur wirk-
lichen Veranderung fehlt ihnen die Motivation, der Mut, ge-
wil} oft auch die Phantasie.

HK: Warum ist dem so? Liegt es daran, dafl sowieso alles so
uniibersichtlich, so verworren, so komplex ist?

Werbick: Die Mutlosigkeit resultiert aus der Grunderfah-
rung, die sich in der ratlosen Frage des einzelnen ausdriickt:
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. Was kann ich schon bewirken, was hingt denn schon von
mir ab?* Zwischen der manifesten Unmoral, die man téglich
im Nah- wie im Fernbereich erlebt, und der Vorstellung von
dem, was man selbst daran #indernd bewirken konnte, klafft
eine riesengrofe Liicke. Die Vorstellung von dem, was ich
dndern kann und auf mich zu nehmen bereit bin, erreicht —
so nimmt man es jedenfalls wahr — nie eine Grolenordnung,
die tatsiichlich etwas bewegen konnte.

HK: Gleichzeitig wichst im massenmedialvernetzten Welt-
dorf stetig ein gewisser Handlungsdruck. Durch seine Infor-
miertheit vom Ozonloch iiber die Dirrekatastrophe in
Schwarzafrika bis zur Uberschwemmung in Bangladesh
steht der wache Zeitgenosse stdndig unter dem inneren An-
spruch, eigentlich Verantwortung iibernehmen zu miissen ...

Werbick: Hier entsteht ein paradoxer Effekt. Lassen Sie
mich dies an einem konkreten, derzeit viel diskutierten Bei-
spiel erkldren, der Erziehungsdebatte der 70er Jahre. Bei
den jungen Eltern mufte sich der Eindruck festsetzen, egal
was ihr macht, es wird unendliche viele und meistens — be-
dauerlicherweise — negative Konsequenzen haben. Die
Transparenz von Kausalititen setzt den einzelnen einem
enormen Rechtverhaltensdruck aus, der dann sehr schnell
wiederum zur Resignation fithren kann nach dem Motto:
. Wie Du es machst, machst Du es verkehrt.”“ Die Nebenfol-
gen iiberlagern doch sowieso meist das urspriingliche Zicl.
Man kann dies als Verantwortungsiiberlastung durch Ein-
sicht bezeichnen. Die Einsichtsmoglichkeiten sind ebenso
enorm angewachsen wie prinzipiell auch die Steuerungsmog-
lichkeiten. Jedoch iiberfordern einerseits die notwendigen
Entscheidungen, zum anderen iiberlagern und storen sich
Prozesse und Entwicklungen gegenseitig so stark, dafl man
sich schluBendlich nicht mehr zutraut, zu entscheiden oder
entschieden zu handeln.

,,Unterschiedlichste normative Anspriiche rufen
die permanente Erfahrung des Ungentigens
hervor*

HK: Sie haben jetzt sehr deutlich auf die Resignation ange-
sichts einer paradoxen Situation von wachsender Einsicht ei-
nerseits und abnehmender Handlungsfahigkeit andererseits
abgehoben. Entschuldigen Sie damit nicht die Oberflidchlich-
keit selbstversessener Zeitgenossen oder wie es das Schrei-
ben ,,Reconciliatio et Paenitentia“ ausdriickt, die ,,Verdun-
kelung dessittlichen Gewissens durch eine Schwichung des
StindenbewuBtseins*“?

Werbick: Ich mochte nicht von einer Verdunkelung des
NormbewuBtseins sprechen, obwohl an dieser Aussage viel-
leicht auch etwas Wahres dran ist. Dennoch, fir die meisten
Menschen besteht eher das Problem darin, dal die Normen
nicht fehlen, sondern daf3 es zu viele Normen gibt. Es stimmt
doch nicht, daB die Menschen die normativen Vorgaben
nicht mehr sehen. Vielmehr ruft die Vielzahl unterschied-

lichster, auch miteinander konkurrierender normativer An-
spriiche die permanente Erfahrung des Ungeniigens, des In-
akzeptablen hervor.

HK: Bei diesen zahlreichen Leistungsanforderungen und
normativen Anspriichen handelt es sich doch aber nicht um
moralische Normen im strengen Sinn ...

Werbick: Nein, darunter sind beispielsweise auch die An-
spriiche radikaler politischer Bewegungen zu fassen oder
auch die Anforderungen des Leistungssports und bestimm-
ter Lebensstile, der beruflichen wie der , Freizeitkarriere®.
Unter den Begriff der Normen fillt in diesem weiten Sinn all
das, wofiir man vieles einsetzt, sich vieles versagt, das, wor-
auf man unter Opfern sein Leben ausrichtet. Um die gegen-
wiirtige moralische Situation zu verstehen, mufl man schlieB3-
lich auch der Doppelgesichtigkeit von Moral Rechnung
tragen und darf nicht nur deren repressive Dimension be-
trachten. Hinter aufgestellten Normen kann man zuriickblei-
ben und versagen, man kann aber auch in der Erfiillung der
Norm eine enorme Befriedigung und Selbstbestitigung er-
fahren. Eine Norm erfiillen zu kénnen, vermittelt immer
auch ein gutes Gefiihl, die Erfahrung der Selbstwertsteige-
rung. Unter dieser Riicksicht ist das, was man Moral nennt,
in unserer Gesellschaft nicht einfachhin verschwunden — sie
stellt sich nur véllig diffus dar. Zudem sind die Entscheidun-
gen des einzelen fiir die miteinander konkurrierenden Mora-
len und normativen Bezugssysteme arbitrdr, sie werden
ebenso leicht getroffen wie revidiert.

,.Es diirfen keine Ersatzhandlungen im Sinne
radikaler Forderungen angeboten werden*

HK: Wie miiBte eine kirchliche Bufipraxis aussehen, die die-
ser prekiren Wirklichkeitserfahrung, diesem Gefiihl der Un-
zuldnglichkeit und des Scheiterns gerecht zu werden ver-
sucht?

Werbick: Entscheidend wird sein, daB keine Ersatzhandlun-
gen im Sinne radikaler Handlungsanforderungen und -im-
pulse angeboten werden, wie das zum Teil einige kirchliche
Gruppierungen empfehlen unter der Devise: ,,Es war schon
immer etwas schwieriger, katholisch zu sein* oder ,Katho-
lisch sein muB auch etwas kosten*. Unter Ersatzhandlungen
wiiren hier Verzichte und ,,Opfer* zu verstehen, die mit dem
Ziel der metanoia nicht in einem einsehbaren Zusammen-
hang stehen und lediglich die Erfahrung vermitteln, ,,besser*
zu sein als andere. Prinzipiell ist der Hinweis sicher nicht
falsch, daB eine religitse begriindete Umkehr und Umorien-
tierung nicht kostenlos zu haben ist, gerade angesichts der
im gesellschaftlichen Trend liegenden billigen ,,Instant-Mo-
ralen*. Damit kann aber religids motivierte BuBpraxis nicht
nur zu einer doppeldeutigen Strategie narzi3itischer Befriedi-
gung verkommen. Es besteht auch die Gefahr, dal mit einer
solchen Motivation fanatische Distanzierungsstrategien ge-
geniiber der Gesellschaft einhergehen: Je mehr man von sich
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abverlangt, um so stabiler ist das Selbstwertgefiihl, und um
so deutlicher kann man sich unterscheiden. Dagegen scheint
mir eine BuBpraxis des Zeichensetzens angemessen zu sein.

HK: Entkommt eine solche BufBipraxis des Zeichensetzens
dem Dilemma zwischen Resignation und Radikalitit?

Werbick: Mit einer solchen BuB3praxis ist zunichst einmal der
Verzicht verkniipft, immer nur die groen Fragen bewdéltigen
zu wollen und sich stdndig mit dem ganzen Leid der Welt
zu identifizieren. Ein Zeichen zu setzen, heifit konkret,
beispielsweise einen kleinen Beitrag zum Uberleben der
Schopfung zu leisten, ohne wissen zu kénnen, ob dieser im
meBbaren Sinne wirklich etwas bewirkt. Dieser zeichenhafte
Schritt beendet keine Umweltkatastrophe, aber er bezeugt
im Nahbereich, da3 der Mensch angesichts seiner beschrank-
ten Moglichkeiten nicht zur Resignation verurteilt ist.

HK: Welches Verstandnis von Siinde liegt diesem Konzept
zugrunde? Oder was benennt und bekennt der einzelne
Christ, indem er ein Zeichen wider die Resignation setzt?

Werbick: Die Exegese der letzten Jahrzehnte hat viel zu
einem neuakzentuierten Verstdndnis der Siinde beigetragen.
Siinde wird nicht mehr nur verstanden im Sinne der einzel-
nen moralischen Verfehlung, sondern als ,Macht“, als un-
heilvolle Lebensorientierung. Diesen unheilvollen Lebens-
zusammenhang kann man nicht einfach loswerden, in ihn
bleibt der einzelne verstrickt. Ein kirchliches BuBritual darf
daher nicht den Eindruck erwecken, es beférdere den Men-
schen gleichsam aus der Siindhaftigkeit heraus, denn die
Verstrickung bleibt. Dennoch kann sich in verantwortlicher
BuBpraxis Entscheidendes verandern. In ihrer BuBpraxis er-
mutigen sich die zur Gemeinde Versammelten gegenseitig,
Zeichen zu setzen dafiir, da3 die unheilvollen Lebenszusam-
menhénge, in die wir verstrickt sind, uns nicht véllig im Griff
haben. So kann der Glaube daran, dafl die Verstrickung
nicht unentrinnbar ist, der Glaube an das von ihr nicht mehr
erreichbare und pervertierbare ,,Aullerhalb* seinen zeichen-
haften Ausdruck finden. '

HK: Was aber bewirkt dieses Zeichensetzen als zeitgemilie-
re BuBpraxis im Leben des einzelnen?

Werbick: Grundsiitzlich haben Rituale zun#chst neben ande-
rem die Funktion, ambivalente Grunderfahrungen so zum
Ausdruck zu bringen, daf sie nicht verdrdngt, sondern bear-
beitbar werden. Natiirlich kénnen Rituale auch zur Verdrin-
gung dienen. Und es stellt sich durchaus die Frage, ob die Ri-
tuale der kirchlichen BuBpraxis nicht auch vielfach verdrén-
gende Rituale waren.

HEK: Damit haben Sie ein Negativkriterium fiir die Suche
nach angemessenen Formen und Ritualen benannt — sie
diirfen keine verdringende Funktion haben. Welchen posi-
tiven Anforderungen miite eine Neuakzentuierung des
Bufrituals gentigen?

Werbick: In den letzten Jahrhunderten hat die Kirche eine
BuBpraxis angeboten, die sehr stark durch den Gerichtsge-

238 HK 51994

danken geprigt, nach dem Gerichtsszenario modelliert war.
Der Mensch sollte eingestehen, daB3 er Siinder sei, dann wur-
de ihm vergeben. Diese Ritualisierung war in einem ganz be-
stimmten gesellschaftlich-sozialen Kontext sicher wichtig
und angemessen. Sie eignet sich jedoch nicht, die Grunder-
fahrung von Ambivalenz zum Ausdruck zu bringen, ,,begeh-
bar* zu machen. Die Siindenerfahrung besteht heute aber
gerade in dem Erlebnis, verstrickt zu sein in tiefe Ambiva-
lenzen und sich nicht daraus befreien zu kénnen - eine
Erfahrung, wie sie das siebte Kapitel des Romerbriefs
beschreibt: ,,Das Wollen ist bei mir vorhanden, aber ich ver-
mag das Gute nicht zu verwirklichen. Denn ich tue nicht das
Gute, das ich will, sondern das Bose, das ich nicht will.“ Es
sind Formen notwendig, in denen Menschen dagegen die
gemeinschaftliche Erfahrung machen, daB sie sich diese Am-
bivalenz eingestehen diirfen, daf sie trotz dieser Ambivalenz
annehmbar und angenommen sind, von Gott und den Mit-
menschen.

HK: Nun lassen sich Rituale nicht einfachhin ,erfinden*
oder aus dem Nichts konstruieren. An welchen Szenarien
und Formen — wenn nicht mehr an denen des Gerichtes —
kann sich eine Neugestaltung der kirchlichen BuBpraxis heu-
te orientieren? Hat hier der immer noch boomende Thera-
pie-Markt Wegweiserfunktion?

Werbick: Abstrahiert man einmal zunichst von dem Kon-
kurrenz- oder Profilproblem, das der professionelle Thera-
pie-Sektor fiir die Kirche darstellt, bilden die vielféltigen
therapeutischen Angebote eine breite Palette solcher Ritua-
le. Diese Angebote haben exakt das Ziel, Ambivalenz er-
tragbar zu machen, trotz des Erlebens einer ambivalenten
Existenz Selbstannahme zu ermdglichen. Dagegen besteht
bei der Artikulation der Ambivalenzerfahrung in GroBgrup-
pen und im gesellschaftlichen Zusammenhang ein deutliches
Defizit. Die bestehenden Formen gesellschaftlicher Kom-
munikation lassen es kaum zu, Doppeldeutiges darstellbar
und begehbar zu machen. Hier scheint die Versuchung vor-
herrschend, Ambivalenzen auflésen zu wollen oder durch
gezielte Propaganda unzweideutig Verhiltnisse zu konstru-
ieren. Mit diesem Defizit ist im iibrigen der Kirche eine
wichtige Aufgabe gestellt, die sie aber noch nicht hin-
reichend zu begreifen scheint.

»Unsere Gesellschaft scheint kaum féhig,
Ambivalenzen zu tragen®

HK: Worin zeigt sich dieses Defizit?

Werbick: Unsere Gesellschaft scheint iiberhaupt kaum fihig,
Ambivalenzen zu tragen. Verlogene oder zumindest wirk-
lichkeitsblinde Opfer-Tédter- und Freund-Feind-Polarisie-
rungen haben Hochkonjunktur. Dieser Versuchung der Am-
bivalenzverdrangung steht aber unbezweifelbar eine andere
gegeniiber: Fiir alles und in jeder Situation Rechtfertigungen
zu finden, mit den notigen intellektuellen Tricks alles als
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unaufhebbar zweideutig zu entschuldigen. Beide dieser fata-
len Tendenzen sind identifizierbar: eine Tater-Opfer-Polari-
sierung, die Ambivalenzen verleugnet, und eine Entdifferen-
zierung, die den Unterschied zwischen Téter und Opfer gar
nicht erst sieht und damit in zynischer Weise die Opfer noch
einmal zu Opfern macht.

HK: Mangelt es nicht auch der Kirche im sozialen, iiberindi-
viduellen Kontext an angemessenen Formen und Ritualen
der Darstellung und Bearbeitung des Doppeldeutigen? Wo
und wie haben Kirche bzw. kirchliche Gruppierungen die
Moglichkeit, gegen die im Trend liegenden Freund-Feind-
Schematismen die Ambivalenzen gesellschaftlichen Lebens
darzustellen und prisent zu halten?

Werbick: Ich denke, einen moglichen Weg zeigen Kirchen-
und Katholikentage, indem sie versuchen, ., Asylort” fir
dringende Fragen zu sein. Kirchliche Gruppen miifiten ver-
suchen, offentlich darauf hinzuwirken, daf die groBen und
entscheidenden Fragen nicht mit vorschnellen Patentant-
worten oder gar in Stindenbockmechanismen ,,umgebracht*
werden. Dies darf nicht als Erlaubnis fiirs Ausweichen oder
Vertagen miBverstanden werden. Es geht vielmehr darum,
die Fragen weiter aufrechtzuerhalten, fiir die es eben keine
schnelle Losung gibt. Damit stellte sich die Kirche auch ge-
gen einen gesellschaftlichen Trend, der Fragen nur zuldft,
wenn man sich schmeicheln kann, die richtigen Antworten
schon zu kennen.

der Gnade Gottes ausgeschlossen ist, wenn kein konkretes
Ergebnis, keine sichtbare Leistung nachweisbar sind.

HK: Dieses sperzifische Profil christlicher BuBpraxis miifite
ihr doch eigentlich auch heute eine groBere Ausstrahlung
verleihen, Warum ist davon de facto nicht viel zu spiiren?

Werbick: Kirchliche BuBpraxis scheint mir vielfach gerade
deswegen in Verruf geraten zu sein, weil sie den Eindruck
erweckte, nur eine Praxis von Ersatz- und Entlastungshand-
lungen zu sein, die sich — sehr banal formuliert — nach dem
Motto gestalteten: ,,Stindige nur weiter, irgendwie wird das
schon bereinigt werden.”“ Man hat ihr oft nicht zuviel abver-
langt, sondern im Gegenteil zuwenig zugetraut. Selbstver-
stindlich ist auch das angesprochene Zeichensetzen zu
einem Teil ebenso Ersatzhandlung und kann dies auch ohne
Probleme sein. Entscheidend aber ist, daB3 die verschiedenen
Formen kirchlicher BuBpraxis immer daraufhin iiberpriift
werden, ob sie sich der Lebenssituation der Christen wirk-
lich stellen und diese nicht verkiirzen. Kirchliche Bu3praxis
miifte als realistische Einstellung zu den Erfahrungen des
Versagens und des Scheiterns wahrnehmbar werden. Sie ist
unglaubwiirdig, wo sie sich tiber zentrale Lebens- und Ge-
genwartserfahrungen wie die der Ambivalenz und der Ver-
strickung hinwegmogelt.

HK: Welche bestehenden Elemente kirchlicher BuBpraxis
konnten diesen Anforderungen geniigen?

Werbick: Einige der herkommlichen Formen kirchlicher

»,Man hat der kirchlichen BuBpraxis vielfach zu
wenig zugetraut®

HK: Mit der Frage nach anderen, sikularen Formen und
Ritualen der Ambivalenzbewiltigung stellt sich aber nun
doch das Profilproblem. Worin liegt das Spezifische einer
BuBpraxis, die die Erfahrung von Komplexitdt und Mehr-
deutigkeit handhabbar zu machen versucht, gegeniiber dem
professionellen therapeutischen Sektor?

Werbick: Indem diese Grunderfahrung menschlicher Exi-
stenz unter dem Begriff der Stinde verstanden wird, ist zu-
gleich angezeigt, daB der Aspekt der Bewiltigung eben nicht
alles ist. Selbstverstindlich und notwendigerweise arbeiten
Therapien erfolgsorientiert. In der kirchlichen Praxis tritt
aber zu der rituellen Darstellung mit dem Glauben an ein
AuBerhalb der Siinde, an ein AuBerhalb zu den unheilstif-
tenden Lebensentwiirfen das entscheidende Element hinzu.
Damit wird zugleich die Bereitschaft und Ehrlichkeit zumin-
dest stimuliert, sich nicht dariiber hinwegzuliigen, dal} der
Mensch immer ,,Siinder und gerecht zugleich* ist und bleibt.
Christliche BuBpraxis zielt nicht auf die ,,erfolgreiche® Bear-
beitung der Siindenerfahrung. Sie ist eine Praxis des Zusam-
menhaltens des konkreten unheilen Lebens mit der Hoff-
nung auf Versdhung, eine Praxis der wechselseitigen Annah-
me wie der Selbstannahme in der Ambivalenz. Ihre zentrale
Botschaft heit gerade, daB der Siinder auch dann nicht aus

BuBpraxis sind durchaus mit einer BuBlpraxis des Zeichen-
setzens im Einklang zu sehen: etwa das Fasten, oder andere
Formen der Askese. Entscheidend ist, im gemeinschaft-
lichen Vollzug Zeichen zu setzen im Sinne ,,ich bin nicht im

" Griff von ..., riickgebunden an die Botschaft des Glaubens

von einem verheiBungsvollen AuBerhalb zur Macht der
Siinde. Sicherlich kann auch ein finanzielles Engagement in
verschiedenen Bereichen nicht einfach unter dem Label
.Beruhigung des Gewissens® disqualifiziert werden, das
wire zu billig.

HK: Welche Zukunft wird die herkdommliche Einzelbeichte
haben? Wie ldBt sie sich im Konzept einer ermutigenden,
zeichensetzenden BuBpraxis neu integrieren?

Werbick: Die herkommliche Form des Face-to-face-Beicht-
gespréches wird sicherlich wieder an Bedeutung gewinnen;
man wird neue Formen suchen und finden, um so etwas wie
eine ,révision de vie“ in bestimmten Lebenssituationen,
etwa an Lebenswendepunkten, zu ermdglichen. Eine solche
,révision* ist durchaus ebenso in Gruppen denkbar und wird
auch schon praktiziert. In jedem Fall wird die BuBpastoral
der Zeichen auch traditionelle Formen in erneuerter Gestalt
hervorbringen. Die Face-to-face-Gespriche sind ihrerseits ja
auch Zeichen, insofern der einzelne mit ihnen bezeugt, daf3
er bereit ist, sich der Wahrheit seines Lebens zu stellen.

HK: Ein zentrales Moment der jiingeren theologischen Dis-
kussion war die von Ihnen schon angefiihrte Uberwindung
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eines auf die individuelle Verfehlung verengten Siindenbe-
griffes. Wie 146t sich diese Neuakzentuierung auch auf der
Ebene des gemeinsamen kirchlichen Rituals veranschauli-
chen?

Werbick: Hier wiren wiederum die BuBgottesdienste zu
nennen, aber auch andere gemeinschaftliche Rituale, in de-
nen die Betroffenheit von gesellschaftlicher oder kirchlicher
Schuldverstrickung zum Ausdruck kommt wie auch die Be-
reitschaft, hier Verantwortung zu iibernehmen; also etwa:
zeichenhafte Verzichts-Aktionen, Demonstrationen, die
nicht einfach nur Selbstgerechtigkeit demonstrieren, Part-
nerschaften mit von unserem Lebensstil Mitbetroffenen . ..

HK: Welcher Form oder welchen Formen soll dann ein sa-
kramentaler Charakter vorbehalten bleiben, und welchen
Stellenwert wird das BuBBsakrament innerhalb einer neuge-
stalteten BuBpastoral haben?

Werbick: Die Diskussion der letzten zwanzig Jahre hat zum
einen gezeigt, daf sich die Form des BuBsakramentes sehr

stark verdndern kann. Von der Theologie her gibe es wohl
kaum Vorbehalte gegeniiber Vorstellungen, die genannte
Praxis der ,révision de vie“ auch im gemeinschaftlichen
Vollzug mit dem Zuspruch des Priesters zu verbinden, daf
Gott dem Menschen in der Ambivalenz, in der er sich vorfin-
det und zu der er sich bekennt, zugewandt ist. Die Frage, in-
wieweit es neben der Einzelbeichte noch andere sakramen-
tale BuBformen geben konnte, ist weiterhin offen. Hier gibt
es ja auch in einzelnen Teilen der Kirche unterschiedliche
Praktiken. Eine Entwicklung, innerhalb deren gemeinschaft-
liche Formen der BuBle und keineswegs nur der Buigottes-
dienst sakramentalen Charakter erlangen, scheint mir durch-
aus denkbar. Bei diesen Fragen sollte man nicht allzu dngst-
lich sein. Wichtig ist, daB man frithere Erfahrungen mit dem
BuBinstitut in ihrer ganzen Zwiespiltigkeit nicht verdréngt,
den Schaden sieht, den es bei Menschen angerichtet hat,
aber eben auch die gewdhrte Hilfe. Von der kirchlichen Tra-
dition gibt es meines Erachtens keine zwingenden Griinde,
die Sakramentalitit der BuB3e auf Rituale in der face-to-face-
Situation zu beschranken.

Eine politische ,,Fata Morgana*?

Modelle und Kriterien fiir eine Neugestaltung des Familienlastenausgleichs

Daf} die wirtschaftliche Lage der Familien dringend zu entlasten ist, dariiber besteht
quer durch alle Parteien und gesellschaftlichen Institutionen ein breiter Konsens. Zu der
Frage aber, wie dies zu leisten, vor allem aber zu finanzieren ist, kursieren die verschie-
densten Vorstellungen und Modelle. Bernhard Jans, Bundesgeschiiftsfithrer des Famili-
enbundes der Deutschen Katholiken, unternimmt im folgenden Beitrag eine kritische
Sichtung der aktuellen Vorschlige und formuliert grundlegende Kriterien fiir die anste-

hende Reform des Familienlastenausgleiches.

Immer ofter wird in den letzten Wochen und Monaten die
wirtschaftliche Situation der Familien thematisiert, was ur-
springlich nur eine Domidne der Familienverbinde war.
Kinderreiche und einkommensschwichere Familien sollen
besonders gefordert werden, hieB es bereits in der ersten Re-
gierungserklarung von Bundeskanzler Helmut Kohl, ganz im
Zeichen der ,,geistig-moralischen Wende* vor mehr als 10
Jahren. Die Familie stand im Mittelpunkt einer beabsichtig-
ten, auf soziale Prinzipien, auf Solidaritét, Sicherheit und
Subsidiaritit griindenden Erneuerung der Gesellschaft. Fol-
gerichtig wurde eine Neuorganisation der Familienpolitik in
die Wege geleitet. Umstritten ist allerdings nach wie vor, ob
tatsichlich eine Verbesserung der Leistungen fiir Familien
eingetreten ist.

Bei der SPD gab es eine Anndherung an das Thema Familie
mit der Formel, ,,dem Staat muf jedes Kind gleich viel wert
sein®, Seither feiert die Familie bei der SPD ihre Neuent-
deckung. Fiir die Bundestagswahl gibt es eine Wiederauflage
der Forderung nach einem einheitlichen Kindergeld, gear-
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beitet wird an einer Lastenausgleichskasse; — trotz aller De-
mentis des SPD-Vorsitzenden, fiir den maximal das Ein-
heitskindergeld denkbar ist.

Schlechte Voraussetzungen fiir den
Familienlastenausgleich

Durchgingig zeigt sich angesichts der wirtschaftlichen Lage
der Familien erheblicher Entlastungsbedarf. Vergleicht man
Wertschitzung, geduBerten Handlungsbedarf einerseits und
die vorhandenen Initiativen zur Verbesserung der Lebens-
situation von Familien andererseits, zeigen sich allerdings
groBe Diskrepanzen. Kennzeichnend fiir die Situation der
Familienpolitik diirfte das fiir Familien ebenso wie fiir Politi-
ker unvermittelte Verhéltnis von Gesellschaft und Familie,
noch mehr von Staat und Familie sein. Ist eine familienpoli-
tische Leistung bereits ein Eingriff in die Familie, die deren
Autonomie reduziert? Die Familie wird so sehr der Privat-



