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mus war seit 1937 wieder zu einem sowjetischen Staatsprin-
zip geworden — auch darin finden sich also ehemalige Kom-
munisten und Erzreaktionédre vereint.

Der Mord an dem beriihmten Erzpriester Aleksandr Men, jii-
discher Abstammung, im September 1990, wird den radikal-
patriotischen ,braun-roten* Kirchenkreisen zugeschrieben,
die im Dreifaltigkeits-Sergij-Kloster in Sergiew Posad (Sa-
gorsk) ihr wohl bedeutendstes Zentrum haben. Die wirt-
schaftliche, politische, kulturelle und menschlich-ethische Ka-
tastrophe hat unter den Russen zu einer gewaltigen Orien-
tierungslosigkeit gefuhrt. Extremistische Forderungen ziehen
die Orientierungslosen in ihren Bann, besonders wenn der
Westen, wenn Freimaurer und Juden, Katholiken und Prote-
stanten und Okumene, wenn Kapitalisten und Demokraten
verflucht werden — als die Verursacher von RuBlands Un-
gliick. Der Westen wolle (was ihm in den Jahrhunderten zu-
vor nicht gelungen war) das GroBe RuBland nun endgiiltig
versklaven und die Orthodoxie, geistige Mitte des Russen-
tums, auf dem Wege der westlichen Massenmission ver-
nichten...

Es gibt in der Kirche nur wenige Demokraten

Eine kleine intellektuelle Gruppe in der Kirche wird unter
solchen Umstanden ausgegrenzt: Geistliche und Laien, die ei-
ne echte Erneuerung und —im Rahmen orthodoxen Verstdnd-
nisses — eine gewisse Demokratisierung der Kirche anstreben.

Diese Kreise wiinschen ein Aufbrechen der erstarrten hierar-
chischen und dogmatischen Strukturen, echte Katechese (und
nicht reaktiondre Indoktrinierung), eine gewisse Aktualisie-
rung der Liturgie, damit diese dem atheistisch geprigten,
nach Gott fragenden Menschen eine Hilfe sein kénne.

Zu dieser Gruppe gehoren Intellektuelle wie der Altmeister
der russischen Kulturgeschichte, Akademiemitglied Prof.
Dmitrij Lichatschow, der frithere Prisident der Russischen
Bibelgesellschaft, Akademiemitglied Prof. Sergej Averincev,
sodann Freunde des ermordeten Erzpriesters Alexander
Men sowie der weltweit verehrte russische, in London resi-
dierende Metropolit Antonij (Bloom). Hierher gehort auch
Georgij Kotschetkow. Die Hetzkampagne richtete sich nicht
allein gegen ihn, sondern gegen die ganze progressive Grup-
pe. Es ist iibrigens erstaunlich, wie viele jiingere Beamte der
Kirchenverwaltung hierzu zihlen. Aber sie wagen es nicht,
sich laut zu dufern.

RuBland versinkt immer tiefer im Chaos; gleichzeitig wird,
trotz groBer Prachtentfaltung, dic Zerrissenheit der Russi-
schen Kirche immer deprimierender. In ihrem derzeitigen
Zustand ist sie keine Kraft, die RuBland aus der Krise fithren
konnte. Eine tragische Vergangenheit — 200 Jahre staatlicher
Bevormundung von 1700 bis 1917, sodann 70 Jahre Entrech-
tung, Demiitigung, Verfolgung und Zerstorung im Sowjet-
staat — haben der ROK unglaublich viel Substanz geraubt.
Man sollte heute keine Erwartungen in sie setzen, welche
auch Kirchen im Westen selbst unter normalen Umstinden
nicht erfiillen konnen. Gerd Stricker

,Von der Miindigkeit des Christen
keine Abstriche machen*

Ein Gesprich mit dem protestantischen Okumeniker Reinhard Frieling

Auch fiir die dkumenische Zusammenarbeit der Kirchen in Europa bedeutete die Wen-
de von 1989/90 eine Zisur. Angesichts neuer Herausforderungen wie Schwierigkeiten
sind die einzelnen Kirchen und Konfessionsfamilien dabei, ihre Position in der éku-
menischen Bewegung neu zu kliren. Uber das gegenwiirtige protestantische Profil in
Europa sprachen wir am Rande der Wiener Vollversammlung der an der Leuenberger
Konkordie beteiligten Kirchen (vgl. ds. Heft S. 82) mit Reinhard Frieling. Er leitet das
von der EKD getragene Konfessionskundliche Institut des Evangelischen Bundes in

Bensheim. Die Fragen stellte Ulrich Ruh.

HK: Herr Dr. Frieling, da die reformatorischen Kirchen
stirker als bisher gemeinsam Flagge zeigen sollen, war das
Hauptanliegen der ,,Europiischen Evangelischen Versamm-
lung* von Budapest im Friihjahr 1992. Jetzt trafen sich in
Wien die an der ,Leuenberger Konkordie* beteiligten
Kirchen zu einer Vollversammlung mit dem Hauptthema
»Wachsende Gemeinschaft in Zeugnis und Dienst der refor-

matorischen Kirchen in Europa“. Wie stehen die Chancen,
daB3 es nicht bei Absichtserklarungen und Wiinschen bleibt,
sondern auch wirklich zu einem deutlicheren gemeinsamen
Profil der européischen Protestanten kommt?

Frieling: Man sollte die Chancen realistisch sehen. Der Pro-
testantismus besteht aus einer Vielzahl von selbstindigen
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Kirchen, die sowohl konfessionell wie auch landeskirchlich-
national sehr unterschiedlich geprigt sind. Diese Kirchen
betonen ihre in der Tradition ausgebildete Eigenstandigkeit
und leben in sehr verschiedenen gesellschaftlich-kulturellen
Kontexten. Fiir den Protestantismus war von der Reforma-
tion her das landeskirchliche Prinzip bestimmend, was teil-
weise auch zu einem gewissen Provinzialismus gefiihrt hat.
Es 1st nicht leicht, diese Vielfalt zusammenzufiihren. Aber
gerade in den letzten Jahren haben sich die Dinge in man-
cher Hinsicht positiv entwickelt, auch wenn sich die reforma-
torischen Kirchen im Blick auf gemeinsame Strukturen nach
wie vor sehr schwer tun.

HK: Wo sehen Sie solche positiven Entwicklungen hin zu
mehr Gemeinsamkeit zwischen den reformatorischen Kir-
chen?

Frieling: Die 6kumenische Bewegung der letzten Jahrzehnte
hat praktisch alle protestantischen Kirchen dazu gebracht,
starker als friher iiber den eigenen Zaun hinauszublicken.
Jeder weiB} inzwischen, daB3 die Kirche nicht mehr im Dorf
bleiben kann, dal man ber die Grenzen der eigenen Kon-
fession und Nation hinausschauen muf. Dieses BewuBtsein
hat sich ja auch in einer Vielzahl von Gespriachen, Begeg-
nungen und Abmachungen zwischen den Kirchen niederge-
schlagen, nicht zuletzt in der Leuenberger Konkordie von
1973. Man geht vom gemeinsamen Verstidndnis des christli-
chen Glaubens aus und versucht auf dieser Grundlage tren-
nende Unterschiede aufzuarbeiten. Nach dem Ende der Ost-
West-Spaltung in Europa sind tiberdies auch politisch-ideo-
logische Hindernisse fiir die Zusammenarbeit zwischen den
protestantischen Kirchen weggefallen. Frither war 6kumeni-
sche Gemeinschaft nur mit erheblichen Einschréankungen
moglich, jetzt bieten sich neue Mdoglichkeiten, die gemeinsa-
men Herausforderungen fiir die reformatorischen Kirchen
und die christlichen Kirchen insgesamt anzugehen.

,Die reformatorischen Kirchen miissen unter sich
gemeinschaftsfdhiger werden*

HK: Aber ist die Bereitschaft wirklich so grof3, die neuen
Maoglichkeiten zu nutzen? In Osteuropa sind die protestanti-
schen Kirchen — und nicht nur sie — offensichtlich vor allem
mit sich selbst beschiftigt, mit dem Aufbau ihrer Strukturen
und dem Zusammenhalt des kirchlichen Lebens unter den
vollig veranderten Bedingungen; im Westen ist Okumene
vor allem eine Sache fiir Spezialisten, fiir Theologen und kir-
chenleitende Personlichkeiten, die sich immer wieder auf
entsprechenden Tagungen und Konferenzen treffen...

Frieling: Es gibt auf der Ebene der Kirchenleitungen in der
Theologie und auch im Kirchenvolk jeweils beide Tenden-
zen: das Beharren auf der eigenen konfessionell-national-
kirchlichen Identitit wie das Dringen auf Offnung im Hori-
zont der innerprotestantischen wie der gesamtchristlichen
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Okumene. In vielen Kirchengemeinden in Deutschland habe
ich in letzter Zeit den Satz gehort: ,,Okumene ist zwar ganz
gut, aber es ist doch besser, wenn wir unter uns sind.” Und
ahnlich wird teilweise auch in den Kirchenleitungen gedacht.
Das ist im iibrigen nichts Neues, sondern begleitet die oku-
menische Bewegung von Anfang an: Wo sich Kirchen von
einem engen Verstdndnis konfessioneller Identitit gelost ha-
ben, entstanden in ihren eigenen Reihen konfessionalisti-
sche Gegenbewegungen.

HK: Die Gewichte zwischen den protestantischen Kirchen in
Europa sind sehr unterschiedlich verteilt. Die meisten dieser
Kirchen sowohl im Westen wie im Osten sind ausgesproche-
ne Minderheitskirchen; daneben steht der Koloss der Evan-
gelischen Kirche in Deutschland mit ihren fast 30 Millionen
Mitgliedern. Inwiefern macht sich dieses deutsche Uber-
gewicht bei den Bemithungen um mehr innerprotestantische
Gemeinschaft in Europa bemerkbar?

Frieling: Es gibt im derzeitigen Europa so etwas wie eine
Germanophobie, die sich auch auf die Evangelische Kirche
in Deutschland erstreckt. Man hat auch in der protestanti-
schen Okumene da und dort Angst davor, die Deutschen
konnten mit ithrem Hang zur Griindlichkeit und teilweise
auch zur Besserwisserei und nicht zuletzt mit ihrer Finanz-
kraft zu dominierend werden. SchlieBlich sind viele kirch-
liche Unternehmungen auf europaischer Ebene nur maoglich,
weil die deutschen Kirchen entsprechende finanzielle Beitri-
ge leisten. Auch wenn dabei von deutscher Seite immer be-
tont wird, man wolle keinen ungebiihrlichen inhaltlichen
EinfluB ausiiben, sind doch entsprechende Befiirchtungen
zumindest latent vorhanden. Dazu kommt, daB die deutsche
Sprache im europdisch-protestantischen Kontext durch die
Offnung Osteuropas eine Aufwertung erfahren hat, so da
sich etwa Protestanten aus romanischen Landern leicht an
den Rand gedriickt empfinden. Es hiingt deshalb viel davon
ab, daB wir Deutschen unsere Anliegen im Konzert der
europdischen Protestanten mit der nétigen Héflichkeit und
Bescheidenheit einbringen und kein geistig-theologisches
Hegemoniestreben an den Tag legen.

HK: Aus Deutschland, speziell von Ihrer Seite, kam vor Jah-
ren der Vorschlag, so etwas wie eine ,,Europdische Evange-
lische Synode* als reprasentatives Organ fiir die reformato-
rischen Kirchen ins Leben zu rufen. Die Leuenberger Kir-
chengemeinschaft hat bei der Wiener Vollversammlung eine
Starkung ihrer Fithrungsstruktur beschlossen. Warum ist es
eigentlich so wichtig, daf} tiber das bisher Erreichte hinaus
die protestantischen Kirchen in Europa ihre Gemeinsamkeit
auch institutionell zum Ausdruck bringen?

Frieling: Mit ihrer Zustimmung zur Leuenberger Konkordie
haben die lutherischen, reformierten und unierten Kirchen
in Europa volle Kirchengemeinschaft aufgrund gegenseitiger
Anerkennung von Taufe und Abendmahl und auch der Am-
ter aufgenommen, bei gleichzeitiger Beibehaltung ihrer
organisatorischen Selbstdndigkeit. Aber in der Konkordie
selber haben sich die Kirchen zu gemeinsamem Zeugnis und
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Dienst verpflichtet. In den ersten zwanzig Jahren nach dem
AbschluB der Konkordie hat diese Dimension nur eine un-
tergeordnete Rolle gespielt. Aber inzwischen ist gerade
durch die Wende und ihre Folgen in den reformatorischen
Kirchen das BewuBtsein dafiir gewachsen, daB sie unter sich
gemeinschaftsfahiger werden miissen. Dazu gehort auch
eine Struktur, die sie in die Lage versetzt, gemeinsam nach
auBBen zu wirken. Anderfalls droht der Protestantismus in
Europa zur quantité négligeable zu werden.

HK: Die Leitungsstrukturen in den einzelnen evangelischen
Kirchen sehen sehr verschieden aus, je nach konfessioneller
und nationaler Tradition; es gibt keinen einheitlichen hierar-
chischen Aufbau wie auf katholischer und auch auf orthodo-
xer und anglikanischer Seite. Wie soll unter diesen Voraus-
setzungen eine iibergreifende, fiir die reformatorischen Kir-
chen in Europa reprisentative Struktur aussehen?

Frieling: Niemand will im Ernst eine Superstruktur mit kir-
chenleitendem Charakter fur die beteiligten Kirchen. Der
Begriff einer gemeinsamen européischen Synode ist gerade
deshalb auf wenig Gegenliebe gestoBen, weil man Synode —
anders als in manchen deutschen Landeskirchen und Kreis-
synoden — als eine kirchenleitende Instanz versteht. Aber es
ist ein Gremium notwendig, das nicht nur ein Forum, son-
dern nach auen hin gemeinsame Stimme der evangelischen
Kirchen sein kann. Fiir die an der Leuenberger Konkordie
beteiligten Kirchen soll das nach den Beschliissen der Wie-
ner Vollversammlung der Exekutivausschuf3 mit seinem Pra-
sidium sein. Dieser Ausschuf3 kann Projektgruppen einset-
zen, die auch kurzfristig zu aktuellen Herausforderungen
Studien und Stellungnahmen erarbeiten; er kann Ansprech-
partner etwa fiir Gremien der Europdischen Union sein,

wenn angefragt wird, was die evangelischen Kirchen in Eu-

ropa gemeinsam zu sagen haben. Die Leuenberger Kirchen-
gemeinschaft kann so dem oft konturenlosen Protestantis-
mus ein deutlicheres Profil geben.

»Eine Dauerproduktion von 6kumenischen
Stellungnahmen bewirkt nichts“

HK: Die bisherigen Erfahrungen mit kirchlichen Zusam-
menschlissen bzw. ihren Leitungsgremien sind aber nicht
besonders ermutigend, sei es im Blick auf den ORK oder die
Konferenz Europiischer Kirchen. Entweder gab es Streit,
weil einzelnen Kirchen Stellungnahmen ihrer Dachorganisa-
tionen zu einseitig-unausgewogen waren oder solche Er-
klirungen waren saft- und kraftlose KompromiBpapiere, die
nur Bekanntes wiederholten. Warum soll das bei einem neu-
en Reprisentativgremium fiir die reformatorischen Kirchen
anders sein?

Frieling: Die Gefahr besteht durchaus. Eine europiische
Dauerproduktion von ékumenischen Stellungnahmen und
Papieren bewirkt letztlich auch nichts. Bei etlichen Themen
ist es tatsdchlich besser, in seiner eigenen Kirche solide zu ar-

beiten und fiir sich selber zu sprechen. Bei Mandaten an iiber-
geordnete Gremien wie der Leuenberger Kirchengemein-
schaft wird viel davon abhidngen, daB sie richtige theologische
und sozialethische Prioritdten setzen und Stellungnahmen er-
arbeiten, die den Kirchen dabei helfen, die eigenen Aufgaben
im weiteren okumenischen Horizont wahrzunehmen.

HK: Besteht denn iiberhaupt Bedarf an gemeinsamen prote-
stantischen Positionen zu den groBen gesellschaftlichen und
geistigen Herausforderungen im gegenwirtigen Europa? Ist
nicht vor allem das gemeinsame Zeugnis aller christlichen
Kirchen gefragt? Wozu dann zunéchst das Bemiithen um ein
protestantisches Proprium?

Frieling: Ich sehe hier keine Alternative. Alle, die daran in-
teressiert sind, das evangelische Profil deutlicher zu artiku-
lieren, mochten sich damit nicht von der katholischen Kirche
oder der Orthodoxie abgrenzen, sondern sehen ihre Bemiih-
ungen im okumenischen Horizont. Aber es ist doch nicht zu
leugnen, daB bei theologischen und ethischen Stellungnah-
men immer noch konfessionelle Prigungen wirksam sind. Es
scheint mir nicht sinnvoll, solche Unterschiede einfach zu
unterdriicken; vielmehr kommt es darauf an, sie als solche in
den okumenischen Dialog einzubringen. Fir die katholische
und fiir die orthodoxe Kirche ist das weithin selbstverstind-
lich. Alle finden es verniinftig, dal} es einen Rat der katholi-
schen Bischofskonferenzen in Europa und gesamtorthodoxe
Konferenzen gibt. Warum sollte es bei den evangelischen
Kirchen anders sein?

,Der einzelne kann nicht ohne Gemeinschaft
Kirche sein*

HK: Aber gibt es denn spezifisch protestantische Antworten
etwa bei den Problemen Arbeitslosigkeit oder Entwick-
lungspolitik angesichts der 6kologischen Krise oder im Blick
auf den Umbau der sozialen Sicherungssysteme?

Frieling: Die von Ihnen genannten und andere Fragen wer-
den in Europa von den Kirchen schon jetzt konfessionsiiber-
greifend bearbeitet, denken Sie nur an die Briisseler Oku-
menische Kommission fiir Kirche und Gesellschaft. Und bei
uns in Deutschland besteht inzwischen ldngst die Praxis, daf3
sich die Kirchen gemeinsam zu wichtigen gesellschaftlich-po-
litischen Herausforderungen duBern. Das Bemiihen um pro-
testantische Profilierung will nicht zur Verdoppelung von
Uberlegungen fiihren, die schon in einem breiteren oku-
menischen Rahmen angestellt werden. Man will sich viel-
mehr auf Fragen konzentrieren, zu denen der Protestantis-
mus wirklich etwas Spezifisches beizutragen hat.

HEK: Was haben denn die reformatorischen Kirchen in ithrem
Bemithen um ein gemeinsames Zeugnis Spezifisches? Wel-
che Grundelemente aus ihrer Tradition konnen bzw. sollten
sie in die Arbeit am neuen Europa einbringen?

Frieling: Von der Reformation her identifizieren sich Prote-
stanten gern mit dem Leitwort Freiheit. Man weist darauf
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hin, daf gerade die Reformation zu den Vorldufern der mo-
dernen Freiheits- und Aufklarungsgeschichte gehort, und
daran ist auch vieles richtig. Tatsdchlich hat sich die reforma-
torische Botschaft von der Freiheit eines Christenmenschen
zugunsten von Gewissens- und Religionsfreiheit ausgewirkt.
Die lutherische Lehre von den zwei Regimenten Gottes hat
dazu beigetragen, das mittelalterliche corpus christianum zu-
gunsten einer grofleren Eigenstdandigkeit des Staates wie der
Kirche aufzubrechen und damit den Weg hin zum sakularen,
weltanschaulich neutralen Staat vorbereitet. Protestanten
sagen von ihrem Freiheitsverstindnis her Ja zum pluralen
Europa und traumen nicht — wie das in manchen katho-
lischen Stimmen anklingt — von der Riickkehr eines ,,christ-
lichen Europa®. Es wire jedoch falsch, aus der modernen
Freiheitsgeschichte monokausal eine Erfolgsgeschichte der
Reformation zu konstruieren. Viele Freiheitsrechte muften
gegen die evangelischen Kirchen durchgesetzt und erkampft
werden. Auch die evangelischen Kirchen haben sich lange
Zeit nicht als dienende Krifte in der Gesellschaft verstan-
den, sondern auf ihrem Wahrheits- und Deutungsmonopol
beharrt und zur Unterdriickung und Verketzerung beigetra-
gen. Es fuhrt also keine direkte, gerade Linie — aber doch
eine uns inspirierende Linie — von den Impulsen der Refor-
mation zum Ort der Kirche und des christlichen Glaubens in
der modernen Gesellschaft.

HK: Ein gefliigeltes Wort sagt, fiir Katholiken sei die Kirche
eine Mutter, fiir Protestanten dagegen ein Problem. Ist diese
Sicht von Kirche nicht auch ein Stiick durchaus problema-
tische Wirkungsgeschichte der reformatorischen Freiheits-
botschaft?

Frieling: Es gibt tatsdchlich einen typisch protestantischen
Individualismus und Subjektivismus. Nur handelt es sich da-
bei eigentlich um eine Fehlform des evangelischen Verstand-
nisses von Freiheit und von Christsein und Kirche. Von der
Freiheitsschrift Luthers, derzufolge der Christ freier Herr
und Knecht zugleich ist, wird eine solche Sicht nicht gedeckt.
Der einzelne kann nach reformatorischem Verstédndnis nicht
ohne Gemeinschaft, ohne Kirche Christ sein. Die Leuenber-
ger Gemeinschaft hat das in ihrem in Wien verabschiedeten
Dokument tiber die Kirche klar herausgestellt. In der saku-
larisierten Gesellschaft scheint individuelle Bediirfnisbefrie-
digung oft das oberste Gebot zu sein; diese Entwicklung
muf} die Christen in allen Kirchen herausfordern. Sie miissen
sich gegen ein verkiirztes Menschenbild wenden und deut-
lich machen, dafl Freiheit nur in Verantwortung fiir andere
zu sich selbst kommen kann.

HK: Die Bedeutung der protestantischen Botschaft von der
Freiheit eines Christenmenschen fiir Neuzeit und Moderne
ist eine Sache, ihre gegenwirtige kulturell-gesellschaftliche
Ausstrahlung eine andere. Man hat oft den Eindruck, als wa-
re die gestalterische Kraft des Protestantismus heute weithin
erschopft, zerrieben zwischen dem Riickzug auf Biblizismus
und der mehr oder weniger massiven Anpassung an gesell-
schaftlich-geistige Trends. ..
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Frieling: Die reformatorischen Kirchen miissen heute neu
iiber die theologischen Wurzeln ihrer gesellschaftlichen Ver-
antwortung nachdenken, etwa iiber die Frage, in welcher
Weise die Kirche einen Kulturauftrag hat. Hier gehen die
Meinungen innerhalb des Protestantismus durchaus ausein-
ander. In der katholischen und orthodoxen Tradition kann
man dieses Thema viel unbefangener angehen; von einer in-
karnatorisch ausgerichteten Ekklesiologie her ist es leichter,
gestaltend in der Gesellschaft tdtig zu werden. Im Protestan-
tismus ist vor allem dort, wo der Akzent auf der Miindigkeit
des einzelnen Christen liegt, eine gemeinschaftliche, kultur-
pragende Wirkung viel schwerer vorstellbar. Man geht auf
protestantischer Seite teilweise gern von der Kreuzestheolo-
gie aus, betont das dienende Dasein fiir andere und neigt
dann im heutigen gesellschaftlichen Kontext zu der Auffas-
sung, das konstantinische Zeitalter sei endgiiltig vorbei und
Kirche habe nicht die Aufgabe, sich als Institution eng mit
der Gesellschaft zu verkniipfen, weil sie dadurch leicht kor-
rumpiert werde.

,.Kirche mul3 durch das Wort wie durch '
glaubwiirdige Vorbilder wirken*

HK: Man braucht als Anschauungsmaterial nur an die
Schwierigkeiten vieler ostdeutscher oder auch osteuropii-
scher Protestanten zu denken, eine Partnerschaft von Staat
und Kirche unter demokratischen Verhiltnissen zu bejahen.
Hier sind doch massive Bertihrungsingste zu spiiren. ..

Frieling: Die Bedenken mancher Kreise in der evangelischen
Kirche der neuen Bundeslidnder hinsichtlich des Religions-
unterrichts an offentlichen Schulen, der Kirchensteuer und
vor allem der Militdrseelsorge rithren von der Befiirchtung
her, dadurch verbinde sich die Kirche zu sehr mit dem Staat
und werde ihrem eigenen Auftrag untreu. Man betont dem-
gegeniiber die prophetische Rolle der Kirche, -die nicht zu
einem selbstverstandlichen Bestandteil der biirgerlichen Ge-
sellschaft und zu einer Agentur fiir Sinnstiftung mit staatli-
chem Segen werden diirfe. Gerade weil man im Protestantis-
mus im Blick auf die gesellschaftliche Verantwortung und
das gemeinsame Zeugnis oft schlechte Alternativen aufstellt,
mul hier neu nachgedacht und theologisch nochmals griind-
lich gearbeitet werden.

HK: Worin konnte dann die gemeinsame theologische
Grundlage fiir Zeugnis und Dienst der reformatorischen
Kirchen in Europa bestehen?

Frieling: Man sollte darin einig sein, dafl es die erste und
wichtigste Aufgabe der Kirche ist, mit dem Mittel des Wor-
tes die christliche Botschaft zu artikulieren, durch ihre Ver-
kiindigung die Gewissen der Glaubigen zu schirfen, damit
diese in der Gesellschaft wirken konnen. Eine Hilfe dazu
wire in der gegenwirtigen europdischen Situation eine
christliche Sozial- und Friedenscharta, welche mittels der
vom Glauben erleuchteten Vernunft sozialethische Grund-
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linien fir das Menschen- und Gesellschaftsbild entfaltet.
Von der Miindigkeit des Christen sind keine Abstriche zu
machen; es braucht keine neuen klerikalistischen Tendenzen
im Sinne einer Bevormundung der Christen durch kirchliche
Instanzen. Zum Zeugnis des einzelnen Christen in seiner
Lebenssituation und seinem Verantwortungsbereich muf
allerdings das glaubwiirdige Zeugnis der Kirche kommen,
sei es in der Diakonie, der Bildung oder anderen Bereichen.
Kirche mufl durch das Wort wie durch das glaubwiirdige
Vorbild wirken, wobei man die Macht des Wortes nicht un-
terschitzen sollte. Es fiihrt auch nicht weiter, falsche Alter-
nativen zwischen Dienst und Macht aufzubauen: In der Er-
ziechung und in der Gewissensbildung etwa wird im guten
Sinn ein Stiick Macht ausgeiibt, und die Kirche ist gehalten,
diese EinfluBmoglichkeiten aktiv zu nutzen, um Menschen
Hilfestellungen fir ihr eigenes Leben zu geben. Das ist dann
auch ein Stiick Kulturauftrag.

HEK: Die katholische Kirche beruft sich in ihren Verlaut-
barungen zu gesellschaftlich-politischen Fragen auf die
Grundsitze und die Tradition der katholischen Soziallehre,
auch wenn dieser Bezugspunkt ldngst nicht mehr selbstver-
standlich ist. Wo ist die zwischen den verschiedenen Kirchen
und Konfessionen konsensfihige evangelische Sozialethik,
auf die sich ein gemeinsames Zeugnis des Protestantismus in
Europa stiitzen konnte?

Frieling: Eine gemeinsame protestantische Sozialethik gibt es
bisher noch nicht. Deshalb sollte es gerade eine Aufgabe fiir
die Leuenberger Kirchengemeinschaft sein, die unterschied-
lichen sozialethischen Optionen und Positionen im Prote-
stantismus zusammenzufithren. Natiirlich stehen wir hier vor

erheblichen Problemen: Nehmen Sie nur die Bandbreite z. B.

zwischen der freikirchlich geprigten Waldenserkirche in Ita-
lien, die aus einer vorreformatorischen Tradition franziskani-
scher Pragung mit einer klaren Option fiir die Armen hervor-
gegangen ist, und einer staatskirchlich verfaBBten lutherischen
Kirche wie in Danemark. Unter solchen Bedingungen eine
gemeinsame protestantische Position etwa zum Verhiiltnis
von Kirche und Nation zu entwickeln, ist ein schwieriges
Unterfangen, aber vielleicht gerade deshalb nétig, um ge-
meinsam zu kldren, was in der Sozialethik Glaubensfragen
sind und was kulturell bedingte legitime Vielfalt ist.

»Es gibt auf protestantischer Seite kein
autoritatives Lehramt*

HK: Sind protestantische Stellungnahmen zu Fragen von
oOffentlichem Interesse nicht schon strukturell in gewisser
Weise benachteiligt? Wenn der Papst eine Enzyklika verof-
fentlicht, wird sie in der Weltoffentlichkeit beachtet und
kommentiert, auch wenn sie innerkirchlich nicht problemlos
rezipiert wird. Protestantische Verlautbarungen haben es
auf nationaler wie auf europiischer Ebene demgegeniiber
schwerer. ..

Frieling: Das hingt damit zusammen, da das Lehramt in
den evangelischen Kirchen primér im theologischen Disput
und in Synoden mit Ordinierten und ,,Laien* ausgeiibt wird,
im Vertrauen darauf, daB sich die Wahrheit durchsetzt, in
der Christus uns halten will. Es gibt auf protestantischer
Seite kein autoritatives Lehramt, das Wahrheit letztlich
unfehlbar artikulieren und Theologen wie Kirchenvolk zum
Gehorsam verpflichten kann. Die evangelische Dialektik
von Wahrheit und Freiheit siecht anders aus als die ent-
sprechende Verhiltnisbestimmung in der Moralenzyklika
,» Veritatis splendor®. Sicher ist die protestantische Suche
nach einem Konsens weniger 6ffentlichkeitswirksam, und es
gibt Defizite in der innerprotestantischen Kommunikation.
Aber es hat doch auch Vorteile, wenn verschiedene Stand-
punkte offen dargelegt werden und um die angemessene
Antwort aus dem Glauben heraus in der Kirche gestritten
wird.

HK: Geschieht das auch wirklich in den derzeit anstehenden
Streitfragen?

Frieling: Nehmen Sie etwa die Diskussion iiber die Homose-
xualitdt, die derzeit in der evangelischen wie in der katho-
lischen Kirche gefiihrt wird: Auf katholischer Seite gibt es in
dieser Frage klare lehramtliche Festlegungen, wihrend bei
den Protestanten ohne solche autoritativen Vorgaben die
verschiedenen Gruppen miteinander ringen und dabei aller-
dings auch schnell Ketzerhiite verteilen. In einer solchen
Situation muf} sich die Gemeinschaftsfihigkeit des Prote-
stantismus bewidhren, auch {iber den nationalen Rahmen
hinaus, indem man Erfahrungen austauscht, die verschiede-
nen theologischen Begriindungen abklopft und sich um die
Schirfung der Gewissen bemiiht.

HK: Die Zeichen im Protestantismus stehen aber heute viel-
fach eher auf Kommunikationsverweigerung denn auf Kom-
munikationsbereitschaft. Die verschiedenen Gruppen und
Stromungen scheinen oft eher nebeneinander herzuleben als
dal sie sich gemeinsam um angemessene Antworten auf ge-
sellschaftliche Herausforderungen bemiihen. Das ist schon
im nationalen Rahmen so, nicht zuletzt in Deutschland. Wie
soll dann eine weitergehende protestantische Verstindigung
im européischen Kontext moglich werden?

Frieling: Hier sind wir Protestanten Erben einer tragischen
Geschichte. In dieser Geschichte ist es immer vorgekom-
men, dal jemand nur seine eigene theologische Position zur
reinen Lehre erklirte und so zum eigenen Papst wurde, was
zu einer groBen kirchlich-konfessionellen Zersplitterung
fiihrte. Heute kann es gerade nicht mehr darum gehen, sich
im Protestantismus gegenseitig zu verketzern, einander ab-
zuschreiben und das dann noch als protestantische Tugend
auszugeben bzw. als protestantische Freiheit zu bezeichnen.
Freiheit muf vielmehr immer der Gemeinschaft verpflichtet
sein, auf Dialog und nicht auf Absonderung. Hier tun wir
uns derzeit besonders mit fundamentalistischen Bewegun-
gen innerhalb des Protestantismus schwer, die von vornher-
ein den Dialog verweigern.
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THEMEN UND MEINUNGEN

HEK: Das Bemiihen um ein deutlicheres Profil, um Gemein-
samkeit in Zeugnis und Dienst der evangelischen Kirchen in
Europa fillt in eine heikle Phase der Okumenischen Bewe-
gung, nicht nur, aber gerade auch der evangelisch-katholi-
schen Okumene. In der praktischen Zusammenarbeit wie im
theologischen Gesprich ist viel erreicht worden, aber der
entscheidende Durchbruch zur kirchlichen Gemeinschaft ist
nicht in Sicht. Inwiefern ist die Verstirkung der innerprote-
stantischen Okumene auch eine Reaktion auf die Schwierig-
keiten im evangelisch-katholischen Verhiltnis?

meinschaftsfihiger zu machen und nach dem evangelischen
Profil in der Okumene zu fragen, nicht in einen neuen Kon-
fessionalismus fithrt. Da und dort mag beim Bemiihen um
Profilierung auf protestantischer Seite auch Abgrenzung
bzw. Angst vor einem katholischen Ubergewicht eine Rolle
spiclen. Aber ich setze mit vielen anderen darauf, daB die
Stirkung der Gemeinschaft unter den evangelischen Kir-
chen ein Dienst fiir die Okumene ist, daB sie uns dabei hilft,
in der umfassenden okumenischen Bewegung als klar kontu-
rierter Gesprachspartner in Erscheinung zu treten. Das gilt
nicht erst heute unter den grundlegend veriinderten Bedin-
gungen in Europa. Schon 1989 war es moglich, bei der Oku-
menischen Versammlung von Basel zu den Themen ,,Ge-
rechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung® ge-
meinsame christliche Anliegen in Europa zu artikulieren.
Jetzt gehen wir auf eine neue Okumenische Versammlung in
Europa zu, die 1997 unter dem Leitwort ,,Versdhnung* statt-

finden wird. Es ist zu hoffen, daf} sie zu einem deutlichen
Zeichen fiir das gemeinsame Zeugnis aller christlichen Kir-
chen unseres Erdteils wird.

,Wir miissen in der Okumene eine Streitkultur
entwickeln*

HK: Wire es dann nicht sinnvoll, die verschiedenen Bemii-
hungen um gemeinsame reformatorische Positionen in den
niichsten Jahren als Teil der Vorbereitung auf die neue
Européische Okumenische Versammlung zu sehen und ent-
sprechend einzubinden?

Frieling: Das halte ich fiir unbedingt erforderlich. Neue Pro-
jekte innerhalb der Leuenberger Kirchengemeinschaft soll-
ten von vornherein im Blick auf die neue Versammilung von
Vertretern aller christlichen Kirchen in Europa durchgefiihrt
werden; Doppelarbeit ist moglichst zu vermeiden. Okumene
ist auch Friedensarbeit, und ,.Basel IT** mit dem Generalthe-
ma ,Versthnung™ konnte dazu beitragen, den Frieden zwi-
schen den Konfessionen voranzubringen. Zumindest fiir uns
Protestanten sind Strukturfragen dann erst in zweiter Linie
wichtig. Wir miissen untereinander und in der Okumene
eine Streitkultur entwickeln, die es ermdglicht, die bestehen-
den Gegensdtze und unterschiedlichen Einheitsvorstellun-
gen auszuhalten, um vielleicht gerade in diesen Spannungen
ein Friedensmodell zu sein. ‘

Sakralisierung des Profanen

Wie Religion und Kirchen im Fernsehen vorkommen

Mit der Etablierung der privaten Fernsehanstalten neben dem offentlich-rechilichen
Rundfunk, aber auch mit Entwicklungen in Religion und Kirche hat es zu tun, wenn
sich die Bedingungen verdandert haben und weiter verindern, unter denen Religion im
Programmangebot des Fernsehens Beriicksichtigung findet. Der Autor der folgenden
Analyse ist Geschiifisfiihrer des Katholischen Instituts fiir Medieninformation in Kéin.

Am 1. Mai feierte eine der iltesten Sendungen des deut-
schen Fernsehen ihren 40. Geburtstag: Das Wort zum Sonn-
tag. Jeden Samstagabend seit 1954 etwa fiinf Minuten, ka-
tholisch und evangelisch aufgeteilt, (inzwischen) auch von
Frauen gesprochen, immer noch ein bi3chen oberlehrerhaft,
auch wenn es immer wieder mehr oder weniger gelungene
Versuche gibt, von ausgetretenen Pfaden auszubrechen und
die Verkiindigung der Frohen Botschaft fernsehgerechter
anzubieten. Kaum eine Sendung auch, die mehr bespottelt
(,Zeit zum Bier holen*) oder karikiert (Otto Waalkes: ,, Vier
fahr'n nach Lodz“) wurde — wegen der altbackenen Form,
der Betulichkeit der Sprecherinnen und Sprecher, des offen-
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bar unantastbaren Sendetermins. Dennoch: das Wort zum
Sonntag steht (noch?) fest in der Brandung der ARD-
Programmstrukturen, als sei es selbst der Fels, auf dem Kir-
che im Fernsehen gebaut ist. ..

Lange Zeit war diese Sendung die einzige Moglichkeit der
Kirchen, in dem damals neuen Medium priisent zu sein. Das
hat sich in iiber 40 Jahren Fernsehgeschichte griindlich ge-
wandelt. Nicht nur haben sich die Sender vermehrt, auch die
Formen religiosen Ausdrucks haben sich den Gegebenhei-
ten des Mediums angepalt, der Zuschauergeschmack hat
sich gewandelt, Tabus sind gefallen. Religiése Symbole und
kirchliche Rituale werden wie selbstverstindlich in den



