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Form und Inhalt der theologischen Arbeit driicken sich in ei-
ner Vielgestalt von Sprachformen aus, die vor allem der
Komplexitit des Lebens gerecht werden will: Prophetie, Ge-
sang der Hoffnung, Klagelied, Rat, Erzihlung usw. Die Me-
thodik der Arbeit steht der Befreiungstheologie nahe, die
Arme ist der konkrete Ort der theologischen Reflexion: ge-
fragt wird in aller Radikalitat, wie die Fiille des Lebens Got-
tes denen angesagt werden kann, die die Grenzerfahrung des
Uberlebens, des Kampfes gegen die alltigliche Erfahrung
des Todes machen. Gleichzeitig wird der Ausgangspunkt der
Theologie der Befreiung jedoch erweitert, der Kampf um
Leben und Tod wird nicht nur in den ,,groBen Ereignissen®
der Geschichte ausgetragen, sondern auch im Bereich des
Privaten, der Alltiglichkeit, den interpersonalen Beziehun-
gen, Sexualitiit, Familie, Erziehung (vgl. hier die epistemolo-
gischen Arbeiten von Maria Pilar Aquino).

Vor diesem Hintergrund setzt die theologische Reflexion
von Frauen in Lateinamerika immer beim Leben und Geleb-
ten an. Gerade durch die Einbeziehung der Momente von
Alltdglichkeit, Leiblichkeit und konkreter Lebensgeschichte
in die Ausgestaltung des .intellectus fidei” kann der in der
Theologie immer noch latent vorhandene Dualismus von
Leib und Seele/Geist iiberwunden werden. Die theologische
Arbeit der Frauen weist darin den Weg zu einer wirklichen
Theologie der Inkarnation, der Affirmation des Lebens —
und dies gerade in einem Umfeld des ,, Todes”, von Gewalt
mit den unterschiedlichsten Gesichtern, deren stirkster Aus-
druck das Gesicht der Armut, der armen Frauen ist. Dieses
Gesicht ist Christusikone, die Entduferung und Inkarnation
Gottes wird zur Gegenwart und in ihm wird Menschsein in

seiner ganz konkreten Geschichte und in seinen unterschied-
lichsten kulturellen Lebensformen wahr. Kontingenz, Frag-
mentaritit und darin auch Stindhaftigkeit und Schuld des
Menschen werden in ihrer Tiefe ernst genommen — dies aber
am Leitfaden des Lebens und einer wahren Annahme der
grundlegenden Ambiguitidt des Lebens und , wirklichen
Komplexitat des Menschlichen®. Leben wird als Gleichzei-
tigkeit von Unterdriickung und Befreiung, von Schuld und
Gnade erfahren.

Gerade in der bestindigen Konfrontation mit dem lebendi-
gen Wort Gottes selbst, in der Bibelarbeit ist die Theologie
der Frauen Lateinamerikas ein kreativer Beitrag zum Pro-
zeB3 der Neuschopfung der theologischen Tradition, in der
die Erfahrung des Heiligen in der Alltdglichkeit, die Erfah-
rung der Bedeutung und Notwendigkeit der Erlosung, des
alltdglichen Verzeihens, Ausdruck der Feier des Lebens ist.
»Wenn wir auf das Gesamt der Geschichte der Armen Lat-
einamerikas schauen, insbesondere der letzten Jahre, kon-
nen wir uns fragen, wie es moglich ist, von einer neuen Zu-
kunft zu sprechen, wenn in den meisten Landern die Zahl
der Armen zugenommen hat, Armut und Angst sich verviel-
faltigt haben und Ungerechtigkeiten jeglicher Art tégliches
Brot der Armen sind. Wie ist es moglich, die Hoffnung auf
Gerechtigkeit, die Sehnsucht nach Liebe in ihrem Exil zu be-
singen? Wir haben mehr Griinde zu weinen als aus wahrer
und tiefer Freude zu lachen! Und doch — wir Frauen hoffen
auf eine neue Zukunft, und diese Hoffnung ist im Herz unse-
res Lebens wie ein lebendiger Hauch verwurzelt, der dem
Leben seine Richtung, seinen Sinn und seine Dichte gibt*
(Ivone Gebara). Margit Eckholt

Vor einer neuen Phase?

Die katholische Kirche als okumenischer Partner

Das vielfiltige 6kumenische Engagement der katholischen Kirche fufst auf den Doku-
menten des Zweiten Vatikanums; seine Grundpfeiler sind das theologische Gespriich
iiber trennende Lehrfragen und die praktische Zusammenarbeit mit den anderen Kir-
chen. Fiir die nichsten Monate ist eine Enzyklika Johannes Pauls II. angekiindigt, die
sich mit der ékumenischen Position der katholischen Kirche vor allem im Blick auf die
Ostkirche befassen soll. Sie wird ein wichtiges Indiz dafiir sein, ob der katholische Oku-

menismus in eine neue Phase tritt.

Im November 1994 war es dreif3ig Jahre her, dal das Zweite
Vatikanum zum Abschluf} seiner dritten Sitzungsperiode zu-
sammen mit der Dogmatischen Konstitution iiber die Kirche
und dem Dekret iiber die katholischen Ostkirchen auch das
Dekret iiber den Okumenismus feierlich verkiindete. Bei der
SchluBabstimmung am 21. November 1964 gab es nur elf
Neinstimmen: ,,Eine solche einmiitige Zustimmung zu ei-
nem so neuartigen Schema hatte noch zu Beginn des Konzils
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kaum jemand fiir moglich gehalten® (Werner Becker, in:
LThK, Das Zweite Vatikanische Konzil, Teil II, S. 39). Das
Dekret ,.Unitatis redintegratio® bedeutete den offiziellen
Eintritt der katholischen Kirche in die 6kumenische Bewe-
gung und damit die Abkehr von der Konzeption, wonach
Einheit nur durch die Riickkehr der getrennten Christen zur
katholischen Kirche mit ihrer Glaubenslehre, Sakramenten
und Amt, vor allem dem Papstamt, moglich sei.
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Betrachtet man die 6kumenische Rolle der katholischen Kir-
che dreiBig Jahre nach der Verabschiedung des Okumenis-
musdekrets und der sie theologisch fundamentierenden Kir-
chenkonstitution, ergibt sich kein einheitliches Bild. Die
katholische Kirche gehort nicht dem Okumenischen Rat der
Kirche an, wohl aber ist sie inzwischen Vollmitglied in iiber
funfzig nationalen und regionalen Kirchenriten bzw. Ar-
beitsgemeinschaften Christlicher Kirchen. Sie fiihrt auf
Weltebene eine ganze Reihe von Lehrgespriichen mit ande-
ren christlichen Kirchen bzw. Konfessionsfamilien, gleichzei-
tig ist aber das Verhiltnis sowohl zu Orthodoxie wie zu den
Anglikanern in eine Belastungsprobe geraten. In seinem
Schreiben zur Vorbereitung und Gestaltung des Jubiliums-
jahres 2000 (vgl. HK Dezember 1994, 203 ff.) schligt Johan-
nes Paul II. ein ,panchristliches Treffen* vor, ob und wie
sich die volle Gemeinschaft mit anderen Kirchen erreichen
1dBt, ist allerdings weitgehend ungeklirt.

Neuanfang im Dialog mit der Orthodoxie

Im dritten Kapitel tiber die ,,vom rémischen Apostolischen
Stuhl getrennten Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften*
geht das Okumenismusdekret des Zweiten Vatikanums
zunichst auf die orientalischen Kirchen ein, bevor es sich
dann den ,getrennten Kirchen und Kirchlichen Gemein-
schaften im Abendland“ zuwendet. Noch wiihrend des Kon-
zils trafen sich Paul VI. und der Okumenische Patriarch
Athenagoras in Jerusalem; am Ende des Konzils wurde die
gegenseitige Exkommunikation von Rom und Konstantino-
pel aus dem Jahr 1054 aufgehoben. Johannes Paul IT. be-
suchte schon ein Jahr nach seinem Amtsantritt den Oku-
menischen Patriarchen Dimitrios (vgl. HK Januar 1980,
I11f.) und vereinbarte mit ihm die Aufnahme des theologi-
schen Dialogs zwischen katholischer Kirche und Orthodo-
xie, der den Weg fiir die volle Einheit der beiden Kirchen
bereiten soll. 1980 nahm die Dialogkommission mit ihrer er-
sten Vollversammlung die Arbeit auf.

In den letzten Jahren stand das katholisch-orthodoxe Ver-
hiiltnis weithin im Zeichen der Spannungen, die sich aus dem
Wiedererstehen der katholischen Kirchen des byzantini-
schen Ritus im fritheren Ostblock (vor allem in der Ukraine
und in Ruminien) ergaben. Auf der Tagesordnung des theo-
logischen Dialogs driingte seit 1990 die Frage der mit Rom
verbundenen (,,unierten) Ostkirchen die anderen Themen
in den Hintergrund. So verabschiedete die Dialogkommis-
sion bei der Vollversammlung von Balamand (Libanon) im
Sommer 1993 als viertes Dokument einen Text mit dem Titel
»Der Uniatismus, eine iiberholte Unionsmethode, und die
derzeitige Suche nach der vollen Gemeinschaft* (vgl. HK,
August 1993, 398 ff.). Das Dokument von Balamand, das ek-
klesiologische Grundsitze und Regeln fiir die Praxis enthilt,
schliet mit dem Absatz: ,,Indem sie fiir die Zukunft jeden
Proselytismus und jeden Expansionswillen der Katholiken
zum Schaden der Orthodoxen Kirche ausschlieit, hofft die

Kommission, das Hindernis beseitigt zu haben, welches eini-
ge autokephale Kirchen veranlaBt hat, dem theologischen
Dialog fernzubleiben. Sie hofft und wiinscht, daB die Ortho-
doxe Kirche wieder zusammenfindet, um die theologische
Arbeit fortzufithren, die so gliicklich begonnen hat.“

Ob diese Hoffnung in Erfiillung geht, wird sich bei der fiir
dieses Jahr geplanten nichsten Vollversammlung der Dia-
logkommission zeigen. Sie wird sich vermutlich mit dem
schon fiir die Vollversammlung von 1990 vorbereiteten Ent-
wurf fiir ein Dokument iiber die theologischen und rechtli-
chen Konsequenzen der Sakramentalitit der Kirche unter
besonderer Beriicksichtigung des Verhiltnisses von Auto-
ritdt und Synodalitédt befassen. Aufschliisse iiber Stand und
Perspektiven des katholisch-orthodoxen Verhiltnisses sind
aber vor allem vom Besuch des Okumenischen Patriarchen
bei Johannes Paul II. zu erwarten, der aus AnlaB des Festes
Peter und Paul Ende Juni dieses Jahres stattfinden wird. Pa-
triarch Bartholomaios, seit November 1991 im Amt, hatte
beim traditionellen Empfang fiir die romische Delegation
zum Andreasfest im November 1993 seine Bereitschaft zu ei-
nem Treffen mit dem Papst erklért.

Im offiziellen katholisch-orthodoxen Dialog ging und geht es
um ekklesiologische und sakramententheologische Fragen,
wobei der pipstliche Lehr- und Jurisdiktionsprimat als
schwierigstes Kapitel bisher noch nicht ausdriicklich ange-
gangen wurde. Die Lehraussagen der altkirchlichen Konzi-
lien sind zwischen Katholiken und Orthodoxen nicht strittig
und deshalb auch nicht Gegenstand des offiziellen Ge-
spriachs. Demgegeniiber ging es in den Gespriichen zwischen
der katholischen Kirche und den altorientalischen Kirchen
seit dem Zweiten Vatikanum vor allem um die christologi-
schen Differenzen, die zu den Spaltungen nach den Konzi-
lien von Ephesus (431) und Chalkedon (451) fiihrten.
Jiingstes Ergebnis der Bemiihungen um eine Klarung der Dif-
ferenzen ist die Gemeinsame Erkldrung von katholischer Kir-
che und assyrischer Kirche des Ostens, die am 11. November
1994 von Johannes Paul II. und Patriarch Mar Dinkha IV.
unterzeichnet wurde. Die Erklidrung enthiilt ein gemeinsames
Bekenntnis der beiden Kirchen zu Jesus Christus als wahrem
Gott und wahrem Menschen vereint in einer Person und geht
auf die einzelnen Streitfragen zwischen Nestorius und dem
Konzil von Ephesus ein. Vergleichbare Erklidrungen, in de-
nen die christologischen Streitpunkte ausgerdumt werden,
kamen seit dem Zweiten Vatikanum auch schon mit der
koptisch-orthodoxen, der syrisch-orthodoxen Kirche und der
malankarischen Kirche von Indien zustande. Offizielle Dia-
logkommissionen bestehen mittlerweile zwischen der katholi-
schen Kirche und der koptischen wie auch der malankari-
schen Kirche; die Errichtung einer solchen Kommission mit
der assyrischen Kirche ist vorgesehen.

Als einzige der christlichen Kirchen, die direkt oder indirekt
aus der Reformation des 16. Jahrhunderts hervorgegangen
sind, wird die Anglikanische Gemeinschaft im Okumenis-
musdekret des Zweiten Vatikanums namentlich genannt;
.Unter denjenigen von ihnen, bei denen katholische Tradi-
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tionen und Strukturen zum Teil fortbestehen, nimmt die
Anglikanische Gemeinschaft einen besonderen Platz ein®
(Nr. 13). Der offizielle theologische Dialog zwischen der ka-
tholischen Kirche und den Anglikanern begann schon kurz
nach dem Konzil; seit 1982 ist die zweite Dialogkommission
(ARCIC II) an der Arbeit.

Seinen Beitrag iiber derf aktuellen Stand der katholisch-an-
glikanischen Beziehungen aus AnlaB der diesjdhrigen Ge-
betswoche fiir die Einheit im ,Osservatore Romano*
(25.1.95) iiberschrieb Timothy Galligan vom Pipstlichen
Einheitsrat mit ,,Fortschritte und Hindernisse auf dem Weg
zur Einheit®. Fortschritte sind zweifellos zu verzeichnen: Im
vergangenen Jahr verdffentlichte ARCIC II ein umfangrei-
ches Dokument iiber anglikanisch-katholische Gemeinsam-
keiten und Unterschiede im Blick auf das christliche Han-
deln (,Leben in Christus. Morallehre, Gemeinschaft und
Kirche*) sowie Klidrungen zu den Aussagen der ersten angli-
kanisch-katholischen Dialogkommission iiber Eucharistie
und Amt (vgl. HK, September 1994, 440ff.). In einem Brief
von Kardinal Edward Idris Cassidy, Préisident des Einheits-
rates, an die Kommissionsvorsitzenden von ARCIC II heif3t
es, die vorgelegten Klirungen verstidrkten den bisher er-
reichten Konsens iiber Eucharistie und Amt; eine weitere
Beschiftigung mit diesen Themen scheine deshalb im Au-
genblick nicht notwendig.

Bei der jiingsten Sitzung von ARCIC II, die Anfang Septem-
ber 1994 in Jerusalem stattfand, ging es zum einen um einen
Uberblick zum Stand der Beziehungen zwischen katholi-
scher Kirche und Anglikanischer Gemeinschaft, zum ande-
ren um ein Papier zur Frage, wie in den beiden Kirchen Au-
toritit ausgeiibt wird. ARCIC I hatte seinerzeit zum Thema
Autoritit in der Kirche (einschlieBlich Primat des Papstes)
einen Konferenztext ausgearbeitet, der aber weder von der
einen noch von der anderen Seite rezipiert wurde. Man kann
deshalb auf die neuen Uberlegungen zu dieser Frage ge-
spannt sein.

Insgesamt sind im anglikanisch-katholischen Verhiltnis
spektakuldre Durchbriiche in absehbarer Zeit kaum zu er-
warten, nicht nur wegen der Priesterweihe von Frauen in der
Kirche von England (vgl. HK, April 1994, 176ff.). Es gibt
aber auch keine Anzeichen fiir ein Zuriick hinter den jetzt
schon erreichten Grad der theologischen Verstindigung und
praktischen Zusammenarbeit. ,, Irénikon”, die Okumenezeit-
schrift der belgischen Benediktiner von Chevetogne, zitiert
(Nr. 3/1994, 357) einen katholischen englischen Bischof mit
dem Satz: ,,Die Anglikaner verursachen uns Kopfzerbrechen
und schlaflose Nichte, aber ich kann mir nicht vorstellen,
daB die katholische Kirche sie in den schwierigen Jahren, die
uns bevorstehen, aus dem Blick verlieren konnte.*

Nicht aus dem Blick verlieren werden sich sicher auch Ka-
tholiken und Lutheraner. In diesem Jahr wird die vierte Pha-
se des katholisch-lutherischen Dialogs auf Weltebene begin-
nen; die entsprechende Kommission trdgt den programmati-
schen Namen ,Kommission fiir die lutherisch-katholische
Einheit*. Sie soll sich mit den Themen beschéftigen, die im
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Dialog von Lutheranern und Katholiken auf Weltebene bis-
her noch nicht behandelt wurden: Episkopat und Papstamt,
Mariologie und Lehre von den Heiligen, Schrift und Tradi-
tion, allgemeine Sakramentenlehre. Daneben soll sie eine
Relecture der zahlreichen Dokumente aus den friitheren
Dialogphasen im Licht der neuen Gesprichsergebnisse vor-
nehmen.

Im vergangenen Jahr wurde das umfangreiche Dokument
.Kirche und Rechtfertigung® veroffentlicht, mit dem die
dritte Phase des katholisch-lutherischen Dialogs ihren Ab-
schluf fand (vgl. HK, August 1994, 388ff.). Ebenfalls 1994
erstellte eine lutherisch-katholische Arbeitsgruppe eine
..Gemeinsame Erklidrung iiber die Lehre von der Rechtferti-
gung®, die auf knappem Raum unter Beriicksichtigung bis-
heriger Gesprichsergebnisse zu diesem zentralen Thema ei-
nen lutherisch-katholischen Konsens formuliert. Der Text
wurde bisher nicht verdffentlicht; er ging den beiden Dialog-
partnern, der katholischen Kirche und dem Lutherischen
Weltbund, zum Zweck einer formellen Billigung zu. Harding
Meyer, langjihriges lutherisches Mitglied der Dialogkom-
mission duBerte die Erwartung, eine formliche Zustimmung
beider Kirchen zur Erkldrung iiber die Rechtfertigungslehre
werde grundlegend neue Voraussetzungen fiir den gemein-
samen Weg von Lutheranern und Katholiken ins dritte Jahr-
tausend schaffen. Der Lutherische Weltbund hat das katho-
lisch-lutherische Konsenspapier iiber die Rechtfertigungs-
lehre seinen Mitgliedskirchen mit der Bitte um eine
verbindliche Stellungnahme zugeleitet. Bei der néchsten
LWB-Vollversammlung 1997 in Hongkong konnte der lu-
therische Rezeptionsprozef dann zu einem feierlichen Ab-
schluff kommen.

Mitarbeit bei Glauben und Kirchenverfassung

Noch nicht entschieden ist derzeit, ob es zu einer dritten
Phase des katholisch-reformierten Dialogs auf Weltebene
kommt. In der zweiten Phase von 1984 bis 1990 wurde ein
gemeinsames Dokument mit dem Titel ,, Auf dem Weg zu ei-
nem gemeinsamen Verstidndnis von Kirche* erarbeitet. Der
offizielle Dialog zwischen katholischer Kirche und Methodi-
stischem Weltbund befindet sich inzwischen schon in der
sechsten Phase, die 1992 begann und noch bis 1996 dauern
soll. In der fiinften Gespridchsphase ging es um das Ver-
standnis der apostolischen Tradition, wozu ein entsprechen-
des AnschluBdokument vorgelegt wurde. In der laufenden
Gesprichsrunde stehen die Themen Lehre, Mission und sa-
kramentales Leben auf der Tagesordnung. Im Gang ist zur
Zeit auch die vierte Phase des offiziellen Dialogs zwischen
der katholischen Kirche und Vertretern einiger Pfingstkir-
chen; die zweite Runde des Dialogs zwischen der katholi-
schen Kirche und den ,,Disciples of Christ®, einer vor allem
in den USA beheimateten, kumenisch sehr offenen prote-
stantischen Denomination, schlo 1992 mit einem Bericht
zum Thema ,.Die Kirche als Gemeinschaft in Christus®.
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AuBer in zahlreichen bilateralen theologischen Dialogen,
die unterschiedlich weit gediehen sind und verschiedene
Zielsetzungen haben, ist die katholische Kirche auch im mui-
tilateralen Gesprach tiber 6kumenisch relevante Themen be-
teiligt. Obwohl nicht Mitglied des ORK, arbeitet sie als Voll-
mitglied in dessen Kommission fiir Glauben und Kirchenver-
fassung mit und leistete in dieser Eigenschaft einen
gewichtigen Beitrag zur Weltkonferenz fiir Glauben und
Kirchenverfassung, die im Sommer 1993 in Santiago de
Compostela stattfand (vgl. HK, September 1993, 473 ff.). In
Santiago pladierte Kardinal Cassidy dafiir, sich in der weite-
ren Arbeit von Faith and Order vor allem auf das Bemiihen
um ein gemeinsames Verstdndnis der Kirche zu konzentrie-
ren. Inzwischen einigte sich die Stidndige Kommission von
Glauben und Kirchenverfassung darauf, als wichtigsten Pro-
grammpunkt fiir die kommenden Jahre eine dkumenische
Studie iiber die Kirche als Koinonia in Angriff zu nehmen.
Ein Konvergenzdokument zur Ekklesiologie kénnte viel-
leicht 1998 fertiggestellt sein.

Die Gemeinsame Arbeitsgruppe von katholischer Kirche und
Okumenischem Rat der Kirchen, 1965 noch wihrend des
Konzils installiert, kommt im Mai dieses Jahres zu ihrer
néichsten Tagung zusammen. Dabei wird es u.a. um die Vor-
bereitung auf das Jubiliumsjahr 2000 gehen. Es bleibt abzu-
warten, ob und wie es nach den Vorgaben der katholischen
Seite durch das pipstliche Schreiben ., Tertio millennio adve-
niente“ zu einem gemeinsamen Vorgehen mit dem ORK als
Organ der nichtkatholischen Christenheit kommt. Noch in
der Anfangsphase stecken Uberlegungen der Gemeinsamen
Arbeitsgruppe iiber ethische Fragestellungen als neue Ursa-
chen fiir Uneinigkeit zwischen den Kirchen.

Der innerkatholischen Bestandsaufnahme zum Thema Oku-
mene diente eine vom Pépstlichen Rat fiir die Forderung der
Einheit der Christen veranstaltetes Treffen von Okumene-
beauftragten katholischer Bischofskonferenzen, das Anfang
Mai 1993 in Rom stattfand. Veranstaltungen dieser Art gab
es auch schon 1967, 1972, 1979 und 1985. Beim jiingsten
Treffen zeichnete Kardinal Cassidy vor den Bischofen aus
allen Teilen der Weltkirche ein ehrliches Bild des dkumeni-
schen Engagements der katholischen Kirche, wobei er auch
mit kritischen Bemerkungen nicht sparte. Die Erfahrungen
im Einheitsrat lieBen die Vermutung zu, daB nicht alle
Bischofe und Priester die 6kumenische Aufgabe als pastora-
le Prioritiit betrachteten: ,,Manchmal hat es den Anschein,
daB viele von denen, die fiir die 6kumenische Aufgabe der
Kirche verantwortlich sind, sich nicht ausreichend der
Dringlichkeit dieser Aufgabe bewuBt oder wirklich fest da-
von iiberzeugt sind, daB es hier nicht um eine personliche
Liebhaberei geht, sondern vielmehr um ein Gebot des
Herrn, der uns mit der Verkiindigung des Evangeliums be-
auftragt hat“ (Informationsdienst des Einheitsrats, Nr. 84,
S.118).

Der Prisident des Einheitsrats erinnerte an die Bedeutung
der Rezeption 6kumenischer Dialogergebnisse auf der Ebe-
ne der einzelnen Ortskirchen, schlug vor, internationale und
nationale Dialoge besser miteinander zu vernetzen und wies

darauf hin, wie entscheidend es sei, den Okumenismus in-
nerhalb der katholischen Kirche méglichst breit zu veran-
kern. Kardinal Cassidy warnte auch davor, innerchristliche
Okumene und interreligiosen Dialog nicht klar genug von-
einander zu unterscheiden und beklagte die Erschwerung
der 6kumenischen Arbeit in Teilen der Weltkirche durch die
Aktivitdten von antiokumenisch eingestellten Sekten.

Das bleibende Grundproblem des katholischen
Okumenismus

Kurz nach dem Treffen der Okumenebeauftragten der Bi-
schofskonferenzen wurde im Juni 1993 das neue Okumeni-
sche Direktorium veroffentlicht, das an die Stelle des 1967
und 1970 in der unmittelbaren Nachkonzilszeit erschienenen
Direktoriums getreten ist (vgl. HK, Juli 1993, 332 {f.). Johan-
nes Paul II. hatte zum 25jdhrigen Jubildum des Einheitsrats
bzw. Einheitssekretariats im Juni 1985 eine Uberarbeitung
des Okumenischen Direktoriums angekiindigt; 1989 ging
den Bischofskonferenzen ein erster Entwurf zu. 1990 wurde
der vom Einheitsrat verabschiedete Text des neuen Direkto-
riums der Glaubenskongregation zur Uberpriifung zugelei-
tet, die ihn dann im November 1992 billigte.

Das neue Okumenische Direktorium befaBt sich besonders
ausfiihrlich mit der dkumenischen Bildung in der katholi-
schen Kirche, behandelt auf der Grundlage des CIC von
1983 wie des CCEO von 1990 die Regeln fiir die ,,Gemein-
schaft im Leben und im geistlichen Tun unter den Getauf-
ten* und geht im SchluBkapitel auf die verschiedenen For-
men Okumenischer Zusammenarbeit ein (Kirchen- und
Christenriite, Bibelarbeit, Katechese, Mission, soziales und
kulturelles Engagement usw.). Die Passagen iiber den dku-
menischen Dialog enthalten wichtige Hinweise zum Prozel3
der Rezeption okumenischer Gesprichsergebnisse, an dem
sich alle Glieder des Gottesvolkes je nach ihrer Funktion
und ihrem Charisma beteiligen sollten. Geleitet wird der ge-
samte ProzeB ,von der Lehrautoritit der Kirche, die die
Verantwortung hat, das letzte Urteil tiber die 6kumenischen
Erkldrungen abzugeben (Nr. 182).

Abgesehen von den erwdhnten christologischen Vereinba-
rungen mit den altorientalischen Kirchen sind solche , letz-
ten Urteile“ des katholischen Lehramts iiber 6kumenische
Dialogergebnisse bisher noch nicht ergangen. Sie stehen
aber im Blick auf die reformatorischen Kirchen bei der ka-
tholisch-lutherischen Erkldrung zur Rechtfertigungslehre
und bei der Studie iiber die Verwerfungen des 16. Jahrhun-
derts an, zu der der Einheitsrat schon mit einem ausfiihr-
lichen Gutachten Stellung genommen hat (vgl. HK, April
1993, 175ff.). Damit diirfte der katholische Okumenismus
moglicherweise in eine neue Phase treten, die iiber die bishe-
rigen Formen von theologischem Dialog, praktischer Zu-
sammenarbeit und gemeinsamem Zeugnis hinausgeht.

In seinem 1993 erschienenen Konzilsbuch kommt Otto Her-
mann Pesch im Kapitel iiber das Okumenismusdekret zu
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dem Schluf: ,,Die logisch ausweglose Lage, auf der ,Einglie-
derung® aller Christen bestehen zu miissen und zu wollen
und gleichzeitig an Wege der Einheit zu glauben, enthélt die
ganze Pointe der Konzilslehre von der Einheit der Kirche*
(Otto Hermann Pesch, Das Zweite Vatikanische Konzil,
Wiirzburg 1993, 229). An diesem Grundproblem des katholi-
schen Okumenismus hat sich seither nichts verandert; es
spricht auch aus den grundsitzlichen Ausagen des neuen

Okumenischen Direktoriums iiber die Suche nach der Ein-
heit der Christen. Aber gleichzeitig gilt: ,,Das Konzil ver-
traut darauf, daB} in diesem sachkundigen und buBfertigen
Dialog sich unter dem Antrieb des Heiligen Geistes Wege
der Einheit zeigen werden, von denen wir jetzt bestenfalls
eine Ahnung haben kénnen“ (Pesch, a.a.0.). Von dieser
Hoffnung sind dreifig Jahre nach Konzilsende keine Abstri-
che zu machen. Ulrich Ruh

Menschengerecht und sachgemal3

Ein Literaturbericht zur theologischen Wirtschaftsethik

Wirtschaftliche Rationalitit gilt oft geradezu als Prototyp eines von zwischenmensch-
lichen Gefiihlen, Sympathie oder Solidaritit ungetriibten Verhaltens. In den Wiri-
schaftswissenschaften, die sich vor allem in ihrer liberalistischen Theorietradition
tatsiichlich lange Zeit von ethischen Uberlegungen emanzipiert gaben, fand in den
letzten Jahren aber ein deutliches Umdenken statt. Protestantische und katholische
Sozialethiker haben ihrerseits diese neu entstandene Debatte um das Verhilinis von

Ethik und Wirtschaft aufgegriffen.

In den letzten zehn Jahren sind Aufmerksamkeit und Sensi-
bilitat fiir die ethischen Fragestellungen und Probleme
groBer geworden, die unser Wirtschaftssystem und dessen
Akteure betreffen. Eine Vielzahl einschligiger wissenschaft-
licher wie populdrwissenschaftlicher Verdffentlichungen,
Fachtagungen, aber auch die Einrichtung ordentlicher Lehr-
stithle fiir Wirtschaftsethik zeugen davon.

Griinde fiir diese ethische Riick- oder Neubesinnung schei-
nen auf der Hand zu liegen. Sie reichen von der dkologi-
schen Krise iiber den weitverbreiteten Technik- und Fort-
schrittsskeptizismus bis zur Verschuldungskrise sogenannter
Dritte-Welt-Linder. In den sozial-marktwirtschaftlich ver-
faBten Industrienationen diagnostiziert man ,,neue Armut®,
sorgt sich iiber eine aufschwungresistente Sockelarbeitslosig-
keit. Unbehagen 16st eine als unsolidarisch apostrophierte
Gesellschaft von scheinbar auf ihren Eigennutz fixierten
Egoisten aus. Der Zusammenbruch der kommunistischen
Staatenwelt mit ihrer zentralen Planungswirtschaft und die
Tatsache, daB der ,Kapitalismus®, das marktwirtschaftliche
System nun scheinbar ohne Konkurrenz dasteht, triagt zum
neuen Interesse an wirtschaftsethischen Fragestellungen
ebenfalls bei.

Wenn vielleicht auch noch nicht in dem von mancher Seite
gewlinschten oder erwarteten Ausmal beteiligen sich auch
Theologie und Kirchen iiber die explizite kirchliche Sozial-
verkiindigung hinaus am Dialog zwischen ,Ethik“ und
,, Wirtschaft”, dem interdisziplindren Gesprich zwischen So-
zialethik und Wirtschaftswissenschaft. Als Beispiel hierfiir
lieBen sich etwa die Expertengespriche in der Evangelischen
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Akademie Loccum (verdffentlicht unter dem Titel ,, Theolo-
gische Aspekte der Wirtschaftsethik“) oder das ,,Dialogpro-
gramm Wirtschaft und Christliche Ethik* der Akademie der
Didzese Rottenburg-Stuttgart und der Katholischen Akade-
mie Rabanus Maurus anfiihren.

Zwischen Antinomie und Rechtfertigung

Uber die Fiille der in den letzten Jahren erschienenen wirt-
schaftsethischen Publikationen im allgemeinen, aber auch
den theologischen Beitrag im besonderen geben zwei Biblio-
graphien Auskunft. 1992 gab die Heidelberger Forschungs-

- stéitte der Evangelischen Studiengemeinschaft (unter Mitar-

beit des katholischen Frankfurter Sozialethikers Friedhelm
Hengsbach) eine kommentierte Bibliographie ,,Wirtschaft
und Ethik* heraus, konzentriert auf die deutschsprachigen
Veroffentlichungen im Zeitraum von 1980 bis Mitte 1992
(Eckart Miiller/Hans Diefenbacher, Reihe Texte und Mate-
rialien der Fest Nr. 39).

Eine zweite umfassende, international angelegte Bibliogra-
phie verdffentlichte der katholische Sozialethiker Arthur
Fridolin Utz im zweiten Teil des 1994 erschienen vierten
Teilbands seiner Sozialethik, der sich ausschlieBlich der
Wirtschaftsethik widmet (Scientia Humana Institut, Bonn).
Im ersten Teil dieses Bandes legt Utz dabei selbst einen eige-
nen — konsequent naturrechtlich-thomistisch fundierten -
wirtschaftethischen Ansatz vor.

Um die Vielfalt in Perspektive, Interesse oder Fragestellung



