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keit, sondern ein den individuellen Handlungsspielraum be-
grenzendes, nicht als naturgegeben miBzuverstehendes kul-
turelles Gefiige von Institutionen.

,Ethik und Okonomie stehen schon allein dadurch in Bezie-
hung, daB eine funktionsfihige tkonomische Ordnung von
dem moralischen Standard der beteiligten Wirtschaftssubjek-
te sowie allgemein von kulturellen Rahmenbedingungen als
transdkonomischen Voraussetzungen lebt*, schreibt Hartmut
Kress im Lexikon der Wirtschaftsethik (278). Der konkrete
Beziehungsalltag gestaltet sich jedoch schwierig. Die vorlie-
genden Wirtschaftsethiken begehen jede auf ihre Art und bei
vielen Gemeinsamkeiten die Gratwanderung: zwischen sach-
fremder Besserwisserei, impertinentem Moralisieren oder

nur nachholender ethischer Rechtfertigung und rein deskrip-
tiver Reflexion der gegebenen realen 6konomisch-sozialen
Verhiltnisse, die sich, wie stumm oder beredt auch immer,
ganz einfach in die vielbeschworenen Sachzwinge fiigt. Die
durchweg iibernommene Anwaltschaft fiir Schwache, die
Verlierer bestimmter Mechanismen und Rationalititen eben-
so wie die kritisch niichtern analysierende Absage an Abso-
lutsetzung und ,,Eschatologisierung* bestimmter Wirtschafts-
oder Gesellschaftsformen bedeutet doppelte Verantwortung.
Sie muB3 so dialogfihig betrieben werden, daB sie nicht erst
recht Gleichgiiltigkeit oder gar Fundamentalopposition ge-
geniiber ethischer Reflexion, Kritik und notwendiger Gesin-
nungs- wie Strukturreform provoziert. Alexander Foitzik

Schopfung als Urbejahung

Was sich aus der jiidischen Schriftauslegung lernen 143t

Schriftauslegung erschopft sich nicht darin, den Ursprungssinn und historischen Kon-
text biblischer Aussagen herauszuarbeiten, sondern zielt auf die heutige Aneignung der
Texte. Das Judentum verfiigt tiber eine Tradition der Schriftinterpretation, die Bindung
an das biblische Wort mit Vielfalt und Flexibilitit in der Deutung und Aktualisierung
verbindet. Walter Strolz, im christlich-jiidischen Dialog seit langem zu Hause, stellt im
folgenden Beitrag ein Hauptwerk rabbinischer Schriftauslegung vor.

Im Jahre 1993 verdffentlichte die Pipstliche Bibelkommis-
sion ein Dokument unter dem Titel: ,,Die Interpretation der
Bibel in der Kirche* (vgl. HK, Januar 1994, 10). Mit erfreuli-
cher Geistesoffenheit werden hier die heutigen Methoden
und Zugidnge fiir die Auslegung der Heiligen Schrift darge-
legt. Zur Sprache kommen die historisch-kritische Methode,
die literarische Analyse, psychologische und psychoanalyti-
sche Aspekte ebenso wie die kontextuellen ErschlieBungs-
moglichkeiten des Schriftsinnes unter Einbeziehung der Per-
spektiven philosophischer Hermeneutik, wihrend der fun-
damentalistische Umgang mit der Bibel als entstellende
Verkiirzung der Heilsgeschichte zuriickgewiesen wird.

Dort, wo das Dokument von der Tradition der Schriftausle-
gung handelt, werden auch die Zuginge tiber die jiidische In-
terpretationsgeschichte erlautert und in ihrer bleibenden Be-
deutung herausgestellt: ,Das Judentum hat eine auBerge-
wohnliche Summe von gelehrten Mitteln im Dienst der
Erhaltung des Textes des Alten Testaments und der Sinner-
klirung der biblischen Texte hervorgebracht... Der Reich-
tum des jiidischen Wissens von der Antike bis heute im
Dienst der Bibel ist eine Hilfe ersten Ranges fiir die Exegese
der beiden Testamente, jedoch unter der Bedingung, daf3
dieses Wissen sachgerecht eingesetzt wird.”

Mit diesem neuen Dokument der Pipstlichen Bibelkom-
mission ist durch die ausdriickliche Wiirdigung der jiidi-
schen Auslegungstradition ein giinstiges Klima fiir die Auf-

nahme und das Studium grundlegender jiidischer Texte zur
Schriftauslegung entstanden. Dies ist um so wichtiger, als
von philosophischer Seite innerhalb der unvermindert an-
haltenden Diskussion iiber den geschichtlichen Gestal-
tungswandel der Hermeneutik im Blick auf die christliche
Schriftinterpretation vor einer ,singularisierenden Herme-
neutik® gewarnt wird. Das hei3t kurz gefaft, die ,,Selbstbe-
hauptung der Rechtgldubigkeit gegen Heterodoxie und
Hiresie* diirfe nicht in einen , konfessionellen Biirgerkrieg
um den absoluten Text" ausarten (QOdo Marquard, Ab-
schied vom Prinzipiellen — Philosophische Studien, Stutt-
gart 1991, 129).

Schopfung und Heilsgeschichte untrennbar
miteinander verbunden

Es kommt also im menschenwiirdigen Umgang mit der Bibel
darauf an, mehrere Interpretationswege und verschiedene
Sprachformen fiir die Sinndeutung offenzuhalten. Die jiidi-
sche Uberlieferung spricht in diesem Zusammenhang von
den 70 Gesichtern der Tora und vom Faktum, daB eine jede
Generation ihre eigenen Ausleger hat und die Pforten der
Interpretation niemals geschlossen werden (Maimonides)
(vgl. Jakob J. Petuchowski, Wie unsere Meister die Bibel er-
kldren. Beispielhafte Bibelauslegung aus dem Judentum, aus
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der ,Biblia Rabbinica® ausgewahlt. Freiburg 1982; Giinter
Stemberger, Midrasch — Vom Umgang der Rabbinen mit der
Bibel. Miinchen 1989).

Eine Einiibung in diese Verfahrensweise und ein Lernpro-
zeB vor allem fiir christliche Leser, die sich von der Glau-
bensgeschichte des nachbiblischen Judentums der frithen
Zeit angesprochen fiihlen, ist ,,die groBe Genesis* (Bereschit
Rabba), deren deutsche Erstvertffentlichung seit 1991 vor-
liegt. Die in diesem wegweisenden Werk des rabbinischen
Judentums aus dem 5. Jahrhundert n. Chr. gesammelten 158
Gleichnisse reichen von der Erschaffung der Welt bis zum
Tod Abrahams (Clemens Thoma/Simon Lauer, Die Gleich-
nisse der Rabbinen. Zweiter Teil: Von der Erschaffung der
Welt bis zum Tod Abrahams, Bereschit Rabba 1-63. Band
13 der Schriftenreihe: Judaica et Christiana, hg. von C. Tho-
ma und S. Lauer, Berlin — Bern — New York 1991). Thre
Ubersetzung und Kommentierung verdanken wir dem Insti-
tut fiir Jiidisch-Christliche Forschung an der Theologischen
Fakultit Luzern, dessen Griinder und Direktor Clemens
Thoma ist.

Einfithrend sei bemerkt, daf8 das rabbinische Judentum die
Epoche von 70 n. Chr. bis zur Eroberung Palastinas zu An-
fang des 7.Jahrhunderts umfafit. Schon die thematische
Spannweite der Gleichnisse der Rabbinen 1t aufhorchen
und ist ein erzjiidisches Phanomen, denn hier sind Schop-
fung und Heilsgeschichte, die Erschaffung der Welt und die
Erwihlung Abrahams untrennbar miteinander verbunden.
Es gibt in der rabbinischen Denk- und Glaubensweise kei-
nen Spalt, durch den die Schépfung verneinende, sie fiir mif3-
lungen erklirende Gedanken eindringen konnten. Die
Gleichnisse erdffnen eine offenbarungsgeschichtliche Welt,
in welcher das erwihlte Israel von Generation zu Genera-
tion glaubend bezeugt, daBl die uranfangliche Giite der
Schopfung (Gen 1, 31) nicht widerrufen wurde.

Die Sprache der Gleichnisse aber hitten wir miiverstanden,
faBten wir sie nur als Texte ohne verbindlichen, leitenden
Anspruch auf. Thr Herausgeber und Ubersetzer beschreibt
das Ziel der Gleichnisse auf folgende Weise: ,,Mit ihrem
Willen, die ergangene Offenbarung iiber die Schopfung und
die Urzeit der Menschheit bis zum Tod Abrahams ihren zeit-

genossischen Glaubensgefdhrten zu vermitteln und gegen |

sektiererische Umdeutungen abzugrenzen, wurden sie zur
Kiihnheit motiviert, eine duBerst bizarre Metaphernwelt auf-
zubauen... lhre sprachliche Kargheit ist ein Anzeichen
dafiir, daB sie keinen Selbstzweck erfiillen: sie stehen viel-
mehr im Dienste der Deutung der Erschaffung der Welt und
der Urgeschichte der Menschheit und Israels bis zum Tode
Abrahams.*

An ausgewihlten Beispielen aus der rabbinischen Sammlung
soll gezeigt werden, wie die Juden in der Zerstreuung, ohne
Staat, der Tempelliturgie beraubt, auf die Tora allein
zuriickgeworfen, die geoffenbarte Bejahung der Schopfung
ausgelegt haben. Das die Sammlung eroffnende erste
Gleichnis handelt vom géttlichen Bauplan der Schopfung.
Der Erzdhler hat es darauf abgesehen, der Bedeutung des
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Uranfangs aller Dinge nachzufragen. Dieser Anfang aller
Anfénge lautet gemidB der Schrift: ,Im Anfang schuf Gott
Himmel und Erde“ (Gen 1,1). Nach dem biblischen Buch
der Spriiche ist dieser Uranfang durch die Weisheit vermit-
telt und diese setzt das Gleichnis mit der Tora gleich. Sie ist
der Urentwurf fiir die planvolle Erschaffung von Himmel
und Erde. Die Tora ist ihre alles Geschaffene durchdringen-
de Begriindung, sie bleibt in diesem Sinne absolut grundle-
gend fiir alle spiteren Stadien der Kosmosentfaltung.

Dieses Schopfungsgleichnis des Anfangs hat folgenden
Wortlaut: ,,Erfahrungsgemal ist es so: Ein Konig von Fleisch
und Blut baut einen Palast. Er baut ihn aber nicht nach eige-
ner Einsicht, sondern nach der Einsicht des Architekten.
Der Architekt aber baut ihn nicht nach eigener Einsicht,
sondern er macht Pergamente und Tafeln, um zu wissen, wie
er Zimmer und Tiiren machen soll. — So der Heilige, gelobt
sei er! Er blickte in die Tora und schuf die Welt. Und die To-
ra sagt: ,Mittels des Anfangs schuf Gott* (Gen 1,1), Anfang
aber bedeutet nichts anderes als Tora; es heiflit ndmlich: ,Der
Ewige hat mich erschaffen als Anfang seines Weges* (Weish
8.22)

Der Gott Israels bedarf fiir sein Schopfungswerk keiner Rat-
geber (Jes 40,14). Die Weisheit geht dem unergriindlichen
Willen zur Schépfung nicht voraus, denn dieser ist ein abso-
lut freier Akt gottlichen Schopfertums. Die Weisheit des
Anfangs, der Blick des Schopfers in die Tora, deutet auf ein
innergottliches Verhiltnis, welches die Einzigkeit Gottes in
keiner Weise antastet. Wenn auch frithjidische Weisheits-
spekulationen im Gleichnis ihre Spuren hinterlassen haben
mogen, so halten die Rabbinen doch ganz entschieden an
ihrem strengen Monotheismus fest. Dieser erhilt aber
menschlich ansprechende, einladende, ja erheiternde Ziige,
denn die Weisheit als vor der Erschaffung von Himmel und
Erde geschaffene Urkraft (Spr 8,22) mit personalem Cha-
rakter ist des Schopfers geliebtes Kind (Spr 8,30-31). Diese
Weisheit ist gerne bei den Menschen und erwartet EinlaB} in
ihre Welt. Es ist eine Erwartung, die die Freiheit des Men-
schen, die sprachliche Auszeichnung seiner Existenz, voraus-
setzt.

Der Sintflutmythos als Existenzprobe

Weil aber nach einem anderen rabbinischen Gleichnis unter
den Weltvolkern nur Israel bereit war, die Tora anzuneh-
men, hat sie, die uranfingliche Weisheit, in Jerusalem, im
Volk Israel ihr Zelt aufgeschlagen (Sir 24,7-12). In der An-
nahme der Tora griindet nach rabbinischer Lehre die Son-
derstellung Israels in der Weltgeschichte. Diese Berufung
beginnt nicht erst mit dem befohlenen Auszug Abrahams in
ein unbekanntes Land, sondern sie ist schon in der Welt-
schopfung angelegt. Die Rabbinen wehren sich damit gegen
jene jlidischen Gruppen, welche die Erwihlung Israels erst
mit der Sinaioffenbarung beginnen lassen, ohne ihre schdp-
fungstheologische Einbettung zu bedenken. Eine geschichili-
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che Erwiihlung setzt voraus, daB es die bewohnbare Erde un-
ter dem Himmel in raumzeitlicher Erstreckung gibt. Und
wer nicht sprachfahig ist, kann eine ergangene Offenbarung
weder annehmen noch ablehnen. Das heilit zusammenge-
faBt: Schopfung und Sprache sind die Grundbedingung von
Heilsgeschichte und Erlosung (vgl. Walter Strolz [Hg.],
Schépfung und Sprache. Freiburg 1978).

Mit dem folgenden Gleichnis von der akklamierenden Le-
gion liegt ein besonders wichtiger Text zur Schopfung als Ur-
bejahung vor. Dieser bezieht sich nur auf die Erde und ist
ein eindrucksvolles Beispiel fiir die inspirierende Kraft der
Psalmen. Ein Vers aus dem Psalm 104 ist der Glanzpunkt
des Textes. Er spricht von den gottgefiigten, nicht wanken-
den Fundamenten der Erde und damit von ihrer Besténdig-
keit als vorgegebener Lebensraum fiir alle Geschopfe.

Der Gleichnistext lautet so: ,,Gleich einer Legion, die dem
Konig als erste akklamiert hatte. Der Konig sagte: Weil mir
diese Legion als erste akklamiert hatte, verleihe ich ihr eine
Stellung, aus der sie nie mehr verdrangt werden kann. — So
der Heilige, gelobt sei er: Weil die Erde als erste meinen
Willen getan hat, verleihe ich ihr eine Stellung, aus der sie
nie mehr verdrangt werden kann. Das ist es, was geschrieben
steht: ,Er hat fest gegriindet die Erde auf ihren Fundamen-
ten, sie wird in Ewigkeit nicht wanken‘.*

Durch das Ja der Erde zu Gottes gebietendem Wort ,Es
werde” ist sie in ein unauflosliches Bundesverhiltnis einge-
treten. Bestand und Entfaltung der Weltkréfte hdngen an
diesem Ja der Erde zum gottlichen Schopfungswillen. Dem
menschlichen Vertrauen auf die Schopfungsordnung geht
demzufolge die Trewe der Erde zu ihrer Bestimmung,
Lebensort fiir Pflanzen und Tiere und fiir das Menschenge-
schlecht zu sein, voraus. Diese rabbinische Auslegung ist ein
schopfungsgemiBer Gedanke, der ein anthropozentrisches,
also allein auf den Menschen bezogenes Naturverhiltnis vol-
lig ausschlieBt. Durch die ékologische Krise und ihre gefdhr-
lichen Auswirkungen wird erkennbar, was es fiir das Uber-
leben der Menschheit bedeutet, daB die nahrungspendende
Erde eine bestindige Vor-gabe ist, fiir deren Erhaltung der
Mensch verantwortlich ist.

Was fiir das Verstindnis der rabbinischen Schopfungsgleich-
nisse iiberhaupt gilt, sei an dieser Stelle herausgehoben. Nur
ein so wortverbundenes, wortvertrautes Volk wie das jiidi-
sche wagt sich in der Sprachleidenschaft seiner Lehrer so un-
mittelbar, so freiziigig, ohne dogmatische Absicherung und
doch so lebenskriiftig an die Offenbarung heran. Die Heilige
Schrift ist seit Jahrtausenden bis heute fir das gliubige
Judentum der unverwiistliche Quellgrund jeder Auslegung,
zunichst innerhalb der miindlichen Uberlieferung und dann
auch als Grundlage der schrifilichen Kommentierung der
heiligen Texte im unbeendbaren Streit der Interpreten. Das
geschichtliche Israel als der erwihlte, korperliche Triger
und Zeuge der Offenbarung steht dafiir ein, daB das Ge-
offenbarte nicht verstummt, sondern von Generation zu
Generation neu gehort wird und als Lebenshoffnung auch
noch in extremen Situationen wirkt.
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Innerhalb der Schopfungsgleichnisse wurde fiir die Rabbi-
nen der Sintflutmythos zu einer solchen Existenzprobe. Steht
diese Erzihlung von einer historisch nicht faBbaren, in die
Vorgeschichte der Menschheit zuriickweisenden Katastro-
phe nicht in erschreckendem Gegensatz zur Schépfungs-
giite? Ist die Erschaffung der Erde nicht doch miB3lungen,
wenn sich ihr Schopfer nach dem biblischen Bericht ange-
sichts um sich greifender Gewalttétigkeit unter den Men-
schen entschlieBt, ,,alle Wesen vom Erdboden zu vertilgen*
(Gen 6,17), nur die Noachsippe mit ihren Tieren durch den
Einstieg in die Arche von den entfesselten Fluten nicht ver-
schlungen wird? Was ist das fiir ein Gott, der das von ihm ge-
schaffene, gewaltige Element Wasser als Strafinstrument zur
Vernichtung des Lebens einsetzt und nicht einmal die
schuldlose Tierwelt verschont? Haben nicht doch die Gno-
stiker recht, die im Sintflutgeschehen eine eigenstdandige, wi-
dergottliche Macht am Werke sehen?

Theodizeefrage und jiidische Glaubenstradition

Es ist nicht daran zu zweifeln, daf3 in rabbinischer Zeit gera-
de bei der Auslegung dieses Mythos solche Fragen aufgebro-
chen sind. Sie waren eine grofle Herausforderung fiir die
Lehrer des Judentums, denn nicht weniger stand auf dem
Spiel als das urspriingliche Gutsein der Schopfung. Mit an-
deren Worten heif3t das: indem Gott die Chaoswasser gegen
die frevelhafte Vermessenheit der Menschen freigibt, soll
gesagt sein, dall Natur und Menschengeschichte zusammen-
gehoren. Das gesetzlose Handeln der Menschen, die sich
ausbreitende Machtgier und Sittenlosigkeit trifft auch die
Natur.

Die Sintflutgleichnisse der Rabbinen sind der Versuch,
Gottes gerechtes Wirken zu verteidigen und, wie Thoma mit
Recht betont, die Schopfung gegen ihre gnostische Verdich-
tigung zu schiitzen. Auch die Sintflut hat nicht die ganze Er-
de zerstort, denn sie besteht, wenn auch katastrophenge-
schiittelt, weiter, ihre Auswirkung blieb begrenzt. Die vorse-
hende Hand des Schopfers ld3t die Arche auf den sinkenden
Wassern schwimmen und ein frischer Olzweig, den die zum
zweiten Mal ausgesandte Taube in das Schiff zuriickbringt,
kiindigt mit dieser zarten Geste neues Leben nach dem Un-
heil an (Gen 8,6-12). So wird Noach, der nichtisraelitische
Gerechte, zur Urgestalt der Geretteten in der nachsintflutli-
chen Menschheit (vgl. Walter Strolz [Hg.]. Vom alten zum
neuen Adam - Urzeitmythos und Heilsgeschichte. Freiburg
1986).

Mit den Abraham-Gleichnissen des groBlen Genesismidrasch
erdffnen die rabbinischen Erzdhler nach dem kommentie-
renden Einblick in mythische Uberlieferungen die nach und
nach faBbare heilsgeschichtliche Dimension der Erwihlung
Israels. Mit Abraham, der vor seinem Aufbruch in ein unbe-
kanntes Land, ohne je wiederzukehren, unter Goétzendie-
nern wohnte, erhélt die rabbinische Glaubensgewifheit eine
entscheidende Prigung. Der ,,Bund der Beschneidung* wird
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fiir die Gleichnisrede zum Zeichen der Kéorperlichkeit des
Erwihltseins, des zugesagten Heils, ein Segen, der jeder
Form weltloser Spiritualisierung widersteht. Die Gleichnisse
von der Gerichtsverhandlung Gottes mit dem Verteidiger
Abraham wegen der angeklagten Stadt Sodom sind fiir die
Rabbinen nicht nur Ausdruck barmherzigen Entgegenkom-
mens, sondern ein Zeichen dafiir, dal3 der Gott Israels den
Menschen als freien Gesprachspartner will und ehrt.

Das rabbinische Sprachvertrauen im deutenden Umgang mit
dem Gotteswort im Menschenwort klammert die Frage nach
dem Ursprung des Bosen nicht aus, sie bleibt erregend ge-
genwirtig. Die Rabbinen wurden von der Sorge geplagt, ob
denn der Gott Israels vor der Leidensgeschichte der Kreatur
gerechtfertigt werden konne. Die uralte Theodizeefrage mel-
det sich also auch in der jidischen Glaubenstradition wie,
aus einer anderen mythisch-religiosen Seinskonstellation ge-
formt, im klassischen Griechentum in der Tragodie des Ais-
chylos (vgl. Karl Reinhardr, Aischylos als Regisseur und
Theologe. Bern 1949). Die rabbinische Antwort auf diese
iiberaus dunkle, irritierende, die weisheitliche Moral der Be-
lohnung der Guten und der Bestrafung der Bésen sprengen-
de Frage it sich nach Texten des groBen Genesismidrasch
so formulieren: Das Bose ist ein Teil der Schopfung und kei-
ne in sich stehende, widergottliche Macht.

Mit der Erschaffung des Menschen als eines ansprechbaren
und entscheidungsfihigen Wesens nimmt der Schopfer von
vornherein das Risiko auf sich, dal der Mensch in seiner
Wabhlfreiheit stindigen, dall es Gerechte und Frevler geben
wird. Die mit der Vertreibung des ersten Menschenpaares
aus dem Paradies beginnende Unheilsgeschichte auf dem
dornigen Acker der Erde setzt aber die Urpositivitit der
Schopfung nicht auBer Kraft, denn die spitere weltge-
schichtliche Entfaltung des Dramas der menschlichen Frei-
heit vollzieht sich jeden Augenblick innerhalb der fortbeste-
henden Schépfung. Auf die heutige Situation angewandt
heiflt das: eigentlich bewahrt nicht der Mensch die Schép-
fung, als ob er imstande wire, ihr dingfrei gegeniiberzutre-
ten, als ob es in seiner verfiigenden Macht lige, sie zu zer-
storen oder, jetzt seinsbedroht, sie zu erhalten.

| Wiederzuentdeckende Komponenten des

biblischen Schopfungsglaubens

Als ein sterblicher Teil der Schopfung bleibt die Menschheit
in sie eingebunden und tiglich auf die Lebenszeit gewiihren-
de Kraft der nahrungspendenden Erde angewiesen. Die gén-
gige Rede von der ,Bewahrung der Schopfung® in den
christlichen Kirchen enthélt immer noch einen undurchdach-
ten Rest jener neuzeitlichen Anthropozentrik, die nicht
mehr erkannte, dafl die Natur als Schopfung eine stdandige
Vor-gabe ist. Sie geht jeglicher Art wissenschaftlich-techni-
scher Objektivierung ,geheimnisvoll offenbar” (Goethe)
voraus und bleibt so die urspriingliche Maglichkeitsbedin-
gung alles Tuns und Lassens. Nur der so bewahrte, in eine
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grandiose Schopfungsvielfalt eingelassene Mensch oder, rab-
binisch gesprochen, der vom Segen der Schopfergiite Gehal-
tene (Gen 8,21-22), vermag dann auch selbst als weltverant-
wortliches Wesen ein die Erde bewahrender zu sein.

AbschlieBend ist zu fragen, ob es eine biblisch-christliche
Entsprechung zu den rabbinischen Schopfungsgleichnissen
gibt. Sie liegt in der Gleichnisrede des Jesus von Nazareth
vor. ,Jesus ist der fritheste galildische Gleichniserzihler, den
wir kennen, jedenfalls der spezifischen Gleichnisart, die wir
nur bei ihm und bei den Rabbinen antreffen... Moglicher-
weise hat Jesus inspirierend auf spitere rabbinische Gleich-
niserzdhler eingewirkt. In diesem Fall gibe es einen gemein-
samen literarischen Grundbestand bzw. eine religios-kultu-
relle Gemeinsamkeit zwischen dem Griinder des
Christentums und den Rabbinen, diesen Vitern des traditio-
nellen Judentums® (Clemens Thoma, Das Messiasprojekt.
Theologie jiidisch-christlicher Begegnung. Augsburg 1994,
285-286). Hier sei nur an Jesu Gleichnisse vom Sdmann,
vom Acker, vom Unkraut und dem Weizen, von den Vigeln
des Himmels und den Lilien auf dem Felde, vom Weinberg
und Feigenbaum erinnert.

ten Bestindigkeit und VerldBlichkeit des Naturgeschehens,
in der dankbaren Anerkennung der Wachstumskrifte der
friichtereichen Erde als vergleichender Grundlage fiir das
Kommen des Gottesreiches, sind die Gleichnisse Jesu wie die
der Rabbinen antignostisch, antidualistisch ausgerichtet. Sie
bleiben in ihren heilenden Sinnbeziigen der Erde treu und
aus ihnen spricht zugleich das eigene Schopfungsja der gedul-
digen Erde zu dem, wozu sie geschaffen wurde: ndmlich nicht
zur Wiiste, sondern zur Wohnstétte des Menschengeschlechts
inmitten aller anderen Geschopfe (Jes 45,18).

Mit der vorliegenden ersten deutschen Ausgabe des grofen
Genesismidrasch zur zeitdurchwirkten Schépfungsgiite
Gottes konnte die christliche Begegnung mit der jiidischen
Glaubensiiberlteferung einen neuen Ansto8 erhalten. Die
wiederzuentdeckenden religiosen, okumenischen, dkologi-
schen und dsthetischen Komponenten des biblischen Schop-
fungsglaubens erweitern die gemeinsame, in der Geschopf-
lichkeit aller Wesen begriindete Dialogbasis. Und wer bereit
und fihig ist, in sprachkritischer Wachsamkeit die Zuginge
zur BErfahrung der Natur als Schéopfung und Anrede (Ps 19 u.
104; 1 Tim 4,4-5) auch im interdiszipliniren Gesprich zu be-

In ihrer Schopfungsnihe, der unausgesprochen vorausgesetz-
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D ie Bischofskongregation
erlauterte die Amtsenthebung
von Bischof Jacques Gaillot.

In einem an die franzosischen Bischofe
gerichteten Brief (Wortlaut in: La
Croix, 14.2.95) erlduterte die romische
Bischofskongregation die als ,,Verset-
zung® kaschierte Amtsenthebung von
Bischof Jacques Gaillot durch den Apo-
stolischen Stuhl (vgl. HK, Februar 1995,
62ff.). Der Brief enthélt nicht eine de-
taillierte Darstellung der Griinde, die
zur Amtsenthebung Gaillots gefiihrt
haben, sondern ist eher ein Versuch,
bestimmte, aus der réomischen Sicht un-
angemessene Deutungen dieses Vor-
gangs zuriickzuweisen. Der Brief be-
ginnt mit dem Hinweis auf zahlreiche
Briefe, die in Rom eingegangen seien
und aus denen eine, wie es heif3t, ,,wirk-
liche Besorgnis“ spreche. Die Gaillot
betreffende Entscheidung habe nichts
mit dessen Engagement zugunsten

zahlreicher Milieus zu tun, auch nicht
mit dem Gebrauch, den er von den Me-
dien gemacht habe. Es sei vielmehr um
ein fir das Bischofsamt konstitutives
Element gegangen, die ,,Gemeinschaft
im Glauben der Kirche mit seinen Brii-
dern im Episkopat und, in erster Linie,
mit dem Nachfolger Petri“. Im {ibrigen
sei Bischof Gaillot in zahlreichen Fillen
in Distanz gegangen zu offiziellen Leh-
ren der Kirche bzw. habe, wie auf dem
Gebiet der Morallehre, Gegenpositio-
nen eingenommen. Ein Bischof kénne
sich ,,nicht selbst das Recht geben, sei-
ne eigenen Vorstellungen gegeniiber
den Vorzug zu geben, die die Gesamt-
heit des Bischofskollegiums vertritt,
dessen Haupt der Papst ist.“ An der
Stelle wird, man beachte, den franzosi-
schen Bischofen die Lektiire der ent-
sprechenden Bestimmungen im dritten
Kapitel der Kirchenkonstitution ,,.Lu-
men gentium* iiber die Kollegialitdt
empfohlen. Im iibrigen sei es unrichtig

wahren, der bleibt ein Freund des Lebens.

Walter Strolz

zu behaupten, es habe vor der Entschei-
dung keinen Dialog mit dem Betroffe-
nen gegeben. Das Gegenteil sei der
Fall. Der Dialog habe sich iiber zehn
Jahre hingezogen. Die wichtigsten Sta-
tionen werden an dieser Stelle restimie-
rend erwidhnt. Der Brief endet mit ei-
nem Satz, der auch insofern versohnlich
gemeint sein konnte, weil er indirekt
den Hinweis enthélt, man habe mit Bi-
schof Gaillot auch noch strenger ver-
fahren kénnen: Mgr. Gaillot bleibe Bi-
schof mit allen Rechten, aber auch allen
Pflichten eines Nachfolgers der Apo-
stel. Die erste Pflicht bestehe im
»Dienst an der Gemeinschaft in der
Einheit der Wahrheit.*

EKD legt Statistik fiir das
Jahr 1992 vor

Ende Januar veroffentlichte die EKD
die Statistik zum kirchlichen Leben in

HK 31995 159



