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Die Spannung zwischen religiosem Wahr-
heitsanspruch und Toleranzideal ist nicht

aufzuheben.

Reinhart Hummel

Multireligioses Abendland

~Untergang des Abendlandes?* — so war bezeichnenderwei-
se ein FAZ-Artikel aus Anla der offiziellen Einweihung
von Deutschlands bislang groBter Moschee Anfang Mirz in
Mannheim iiberschrieben. Tatsichlich ist bei uns derzeit
vom Abendland oder auch vom christlichen Abendland am
chesten dann die Rede, wenn es um Formen und Folgewir-
kungen der Prisenz nichtchristlicher Religionen, besonders
des Islam, in Europa geht. Der Verweis auf das Abendland
und seine kulturell-religiose Priagung durch das Christentum
in diesem Zusammenhang ist teilweise eine ideologische
Bemintelung massiver Vorurteile gegen alles Fremde, weit
hiufiger Ausdruck diffuser Angste und Unsicherheiten. Er
macht aber in jedem Fall auf ein Problem aufmerksam, das
sich nicht einfach mit Dialogrhetorik und interreligiosem
Verstandigungseifer aus der Welt schaffen laft.

Zumindest zahlenméBig ist der Islam der gewichtigste neue
Faktor in der religivsen Landschaft des westlichen Europa.
Zum Teil als Erbstiick der kolonialen Vergangenheit (Eng-
land, Frankreich), zum Teil als Folge von Wirtschaftsmigra-
tion (Deutschland, Belgien) sind die Muslime inzwischen
iiberall zur stiarksten Religionsgemeinschaft nach den
groBen christlichen Kirchen geworden. Immer héufiger tre-
ten in Deutschland wie auch in anderen européischen Lan-
dern Minarette neben die gewohnten Kirchtiirme und ma-
chen deutlich, daB der Islam in Westeuropa aus dem Stadi-
um einer Gastarbeiterreligion herauszuwachsen beginnt.

In anderer Weise als der Islam sind in Europa die grofien
asiatischen Religionen, besonders der Buddhismus, teilweise
aber auch der Hinduismus, prisent. Sie konnen keine groBen
Zahlen von festen Anhidngern vorweisen, pragen aber das

religiose Gesamtklima nicht unerheblich mit, wenn auch
vielfach eher indirekt. Ostliche Meditationsformen werden
vielerorts gepflegt, die Reinkarnationsvorstellung mit ihren
asiatischen Quellen gewinnt zunehmend an Plausibilitit ge-
geniiber dem christlichen Jenseitsglauben. Buddhismus und
Hinduismus haben fiir nicht wenige Europider den Reiz des
Exotischen, Unbekannten und lassen sich gleichzeitig in das
eigene religiose Weltbild integrieren, bei dem der therapeu-
tische Nutzen religioser Angebote im Vordergrund steht,
wihrend die christliche Uberlieferung und die GroBkirchen
als derer mafBgebliche Tréger als dogmatisch und institutio-
nell verkrustete GroBen erscheinen.

Immer mehr Menschen geraten in eine religiose
Grauzone

Das quantitativ wie einflubmaBig groBere Gewicht nicht-
christlicher Religionen in Europa fillt mit einer
Schwiichung der groffen Kirchen und einem Verlust an
christlicher Traditionssubstanz bzw. klar umrissener konfes-
sioneller Identitdt zusammen, ohne dal man allerdings ein
einfaches Ursache-Wirkungsverhiltnis zwischen den beiden
Phianomenen konstruieren diirfte. Quer durch das westliche
Europa, bei Katholiken wie Protestanten und Anglikanern,
lockert sich die Bindung an die Glaubensiiberlieferung und
an die Kirche als Institution weiter oder verharrt auf dem
schon seit ldngerer Zeit gewohnten niedrigen Niveau. Dar-
unter leidet zumindest tendentiell die 6ffentliche Rolle der
groffen Kirchen, wihrend gleichzeitig immer mehr Men-
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schen in eine religios-weltanschauliche Grauzone zwischen
christlicher Rest- oder Minimalpragung, volliger Sikularitét
und neuen religiosen Einfliissen heimischer oder fremder
Herkunft geraten.

Damit ist nicht gesagt, die christlichen Kirchen wiirden in
Europa ihren Vorsprung bei der Zahl der Mitglieder bzw.
Gldubigen gegentiber anderen Religionsgemeinschaften in
absehbarer Zeit verlieren. Die allermeisten Westeuropier,
die sich bewullt oder unmerklich von der Kirche und vom
christlichen Glauben abwenden, schlieBen sich keiner ande-
ren Religionsgemeinschaft fest an: So gaben bei der jiingsten
EKD-Umfrage tiber Kirchenmitgliedschaft nur neun Pro-
zent der befragten Ausgetretenen an, sie hiitten die Kirche
verlassen, weil sie eine andere religiose Uberzeugung gefun-
den hitten. Die Mitgliederzahlen nichtchristlicher Religio-
nen konnten im westlichen Europa in den néchsten Jahren
am ehesten durch weitere Zuwanderung deutlich anwach-
sen; aber Zuwanderung im groBeren Stil wird derzeit nir-
gendwo politisch gewollt.

Dazu kommt, da} auch bei den Anhiingern nichtchristlicher
Religionen im westlichen Europa Verdnderungen wenn
nicht schon jetzt zu registrieren, so doch moglicherweise fiir
die ndchste Zukunft zu erwarten sein konnten. Nach Auf-
klarung und Emanzipation entwickelte sich im Westeuropa
des 19. Jahrhunderts ein assimiliertes Judentum, sei es mehr
liberalen oder mehr konservativen Zuschnitts. Natiirlich
hinkt der Vergleich mit der heutigen Situation des Islams in
mehrfacher Hinsicht: Aber vielleicht entsteht in Europa in
der ndchsten oder tibernichsten Generation ehemaliger Zu-
wanderer aus der Tiirkei, dem Maghreb oder Pakistan so et-
was wie ein ,assimilierter, auf das kulturelle und soziale
Umfeld Deutschlands, Frankreichs oder Englands zuge-
schnittener Islam. Allerdings ist auch nicht auszuschlieBen,
da als Folge von Entwicklungen in islamischen Lindern
oder als Reaktion auf Anpassungs- und Assimilationsten-
denzen gegenldufige, auf Identitdtsbewahrung und Abgren-
zung von der pluralistischen Umwelt zielende Tendenzen
Zulauf bei européischen Muslimen bekommen.

Der rechtliche Rahmen ist flexibel genug

Differenzierungen sind im @ibrigen nicht nur im Blick auf die
nichtchristlichen Religionen in Europa angebracht, sondern
auch bei den Landern, in denen sie inzwischen uniibersehbar
prisent sind. Es gibt nicht einfach das christliche Abendland,
sondern dieses besteht aus konfessionell und religionsrecht-
lich unterschiedlich gepridgten Staaten. Man denke nur an
den Streit um die islamischen Kopftiicher in Frankreich: Er
konnte sich in dieser Schéirfe nur in einem Land abspielen,
das eine lange Geschichte der Auseinandersetzung zwischen
Katholiken und Laizisten hinter sich hat und immer noch
stark vom Grundsatz der ,laicité“ geprigt ist. DaB in Oster-
reich der Islam den anderen Religionsgemeinschaften recht-
lich gleichgestellt ist, hingt mit einem Gesetz aus der Zeit
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der Monarchie zusammen, das als Folge der Annexion von
Bosnien-Herzegowina notig wurde.

Dennoch gibt es auch Gemeinsamkeiten zwischen den eu-
ropdischen Landern, die im Vergleich zu anderen westlichen
Industriestaaten mit christlicher Bevolkerungsmehrheit
deutlich werden. In den USA galt von der Staatsgriindung
an Religionsfreiheit, waren Kirche und Staat strikt getrennt.
Gleichzeitig entstand aber eine aus christlichen Antrieben
gespeiste ,,civil religion®, ein religios tiberhohter Patriotis-
mus, der als verbindendes Element fiir die schon immer
stark fragmentierte religiose Landschaft dient oder zumin-
dest dienen soll. Kanada und Australien wiederum haben
das Nebeneinander verschiedener Kulturen zum Staatsziel
erklidrt und sind heute auch de facto schon in einem Maf
~multikulturell”, und damit auch , multireligiés®, wie es fiir
die Linder des westlichen Europa jedenfalls auf absehbare
Zeit nicht zu erwarten ist.

Die heutige Zuordnung von Staat und Religionsgemein-
schaften in Europa ist Ergebnis und damit auch Spiegelbild
einer langen und spannungsreichen Geschichte. Zu ihr
gehoren die mittelalterlichen Auseinandersetzungen zwi-
schen weltlicher und geistlicher Gewalt unter dem Dach der
einen christlichen Welt- und Lebensordnung ebenso wie die
abendldndische Glaubensspaltung mit ihren Folgewirkungen
(Konfessionalismus, Religionskriege) und die Aufklirung
mit ihrer Toleranzidee und ihren staatskirchlichen Tenden-
zen. Die Entwicklung fiihrte schlieBlich hin zum demokrati-
schen Rechts- und Verfassungsstaat, der religios-weltan-
schaulich neutral ist, seinen Biirgern die Religionsfreiheit als
Grundrecht garantiert, zur Zusammenarbeit mit den Kir-
chen und Religionsgemeinschaften auf der Basis der verfas-
sungsmiBigen Ordnung bereit ist und gleichzeitig ihre
Selbstdndigkeit und Selbstbestimmung respektiert.

Dieser Rahmen bietet grundsitzlich sowohl den groBen
christlichen Mehrheitskirchen wie kleineren Kirchen und
Sondergemeinschaften und auch nichtchristlichen Religions-
gemeinschaften Wirkungs- und Entfaltungsmoglichkeiten.
Der teilweise grofer gewordene religiose Pluralismus im
westlichen Europa kann bzw. sollte deshalb kein Anlaf sein,
die entscheidenden und als solche bewihrten Koordinaten
im Verhiltnis von Staat und Religionsgemeinschaften zur
Disposition zu stellen. Sie sind vielmehr flexibel genug, um
neuen Entwicklungen wie etwa der stirkeren Prisenz des Is-
lam im westlichen Europa gerecht werden zu kénnen.

Wie die rechtlichen Regelungen fiir die verschiedenen Reli-
gionsgemeinschaften bzw. auf den verschiedenen Problem-
feldern im einzelnen aussehen, hingt weitgehend von der je-
weiligen Situation in den einzelnen Lindern und ihrer staats-
kirchen- bzw. religionsrechtlichen Tradition ab. So steht in
Deutschland derzeit vor allem die Frage des islamischen Re-
ligionsunterrichts an 6ffentlichen Schulen an (vgl. HK, No-
vember 1994, 580 ff.); noch offen ist auch, unter welchen Be-
dingungen die muslimische Religionsgemeinschaft den Sta-
tus einer Korperschaft des offentlichen Rechts erhalten
kann. In jedem Fall setzen rechtliche Regelungen im Ver-
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hiiltnis zwischen Staat und nichtchristlichen Religionsge-
meinschaften voraus, daB sich die jeweilige Gruppierung in
den vorgegebenen Rahmen einfiigen will und zur Koopera-
tion mit den entsprechenden staatlichen Stellen bereit ist.
Dahinter verbirgt sich die grundsitzliche Frage, ob sich im
Zusammenhang mit der schon erreichten bzw. fiir die nich-
ste Zeit zu erwartenden neuen Stufe des religiésen Pluralis-
mus im westlichen Europa Stellenwert und Funktion von
Religion in der Gesellschaft gegeniiber dem status quo ent-
scheidend verdndern werden. Entsprechende Vermutungen
oder auch handfeste Befiirchtungen gibt es derzeit durchaus;
sie gehen weithin in die gleiche Richtung und stehen meist
im Zusammenhang mit dem I[slam in Europa bzw. dessen
Verbindungen zu den Herkunftsldndern der europiischen
Muslime und dortigen religios-politischen Konflikten. Zuge-
spitzt formuliert: Stehen uns verschirfte Auseinandersetzun-
gen zwischen und mit intoleranten religiosen Gruppierungen
bevor, die integralistische Vorstellungen vertreten und ihre
Identitdt ohne Riicksicht auf das gesellschaftliche Zusam-
menleben behaupten wollen?

Der Stellenwert von Religion wird sich nicht
grundlegend verdndern

Zweifellos gilt, daB auch in liberalen Gesellschaften ,,Grenz-
ziehungen zwischen Glauben und Wissenschaft, Moral und
Gesetz, offentlicher und privater Sphire, Religion und Poli-
tik immer umkidmpfte symbolische Ordnungen® bleiben.
»Solche Unterscheidungen sind schlieBlich keine ,natiirli-
chen® Gegebenheiten, sie miissen gelernt werden, historisch,
sozial und biographisch® (Orto Kallscheuer). An Streitpunk-
ten, offenen Fragen und Unklarheiten im Blick auf diese
Unterscheidungen fehlt es in Europa derzeit ganz und gar
nicht. So ist der Zusammenhang von Moral und Gesetzge-
bung vielerorts strittig (man denke nur an die Diskussion
iiber Abtreibungsgesetzgebung, aktive Sterbehilfe oder
Bioethik), wird innerhalb der christlichen Kirchen kontro-
vers dariiber diskutiert, wie der Glaube fiir die Lésung poli-
tischer Probleme fruchtbar gemacht werden kann. Es steht
nicht zuletzt auch die Frage im Raum, inwieweit Aufrechter-
haltung und Stabilisierung einer freiheitlich-pluralistischen
Ordnung auf religiose Antriebskrifte angewiesen sind.

Allerdings sieht es nicht danach aus, als wiirde die stirkere
Priasenz nichtchristlicher Religionen in Europa zum ent-
scheidenden Kristallisationspunkt fiir grundlegende Verén-
derungen in diesem einigermaBen labilen Gefiige. Zum ei-
nen herrscht in Deutschland wie anderswo in westeuropéi-
schen Gesellschaften eine Grundstimmung in bezug auf das
Thema Religion, die das Aufleben religios motivierter Strei-
tigkeiten und Konflikte nicht begiinstigt, sondern eher
ddmpfend wirkt, allerdings auch einigermaBen hilflos macht:
Man ist in der Regel skeptisch bis ablehnend gegeniiber fest
umrissenen religivsen Wahrheitsanspriichen (und dement-
sprechend schnell auch mit dem Fundamentalismusvorwurf

bei der Hand!), pflegt einen mehr oder weniger ausgeprig-
ten Eklektizismus im Umgang mit religisen Traditionen
und beurteilt Religion vor allem nach ihrem Wert fiir indivi-
duelle Sinnsuche und Lebensgestaltung.

Zum anderen besteht nach wie vor ein breiter Konsens in
den groBen gesellschaftlichen Gruppen, nicht zuletzt den
Kirchen, daB das heutige Gefiige von individueller Religi-
onsfreiheit, Selbstbestimmung der Religionsgemeinschaften,
freiheitlich-rechtsstaatlicher Ordnung und kulturell-religio-
sem Pluralismus erhaltenswert und eine fiir alle Seiten ange-
messenere Zuordnung dieser GroBen nicht in Sicht ist. Die-
sen Konsens konnen kleinere oder grof3ere religitse Grup-
pen zwar immer wieder in Frage stellen oder auch zu
bekdmpfen versuchen; wirklich beschiadigen kénnen sie ihn
aber nicht, solange er in der Breite getragen und auch aktiv
vertreten und notigenfalls verteidigt wird.

Fiir die Kirchen ergeben sich in dieser Situation Aufgaben,
die teilweise in einer gewissen Spannung zueinander stehen.
Sie miissen sich in einer religivsen Konkurrenzsituation be-
haupten und dabei zum einen darauf achten, daf3 das unver-
wechselbare Profil ihrer Botschaft erhalten bleibt und nicht
in einem religivsen Einheitsbrei verschwindet, zum anderen
aber auch den Dialog und die Zusammenarbeit mit den
nichtchristlichen Religionsgemeinschaften anbieten. Ob und
wie dieses Angebot angenommen wird, ist natiirlich eine an-
dere Sache.

Sie miissen das Grundrecht auf Religionsfreiheit als Element
des demokratischen Rechtsstaats verteidigen und den reli-
giosen Pluralismus als Konsequenz daraus akzeptieren,
gleichzeitig aber auch an die christlichen Wurzeln der politi-
schen und sozialen Ordnung der westlichen Welt, vor allem
auch Europas, erinnern. Sie sollen an ihrem Offentlichkeits-
anspruch und ihrer Anwaltschaft fiir das Humanum festhal-
ten, miissen sich aber gleichzeitig dariiber im klaren sein,
daf} sie nur eine Stimme unter anderen sind.

Das ;,Abendland® oder auch das ,christliche Abendland“
war seit der Romantik immer mehr Wunsch als Wirklichkeit;
die Rede davon war Ausdruck einer Sehnsucht nach einer
neuen kulturell-religiosen Synthese, Beschworung einer
groBen Vergangenheit oder auch Uberhohung durchaus
handfester politischer Zielvorstellungen. Heute présentiert
sich das Abendland weithin als nachchristlich-sikular, mit
christlichen wie nichtchristlichen religiosen Einsprengseln
unterschiedlicher Groflenordnung, Ausstrahlung und ge-
samtgesellschaftlicher Akzeptanz. Das Hauptproblem fiir
die kommende Zeit diirfte deshalb nicht darin bestehen, wie
das westliche Europa mit den nichtchristlichen Religionsge-
meinschaften in seiner Mitte zurechtkommt, auch wenn hier
etliche FuBangeln liegen und viele Fragen offen sind. Ent-
scheidend wird vielmehr sein, ob und wie in Europa der
,»Sinn und Geschmack fiir das Unendliche® (Schleiermacher)
erhalten bleibt, also das BewuBtsein fiir die Dimension, in
der die Auseinandersetzung um religiose Wahrheitsan-
spriiche und mit ihnen iiberhaupt erst angemessen stattfin-
den kann. Ulrich Ruh
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