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wichtig einstuft. Ich weill nicht, welche dieser Hypothesen
zutrifft, vielleicht sind beide falsch oder beide richtig. Wenn
die Gaillot-Entscheidung einer solchen Politik entspringen
sollte, was ich personlich eigentlich nicht glaube, wiire dies
duBerst kurzsichtig. Die Inkulturierung des christlichen
Glaubens in der westlichen Kultur niitzte der gesamten Kir-
che. Wo sonst, wenn nicht im Westen, konnte man sich mit
den Beziehungen zwischen dem Glauben und den Wissen-
schaften befassen? Mit den ethischen Konsequenzen techni-
scher Entwicklungen? Wo koénnte man den dkumenischen
Dialog kompetent fortsetzen? Wenn die Kirche in diesen
Gesellschaften nicht glaubwiirdig ist, kann sie es auch nur
schwer anderswo sein.

HK: Ohne damit reale Versdumnisse und Fehler zudecken
oder beschénigen zu wollen, besteht nicht auch die Versu-
chung, die Schuld nur allzu einseitig in Rom zu suchen?

Legrand: Mit der Vorstellung, man brauche in dieser Ange-
legenheit lediglich den Frust auf Rom abladen, macht man
es sich eindeutig zu einfach. Der Fall Gaillot offenbart gera-
de auch unsere eigenen Probleme. AufBerhalb des Me-
dienrummels, der sich bald legen wird, wird es fiir die Kirche
in Frankreich darum gehen miissen, Folgen und Konsequen-
zen zu beachten.

HK: Und die wiren?

wissen, wie sehr sie untereinander gespalten sind. Selbst
die tragenden Schichten der kirchlichen Basis der katholi-
schen Kirche, ich denke etwa an die Religionslehrer an den
Gymnasien, behalten vom Fall Gaillot Wunden zuriick,
die nur schwer zu heilen sind. Das gilt auch fiir viele Prie-
ster im Alter von 50 bis 70 Jahren, die die Konzilsjahre sehr
bewulit miterlebt haben. Sie sind sehr betroffen vom Fall
Gaillot.

HK: Was koénnten mogliche positive Folgen sein?

Legrand: Man miifite ein regelrechtes Weillbuch in Auftrag
geben, dhnlich wie in der Affiare Touvier, wo es aul3eror-
dentlich gut aufgenommen wurde. D.h., man miiite analy-
sieren, was hier eigentlich vor sich gegangen ist, was der Fall
iiber die Beziehungen zwischen Gesellschaft und Kirche of-
fenbart; iiber die Art und Weise, in der in der katholischen
Kirche miteinander gesprochen wird, dariiber, wie Entschei-
dungen getroffen werden; wie in Fragen wie der Subsi-
diaritit, der Kollegialitdt verfahren wird. Die 6kumenischen
Dimensionen miiten offengelegt werden, und man mii3te
sich fragen, wie man damit in Zukunft umgehen will.

HK: Wire, wie von einigen Bischofen vorgeschlagen, eine
auBerordentliche Vollversammlung der Bischofskonferenz
nicht gleichfalls ein naheliegender Schritt?

Legrand: Eine auBerordentliche Vollversammlung halte ich
schon wegen der innerhalb der Bischofskonferenz bestehen-
den Spaltung kaum fiir moglich und sinnvoll. Ich bin nicht
einmal sicher, ob sie in der gegenwirtige Lage tatséchlich et-
was bewirken wiirde. Eine solche Sitzung wiirde im iibrigen
nur erneut die Gleichsetzung von Kirche und Bischofen stiit-
zen. Das eigentliche Problem besteht aber auf der Ebene der
gesamten Kirche als ,,communio®, der Frage der Synodalitit,
der Beziehungen der Bischofe als Hirten zu ihrem Volk. Am
weiterfithrendsten scheint mir in dieser Situation ein Weg zu
sein, den viele Bischofe in unseren Ditzesen gewéhlt haben,
ndmlich innerhalb ihrer eigenen Ditzesen in ein Gespriich
einzutreten, die Priesterriite und die Pastoralrite einzuberu-
fen. Dort werden die Probleme weniger ideologisch, dafiir
aber konkreter gesehen: Wie wird die Situation in unserer
Dibzese empfunden? Was knnen wir tun? Was konnen wir
verbessern? Ein solches Vorgehen scheint mir sinnvoller zu
sein, weil es das gesamte Volk Gottes mit einbezieht.

Christliche Freiheit heute

Herausforderungen fiir Gesellschaft und Kirche

L Zur Freiheit hat uns Christus befreit — so heift es bei Paulus. Welche Bedeutung hat
die christliche Freiheitsbotschaft heute fiir die Gesellschaft im wiedervereinigten
Deutschland wie fiir die Kirche? Was kann der Glaube Hilfreiches zum Umgang mit el-
ner zunehmend schwieriger werdenden Freiheit beisteuern? Im folgenden Beitrag geht
Wolfgang Huber, seit 1994 Bischof der Evangelischen Kirche von Berlin-Brandenburg,
diesen Fragen nach. Es handelt sich um einen Vortrag, der am 31. Januar wiihrend der
Festwoche zur Erdffnung der Katholischen Akademie Berlin gehalten wurde.

Wer den Prozef3 der Vereinigung Deutschlands aufmerksam
verfolgt und an seinem Ort aktiv mitgestaltet, wird keinen
Zweifel am Schliisselthema dieses Prozesses haben. Sein
Schliisselthema ist die Freiheit. Wer das Gliick hatte, als
Nicht-Berliner (der ich damals noch war) den 10. November
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1989 in Berlin zu verbringen, wird das Grundgefiithl dieses
Tages nicht vergessen: das Geschenk der Freiheit, Nicht nur
6stlich der Mauer, sondern ebenso auch im freien Westteil
der Stadt gewann Freiheit eine neue Qualitidt: Wir erfuhren
die Befreiung aus einem System der Gegnerschaft zwischen
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zwel antagonistischen Systemen, die hier in der Mitte Berlins
uniibersehbar aufeinandertrafen. Wir erfuhren, daf3 Men-
schen wieder ungehindert zusammenkommen und von
ihrem Recht auf Selbstbestimmung Gebrauch machen konn-
ten. Das Geschenk der Freiheit ist kein Postulat, sondern Er-
fahrung.

In den fiinf Jahren, die seitdem vergangen sind, ist die Auf-
gabe iiberdeutlich vor Augen getreten, die mit diesem Ge-
schenk der Freiheit verbunden ist. Heino Falcke, der
langjdhrige evangelische Propst von Erfurt, hat schon im
Jahr 1991 von der ,unvollendeten Befreiung® gesprochen.
Ich will deutlicher von der unvollendeten Gestaltung der
Freiheit reden. Die Gestaltung der Freiheit im vereinigten
Deutschland steht in erheblichem Umfang noch vor uns.

Individualitidt und Solidaritét als Pole
evangelischer Freiheit

Wer nach Gestalten und Wirkungen christlicher Freiheit
fragt, kommt nicht darum herum, tiber den Begriff der Frei-
heit Auskunft zu geben, von dem er ausgeht. Fiir das evange-
lische Verstindnis des Glaubens bildet die Freiheit nicht ein
beildufiges, sondern ein zentrales Thema. Denn der Glaube
hat es entscheidend mit dem Bekenntnis dazu zu tun, wie
Gott auf den Menschen zukommt, der sich an die Unfreiheit
von Siinde und Tod verloren hat, und ihn aus dieser Verlo-
renheit befreit. Weil der evangelische Begriff der Freiheit an
diesem Grundgeschehen haftet, wird Freiheit grundlegend
als Gabe verstanden, die es im Leben zu bewahren und zu
bewihren gilt. ,In der Freiheit bestehen® ist die Grundfor-
mel fiir ein auf die Freiheit als Gabe ausgerichtetes Ver-
stdndnis christlicher und kirchlicher Existenz. Die Verbind-
lichkeit der Freiheit ist deshalb das Grundthema evangeli-
scher Ethik wie evangelischer Ekklesiologie. Nach Gestalten
und Wirkungen der Freiheit zu fragen heifft deshalb stets,
danach zu fragen, wie die Verbindlichkeit der Freiheit in der
individuellen wie in der gemeinschaftlichen Existenz, in der
persdnlichen Lebensfihrung wie im Leben der Kirche Ge-
stalt gewinnt,

Der evangelische Begriff der Freiheit ist nicht deckungs-
gleich mit einem Freiheitsverstdndnis, das sich ausschlieBlich
und einseitig an die Selbstbestimmung des Individuums hef-
tet. Individualitdre bildet vielmehr nur den einen Pol evangeli-
scher Freiheit, deren anderer Pol sich als Solidaritit bezeich-
nen laBt. Diese Zweipoligkeit findet im Néchstenliebegebot
ihren einfachsten Ausdruck: ,Liebe deinen Nidchsten wie
dich selbst.” Die liebende Anerkennung des anderen und die
Anerkennung des eigenen Selbst, Fiirsorge fiir den anderen
und Selbstbestimmung, Individualitdt und Solidaritét sind
hier als die unlgslich zusammengehdrenden Elemente im
Vollzug evangelischer Freiheit erkennbar, Die jtingst er-
schienene Denkschrift der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land zu Fragen des Religionsunterrichts gibt dieser Zwei-
poligkeit evangelischen Freiheitsverstindnisses in ihrer

Uberschrift einen gelungenen Ausdruck: ., Identitit und Ver-
standigung* heifit diese Uberschrift, die auf ihre Weise pri-
zisiert, in welchem Sinn evangelische Freiheit immer als
kommunikative Freiheit zu verstehen ist.

Die evangelische Gestalt des christlichen Glaubens zeichnet
sich dadurch aus, dal} die zugesagte Freiheit des Glaubens,
die wahrgenommene Freiheit des Gewissens sowie die ver-
falite Gestalt der Freiheit in Kirche, Gesellschaft und Staat
in einem unauflslichen Zusammenhang gesehen werden.
Es ist an der Zeit, diesen umfassenden Charakter eines evan-
gelischen Freiheitsverstandnisses in den Debatten der Ge-
genwart selbstbewul3t zum Zuge zu bringen. Es wiire deshalb
eine Verkiirzung, wenn das evangelische Verstindnis der
Freiheit nur im Blick auf die zugesagte Freiheit des Glau-
bens und die wahrgenommene Freiheit des Gewissens, also
im Blick auf die Probleme der Konstitution des individuellen
Subjekts, wahrgenommen wiirde. Denn von gleicher Aussa-
gekraft ist dieses Prinzip des Protestantismus auch im Blick
auf die Verfassungsprobleme von Kirche, Gesellschaft und
Staat. Das eine ldBt sich gerade nicht gegen das andere aus-
spielen; beides mufl im Zusammenhang wahrgenommen
werden.

Auf einen derart umfassenden Freiheitsbegriff miissen nach
meiner Ubersetzung gerade evangelische Theologie und Kir-
che drédngen. Vielleicht besteht heute einer ihrer wichtigsten
Beitrdge zum 6kumenischen Gespriich darin, daf3 sie einen
derartigen Freiheitsbegriff in die Diskussion einbringen und
in seinen praktischen Konsequenzen durchdenken. Der
Nachdruck, mit dem im evangelischen Bereich von Freiheit
die Rede sein muf3, hat seine Wurzel in der Radikalitéit, mit
der sich die Reformation dem Gedanken zugewandt hat, daf3
der Mensch allein aus Gnade und allein im Glauben Aner-
kennung vor Gott findet, ohne diese durch seine eigenen
Leistungen bewirken zu kdnnen, Die darin begriindete Auf-
fassung christlicher Freiheit hat weitreichende Folgen,
Zundichst und vor allem tritt uns hier ein Freiheitsverstdnd-
nis entgegen, das sich nicht aufl die moralischen und ethi-
schen Dimensionen von Freiheit reduzieren Eit: Die Frei-
heit des Glaubens trigt als zugesagte und geschenkte Frei-
heit wesentlich transmoralischen Charakter, Aber sie findet
ihre Entsprechung in einem Begrifl persdnlicher Gewissens-
freiheit, an dem alle institutionellen Verfiigungsanspriiche
ihre Schranke finden. Dieser aber fithrt zu cinem Verstind-
nis gesellschaftlicher Institutionen, nach welchem diese In-
stitutionen ihre entscheidende Aufgabe darin haben, der
Freiheit Raum zu geben. Der Zusammenhang zwischen der
zugesagten Freiheit des Glaubens, der wahrgenommenen
Freiheit des Gewissens und der verfaBBten Gestalt der Frei-
heit in den Institutionen von Gesellschaft, Staat und Kirche,
von dem schon die Rede ist, hat also flir evangelisches Ver-
stindnis in der reformatorischen Wiederentdeckung der
Rechtfertigung  allein  aus  Glauben seine maligebliche
Grundlage,

Dali die Freiheit zum entscheidenden Verfassungsprinzip
der Neuzeit wurde, hingt also mit dem reformatorischen

k415 197



THEMEN UND MEINUNGEN

Verstindnis des christlichen Glaubens unmittelbar zusam-
men. Zu den besonderen Paradoxien der neuzeitlichen Frei-
heitsgeschichte gehort des deshalb, da3 Freiheit als Verfas-
sungsprinzip — insbesondere in Gestalt der neuzeitlichen
Menschenrechte — sich auf dem européiischen Kontinent, im
Unterschied zu den Vereinigten Staaten von Amerika, weit-
hin gegen den Widerstand der groBen Kirchen durchsetzen
muBte. Die Geschichte des Menschenrechtsgedankens in
den letzten beiden Jahrhunderten ist dafiir eine eindriick-
liche Illustration.

Im Menschenrechtsgedanken begegnete der evangelischen —
wie auf andere Weise auch der katholischen — Kirche ein
Stiick ihrer eigenen Wirkungsgeschichte, das sie sich selbst
gegen erhebliches eigenes Widerstreben aneignen multe.
Das ist eines der Beispiele dafiir, daB der Beitrag der Kir-
chen zu den allgemeinen gesellschaftlichen Orientierungs-
fragen selbst den Charakter eines andauernden Lernprozes-
ses trigt. Der unabgeschlossene Charakter dieses Lernpro-
zesses ist an evangelischen Dokumenten vielleicht noch
etwas deutlicher abzulesen als an manchen Texten des ka-
tholischen Lehramtes. Ein Dokument der evangelischen
Kirche zu solchen Fragen wiirde kaum wie entsprechende
Dokumente des katholischen Lehramts mit den selbstbe-
wufiten Worten ,,Mater et magistra® (,Mutter und Lehre-
rin®) oder ,,Veritatis splendor* (,Der Glanz der Wahrheit*)
beginnen.

Die Freiheitsdebatte nicht auf ihre ethischen
Aspekte verengen

Doch Richtungsangaben fiir diese andauernde Lern- und
Suchbewegung lassen sich auch in der evangelischen Diskus-
sion der Gegenwart deutlich erkennen. Ich sehe vor allem
vier derartige Richtungsangaben. Gemeinsinn, Gerechtig-
keit, Gewaltfreiheit und Naturbewahrung konnen dafiir als
Stichworte gelten.

Gemeinsinn: In den westlichen Gesellschaften ist der Ge-
meinsinn unter Ideologieverdacht geraten. Die aus der Do-
minanz des Marktmodells entwickelte Vorstellung, die kon-
sequente Verfolgung der jeweiligen Partikularinteressen die-
ne auch dem gemeinsamen Nutzen am wirkungsvollsten, hat
sich in den fortgeschrittenen Industriegesellschaften weithin
durchgesetzt. Die zwiespiiltigen Folgen dieser Vorstellung
und des mit ihr verbundenen Individualisierungsprozesses
sind jedoch nicht zu iibersehen. Das fiihrt gerade im Prote-
stantismus — aber nicht nur hier — dazu, daB die Gemein-
schaft als der Ort wiederentdeckt wird, an dem personliche
Identitit sich allein bilden kann; Gemeinsinn und Solidaritét
werden wieder als wichtige Ressourcen gelingenden Lebens
wahrgenommen. Auf die langandauernde Phase der Institu-
tionenkritik — von der Ehe bis zum Staat - folgt eine Neuent-
deckung der Institutionen des gemeinsamen Lebens. DaB ihr
Wert wieder erkannt wird, bedeutet dabei keineswegs eine
unkritische Hinnahme ihrer vorgefundenen Formen.
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Gerechtigkeir: Die sozialen Verwerfungen im nationalen, im
europiischen und im weltweiten Rahmen machen ein neues
Nachdenken iiber Gerechtigkeit unausweichlich. Die tradi-
tionelle Zuriickhaltung des Protestantismus gegeniiber der
Gerechtigkeitsthematik lost sich schrittweise auf. In dem
Entwurf fiir eine gemeinsame Erkldrung der beiden groBen
Kirchen zur wirtschaftlichen und sozialen Lage in Deutsch-
land wird dieses neue Nachdenken besonders offenkundig.
Dabei kennzeichnet es christliche Beitrage zu diesem The-
ma, daf} sie von einer ,,vorrangigen Option fiir die Armen*
ausgehen. Sie sehen deshalb die gesellschaftliche Ordnung
und ihre Mechanismen nicht nur unter dem Gesichtspunkt
ihrer spezifischen Leistungen, sondern auch mit dem ,,Blick
von unten® (Dietrich Bonhoeffer), also aus der Perspektive
der Opfer an. Die wachsende Kluft zwischen Gewinnern und
Verlierern, zwischen Begiinstigten und Benachteiligten des
gesellschaftlichen Wandels tritt dadurch in ein scharf kontu-
rierendes Licht.

Gewaltfreiheit: Die friedliche Revolution des Oktober 1989
hat auch in Deutschland neue Aufmerksamkeit auf die Mog-
lichkeiten gewaltfreien Handelns gelenkt. Inzwischen ist die
vorrangige Option fiir die Gewaltfreiheit, die in der Revolu-
tion des Jahres 1989 zur Geltung kam, weithin durch eine
neue Diskussion tiber die Chancen militdrischer Kriseninter-
ventionen iiberdeckt worden. Um so wichtiger ist es, in einer
allgemein durch die Zunahme der Gewaltneigung gepragten
gesellschaftlichen Situation nach den Chancen einer gewalt-
freien Konfliktregulierung Ausschau zu halten.

Naturbewahrung: Zu den wichtigsten Beitrdgen christlich
motivierter Gruppen zu einer neuen Wertbindung gehoren

“tlie Neuorientierungen, die durch das Nachdenken iiber Ur-

sachen und Folgen der 6kologischen Krise ausgelost wurden.
Dabei gewinnt das Verstandnis der Natur als Schopfung neu
an Bedeutung. An diesem Vorgang zeigt sich besonders
deutlich, daB verinderte ethische Kategorien allein nicht als
zureichende Antworten auf die Herausforderungen der Ge-
genwart gelten konnen. Vielmehr zeigt die Wiederaufnahme
des Gedankens der Schopfung in den Orientierungsdebatten
der Gegenwart deutlich, daB die transmoralische Dimension
der notwendigen Neuorientierung nicht verdringt werden
darf.

Diese Einsicht hat bildungspolitische Konsequenzen, wie ich
schon an dieser Stelle ausdriicklich hinzufiigen will. Sie las-
sen sich exemplarisch am Verhiltnis von Ethikunterricht
und Religionsunterricht verdeutlichen. So notwendig Ethik-
unterricht fiir diejenigen Schiilerinnen und Schiiler ist, die an
religioser Unterweisung nicht teilnehmen wollen oder diir-
fen, so sehr gilt doch zugleich, daB Religionsunterricht im
Verhiltnis zum Ethikunterricht das umfassendere Konzept
darstellt. Er verbindet das Nachdenken iiber Fragen der reli-
giosen Identitat mit Lernschritten in Fragen der ethischen
Urteilsbildung. Ethikunterricht — und mit ihm auch das der-
zeit in Brandenburg erprobte Modell , Lebensgestaltung —
Ethik — Religion“ — kann dagegen auf Fragen der religiésen
Identitit nur eine AuBenperspektive entwickeln; er kann
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diese Fragen dagegen nicht von den eigenen Perspektiven
der Religion aus klédren.

Der besondere Beitrag von evangelischer Theologie und
Kirche zur Normendiskussion der Gegenwart insgesamt und
im besonderen zur Freiheitsdebatte hidngt entscheidend dar-
an, dal} diese Diskussion nicht auf ihre ethischen Aspekte re-
duziert wird, sondern daB ihre transmoralische Dimension
zur Sprache kommt. Das hat nicht nur inhaltliche Konse-
quenzen, sondern auch Folgen dafiir, wie das gemeinsame
Nachdenken iiber normative Fragen in der Schule und in
den anderen offentlichen Bildungseinrichtungen institutio-
nalisiert wird.

Den Weg zur Bildung religioser Identitidt bahnen

Worin zeigt sich heute die Verbindlichkeit der Freiheit fiir
die Kirche selbst? Meine erste Antwort heilit: in der Bereit-
schaft, die eigene Lage unbeschonigt und unverzagt zugleich
zu sehen. An der kaum verheilten Narbe, die den Teilungs-
schnitt zwischen alter Bundesrepublik und ehemaliger DDR
noch deutlich erkennen und schmerzhaft spiiren 146t, in Ber-
lin und Brandenburg also, stellt sich diese Lage ungefihr so
dar: Die Christenheit ist in eine Minderheitensituation gera-
ten. Gemessen an der Bevolkerungszahl von Berlin und
Brandenburg, nidmlich zusammen sechs Millionen Men-
schen, umfaft die evangelische Kirche ungefihr 25 Prozent.
Zur katholischen Kirche gehoren in diesem Landstrich unge-
fahr sieben Prozent. In einer Gegend Deutschlands, in der
vor einem halben Jahrhundert noch vier Fiinftel der Bevol-
kerung der evangelischen Kirche angehorten, stellt dieser
Riickgang auf ein Viertel, in manchen Stadtteilen im Osten
Berlins auch nur ein Zwanzigstel, einen dramatischen Wan-
del dar. Im Blick auf Schiilerinnen und Schiiler ist es im
Lande Brandenburg zu einer stehenden Behauptung der
Bildungspolitiker geworden, 80 Prozent der heutigen Schii-
lergeneration seien konfessionslos, die Schiilerinnen und
Schiiler aus christlichen Familien bildeten eine Minderheit
von maximal einem Fiinftel.

Eine solche Situation mit den Theoremen der pluralistischen
Gesellschaft oder der multikulturellen Gesellschaft zu be-
schreiben, reicht bei weitem nicht zu. Denn es ist kaum er-
kennbar, worin eigentlich die geprigten Uberzeugungen und
Lebensformen bestehen, die konfessionslose Jugendliche
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Problem, das sich in einer solchen Lage stellt; sondern die
Frage, wie Uberzeugungen entstehen und iibernommen wer-
den, riickt in den Vordergrund. Nicht die Verstindigung zwi-
schen den Anhdngern verschiedener Glaubensweisen mufl
als erstes eingeiibt werden, sondern der Weg zur Bildung ei-
ner eigenen, auch einer eigenen religiosen Identitit muB ge-
bahnt werden.

Gemessen an dieser Aufgabenstellung greifen diejenigen
Konzeptionen zu kurz, die das Freiheitsproblem der Gegen-
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wart mit den Theorien des Pluralismus oder des Multikultu-
ralismus beschreiben. Denn sie setzen in aller Regel voraus,
daB unterschiedliche Identitidten schon gebildet sind, so daf3
nur noch nach den Formen ihrer Koexistenz gefragt werden
muf. Diese Theorien riicken deshalb den Gedanken der To-
leranz in den Mittelpunkt, das Verstehen des Fremden wird
zur hermeneutischen Grundaufgabe erklért. So richtig diese
Aufgabenstellung bleibt, so muf der Schritt explizit ins Be-
wuBtsein treten, der ihr vorausgeht. Er hat mit der Frage zu
tun, wie Menschen eigene Uberzeugungen bilden und eine
koharente Lebensform entwickeln.

Fiir die Kirche bedeutet das: Sie mufl wahrnehmen, daf sie
aus einer iiberwiegend volkskirchlichen in eine tiberwiegend
missionskirchliche Situation tibergegangen ist. Diesen Uber-
gang mufB sie in einer Zeit rickldufiger finanzieller Mittel
bewiiltigen. Das hat Folgen fiir die Strukturen wie fiir das
Handeln der Kirche.

Hinsichtlich der Strukturen muf die Kirche — aus finanziel-
len wie aus inhaltlichen Griinden — zu mehr Einfachheit und
Klarheit finden. Wichtiger aber noch als Revisionen im Be-
reich der Strukturen sind neue Akzente im Bereich kirch-
lichen Handelns. In ihrem Handeln muf} sich die Kirche
nicht nur der Frage zuwenden, wie Menschen ihre religiose
Identitiit bewahren, sondern auch wie sie eine solche aufbau-
en. Die von meinem Vorginger Martin Kruse immer wieder
formulierte und von der Synode der EKD aufgenommene
Doppelfrage: Wie werde ich Christ? Wie bleibe ich Christ?
muf als Doppelfrage insbesondere die Verkiindigung und
den Unterricht der Kirche bestimmen.

Ich verdeutliche das mit einer These, die aus einer im Sep-
tember 1994 veroffentlichten Stellungnahme der berlin-
brandenburgischen Kirchenleitung zum Thema ,Der Bil-
dungsauftrag der Kirche und ihre Mitverantwortung im of-
fentlichen Bildungswesen® stammt: ,, Im Bildungsauftrag der
Kirche verbinden sich zwei Aufgaben. Zum einen ergibt sich
die Bildungsverantwortung der Kirche aus ihrem Verkiindi-
gungsauftrag; es geht dabei um die personlich verstandene
und angeeignete Orientierung im Glauben. Zum andern bil-
det die Kenntnis der Inhalte und Traditionen des christli-
chen Glaubens einen wichtigen Bestandteil allgemeiner Bil-
dung, der gerade in einer plural verfaBten Gesellschaft un-
aufgebbar ist. Der Bildungsauftrag der Kirche dient auf der
einen Seite dem Aufbau der je eigenen religiosen und ethi-
schen Identitit; er dient auf der anderen Seite der Verstindi-
gung zwischen unterschiedlichen Lebensorientierungen. Im
Blick auf beide Aufgaben richtet sich die Bildungsverant-
wortung der Kirche nicht nur auf die Glieder der Kirche,
sondern hat als mégliche Adressaten alle Menschen im je-
weiligen kirchlichen Handlungsfeld im Blick.*

Welche Folgen das hat, 1dBt sich exemplarisch an Fragen des
Religionsunterrichts erldutern. Die schon genannte Denk-
schrift der EKD hat dazu Hilfreiches beigesteuert. In Bran-
denburg hat sich diese Debatte in den letzten Jahren auf die
Frage zugespitzt, ob der an 44 Schulen des Landes an der
Stelle von Religionsunterricht und alternativen Angeboten
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durchgefiihrte Modellversuch ,,Lebensgestaltung — Ethik —
Religion* ein zukunftstrichtiges Konzept darstellt. Im Licht
der besonderen Zuspitzung, die ich in diesen Uberlegungen
der Freiheitsthematik geben mochte, kann man auch so fra-
gen: Stellt dieser Modellversuch Identitit und Verstdndi-
gung in ein iiberzeugendes Verhiltnis zueinander?

Eine solche Betrachtungsweise macht auf zwei Probleme
aufmerksam. Das eine besteht darin, daf} ein derartiges Un-
terrichtskonzept dem Aufbau einer je besonderen religivsen
und ethischen Identitit keine zureichende Aufmerksamkeit
zuwendet, sondern sich ganz auf die Frage konzentriert, wie
denn die Verschiedenen — unter gemeinsamer Anerkennung
derjenigen elementaren, fiir die ganze Rechtsgemeinschaft
verbindlichen Prinzipien, die man beispielsweise dem
Grundrechtskatalog des Bonner Grundgesetzes meint ent-
nehmen zu konnen — koexistieren kénnen. Damit verbindet
sich im systematischen Ansatz eine Verkehrung des Verhilt-
nisses von Ethik und Religion, von der oben bereits kurz die
Rede war. Denn wihrend der Religionsunterricht die Ein-
fithrung in die Geschichte, die Inhalte und die Lebensfor-
men einer besonderen Gestalt religioser Identitdt mit einer
Einfithrung in die Aufgaben ethischer Urteilsfindung ver-
kniipft, ist das fiir einen Ethikunterricht nicht moglich. Er
fithrt ebenfalls in die Probleme ethischer Urteilsfindung ein,
kann aber auf die Fragen der religiosen Identitdt nur eine
AuBenperspektive entwickeln. Darin liegt im systematischen
Ansatz der Fehler eines integrierten Faches ,,Lebensgestal-
tung — Ethik — Religion®, das notwendigerweise insgesamt
von der Perspektive des Ethikunterrichts aus entworfen ist.

Die Institutionen des gemeinsamen Lebens neu
entdecken

Die Gesellschaftsentwicklung der letzten Jahrzehnte hat den
einzelnen einen gewaltigen Zugewinn an Freiheitschancen
gebracht. Das gilt in einer vergleichsweise kontinuierlichen
Entwicklung fiir die westlichen Gesellschaften und so auch
fir den Westen Deutschlands. Und es gilt in einer ver-
gleichsweise plotzlichen, umbruchhaften Entwicklung fiir
die mittel- und osteuropiischen Staaten, die bis zum Jahr
1989 unter dem Diktat von Zentralverwaltungswirtschaft
und Einparteienherrschaft standen. In Erinnerung sollte
zunichst bleiben, daB in dieser Umbruchsituation selbst
christliche Freiheit eine eindrucksvolle Gestalt von bleiben-
der Bedeutung gewonnen hat. Unabhéngig davon, wie hoch
man den Beitrag der verfaBten Kirchen zur friedlichen Wen-
de des Jahres 1989 einschitzt, muB man sagen: Daf3 und wie
von Biirgerbewegungen auferhalb wie innerhalb des von
den Kirchen gebotenen Raumes Freiheit eingeklagt und
durchgesetzt wurde, ist ein bleibender Beitrag dazu, was
christliche Freiheit in der gesellschaftlichen Wirklichkeit
sein kann und sein sollte. Zwei Kennzeichen der Wende will
ich unter diesem Gesichtspunkt besonders hervorheben: die
Gewaltfreiheit — also eine Haltung, die auch die Person des-
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sen achtet, dessen Position und Machtstellung iiberwunden
werden soll, und damit eine Konsequenz aus dem reformato-
rischen Rechtfertigungsgedanken zieht, demzufolge die Per-
son und ihre Taten nicht gleichgesetzt werden diirfen; und
das Dréingen auf Verstindigung im Konflikt — also der dis-
kursive Charakter dieses Ubergangs, wie er insbesondere in
den Runden Tischen zum Ausdruck kam.

Die Wende von 1989 symbolisiert den Ubergang zu einer
Freiheit, die sich, je linger, desto deutlicher als eine ,,schwie-
rige Freiheit* erweist. Schwierig ist sie, weil sie anspruchs-
voll und unvollstindig zugleich ist. Als anspruchsvoll be-
zeichne ich die gegenwirtige Gestalt gesellschaftlicher Frei-
heit vor allem unter folgender Perspektive: Je hoher die
Freiheitsgrade der einzelnen in einer Gesellschaft sind, desto
hoher sind auch die Anspriiche an ihre moralische und ethi-
sche Urteilskompetenz. Als moralisch will ich dabei die Fra-
ge nach den universalistischen Prinzipien bezeichnen, die
von allen gemeinsam als richtig anerkannt werden miissen,
damit das gemeinsame Leben gelingen kann. Als ethisch will
ich demgegeniiber die Frage nach der jeweiligen Gestalt des
guten Lebens bezeichnen, die einzelne und Gruppen je fiir
sich als verbindlich anerkennen. Je hoher die Freiheitsgrade,
desto wichtiger ist die Frage der Moral, also die Verstindi-
gung auf universalisierbare Prinzipien des Zusammenlebens.
Den Konflikt iiber diese Frage erleben wir in Deutschland
derzeit exemplarisch im Blick auf das Zusammenleben von
Deutschen und Ausliandern, vor allem auch in den fortdau-
ernden Auseinandersetzungen um Fragen des Asylrechts.

In seinen Auswirkungen fiir die Kirche zeigt sich dieser Kon-
flikt in besonderer Form in der Debatte um das sogenannte
»Kirchenasyl“. Je hoher die Freiheitsgrade, desto schwieri-
ger ist die Frage der Ethik, also die Ausbildung einer je be-
sonderen Identitiit von einzelnen und von Gruppen, die stets
zugleich an ihrer Vereinbarkeit mit universalistischen Mo-
ralprinzipien zu messen ist. Diese Frage wird derzeit unter-
griindig und hintergriindig am Begriff der Nation diskutiert.
Die Frage heil3t, ob eine Auskunft iiber die besondere Iden-
titdt der Deutschen gegeben werden kann und muB, die sich
gerade dadurch auszeichnet, daB3 sie ausdriicklich mit der
Anerkennung der universalistischen Prinzipien der mensch-
lichen Wiirde, der Menschenrechte und des Respekts vor
der nichtmenschlichen Natur vereinbar ist.

Als anspruchsvoll bezeichne ich die — aus Ostlicher Perspek-
tive neu gewonnene — Freiheit noch aus einem anderen
Grund. Diese Jahre sind dadurch gekennzeichnet, daff den
Institutionen des gemeinsamen Lebens nur noch eine gerin-
ge Bindungskraft zugetraut wird. An den héufig ziemlich
kraftlosen AuBerungen zum ,.Jahr der Familie* 146t sich das
eindriicklich studieren. Zugleich aber zeigt sich, daB ein rein
aufs Individuum setzendes Verstindnis von Freiheit nicht zu
einer lebbaren Gestalt dieser Freiheit fithrt. Um der Freiheit
selbst willen ist es deshalb notwendig, die Institutionen des
gemeinsamen Lebens neu zu entdecken und an ihrer frei-
heitsférdernden Gestaltung zu arbeiten. Das gilt gerade und
in herausgehobener Weise fiir die Familie. Die verbreitete

These von der Gleichwertigkeit der verschiedenartigsten Le-
bensformen hilft an dieser Stelle nicht weiter. Sie hat ihren
berechtigten Anlal in dem Wunsch, der Diskriminierung
von Minderheiten — insbesondere von gleichgeschlechtlichen
Lebensgemeinschaften — entgegenzutreten. Und zu Recht
wird dieser Wunsch mit dem Gedanken der gleichen Wiirde
aller Menschen, die von der jeweils gewihlten Lebensform
unabhéngig ist, verkniipft.

Aber auf die Frage nach Lebensformen, in denen die Ge-
meinschaft der Generationen eine tragfihige Gestalt ge-
winnt, in denen die Frage Heranwachsender nach einer fiir
ihr Leben verbindlichen Gestalt der Freiheit eine Antwort
finden kann, in denen altgewordene Menschen vor Verein-
zelung bewahrt werden — all diese Fragen werden mit der
These, alle Formen menschlichen Lebens seien gleichwertig,
nicht zureichend beantwortet. Ein Lob der Familie, das an-
dere Formen des Zusammenlebens nicht diskriminiert, ist
durchaus angebracht. Aber auch die anderen Institutionen
des gemeinsamen Lebens — Vereine, Parteien, Betriebe,
schlieBlich die Kirchen selbst — miissen wiederentdeckt, ihre
Zukunftsperspektiven miissen ausgelotet werden. Vor allem
missen um der Freiheit willen die Institutionen der Sozial-
kultur besonders sorgsam gewahrt und weiterentwickelt
werden. Wenn dagegen in ein und demselben Jahr das Ver-
bot der Sonntagsarbeit gelockert und der gesetzliche Schutz
des BuB- und Bettags aufgehoben wird, 146t sich das nur als
ein fahrldssiger Umgang mit der Sozialkultur bezeichnen.

Freiheit muf3 immer gegen die Herrschaftsanspriiche iiberle-
gener Michte bewahrt und verteidigt werden. Anspruchsvoll
ist die neu gewonnene Freiheit schlieBlich im Blick auf die
Frage, welchen spezifischen Herrschaftsmechanismen ge-
geniiber sie gegenwirtig bewahrt werden mul3. Unter diesen
Herrschaftsmechanismen ist unter heutigen Bedingungen
die Macht der Medien in erster Linie zu nennen. Die Me-
dienmacher kiindigen fiir die nichsten Jahre eine nochmali-
ge Verviellachung des Angebots im Bereich der elektroni-
schen Medien an. Ermoglicht wird das durch die Digitalisie-
rung im Medienbereich; durch sie konnen mit Leichtigkeit
statt fiinfzehn oder zwanzig Programmen einhundertfiinfzig
oder zweihundert Programme in jedem Wohnzimmer emp-
fangen werden. Beim Ausmalen dieser digitalisierten Zu-
kunft will ich mich jetzt nicht aufhalten. Ich will nur darauf
hinweisen: Eine Gesellschaft, die sich in einer solchen Situa-
tion noch immer mit der Meinung beruhigt, Lesen, Schrei-
ben und Rechnen seien im Grunde die einzigen Kulturtech-
niken, auf die es ankidme, verweigert einen entscheidenden
Beitrag zur Freiheitsfihigkeit ihrer Glieder. Wenn nicht Me-
dienpidagogik einen sehr hohen Rang in der Aufgabenstel-
lung von Schulen und Weiterbildungseinrichtungen zuer-
kannt erhilt, wird unsere Gesellschaft vor den ganz elemen-
taren Freiheitsherausforderungen der nichsten Jahrzehnte
versagen.

Von einer schwierigen Freiheit sprach ich unter dem
Doppelaspekt, daf} diese Freiheit anspruchsvoll und daB sie
unvollstindig ist. Nun ist das Projekt der Freiheit von seinem
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Wesen her immer unabgeschlossen. Daf ich die Freiheit als
unvollstdndig bezeichne, ist aber in einem cher vordergriin-
digen und handfesten Sinn gemeint. Was ich im Blick habe,
ist die elementare Erfahrung vieler Menschen gerade im
Osten Deutschlands, daf in Deutschland gegenwiirtig indivi-
duelle Freiheit und soziale Gerechtigkeit nicht in einer aus-
reichenden Balance zueinander stehen. Ein solcher Zustand
stellt eine besondere Herausforderung an die Kirchen dar.
Katholische und evangelische Kirche haben deshalb einen
umfassenden Diskussionsprozef zur wirtschaftlichen und so-
zialen Lage in Deutschland angestoBen. Sie haben dabei drei
Aufgaben in ihrer Verschrinkung in den Blick genommen:
die Vollendung der inneren Einheit Deutschlands, die eu-
ropiische Integration und die Verantwortung angesichts oft
bestehender globaler Gegensitze. In dieser Komplexitit
wird das Thema nach meiner Uberzeugung zu Recht einen
Schwerpunkt in den kirchlichen Beitrdgen zur offentlichen
Diskussion der nidchsten Zeit bilden. Fiir zutreffend halte ich
auch die Optionen, von denen das gemeinsame Diskussions-
papier von evangelischer und katholischer Kirche zur wirt-
schaftlichen und sozialen Lage in Deutschland ausgeht. Drei
Optionen werden in den Vordergrund geriickt: die Option
fiir die Schwachen, die Option fiir eine soziale Friedensord-
nung und die Option fiir die Zukunft des Lebens. Diese Op-
tionen miinden folgerichtig in eine Plddoyer fiir eine Er-
neuerung der sozialen Marktwirtschaft, die sich an den Kri-
terien personlicher Freiheit und sozialer Gerechtigkeit
zugleich orientiert,

Den Grund der Freiheit vergegenwiirtigen

Zu den konkreten Gestalten und Wirkungen christlicher
Freiheit gehort eine Ordnung der Bezichungen zwischen
Kirche und Staat, die von der Anerkennung der Religions-
freiheit aus entworfen und deshalb durch die wechselseitige
Unabhiingigkeit von Kirche und Staat geprégt ist. Gerade
im Osten Deutschlands, aber nicht nur dort, wird diese
wechselseitige Unabhingigkeit von Kirche und Staat neuer-
dings wieder hiufiger mit dem Begriff der Trennung von
Staat und Kirche beschrieben. Fiir ein staatskirchenrechtli-
ches System, fiir das Ulrich Stutz schon vor siebzig Jahren
den Begriff der ,hinkenden Trennung® verwendet hat, ist
der Trennungsbegriff nach wie vor unzureichend und unbe-
friedigend. Das hat seinen Hauptgrund darin, daf} er als ent-
scheidende Voraussetzung eine Entgegensetzung von ,,pri-
vat* und ,,6ffentlich® mit sich fiihrt, derzufolge die Religion
als Privatsache erklirt, dem Staat aber eine Prirogative fiir
den Bereich des Offentlichen zuerkannt wird. Damit wider-
fihrt dem Staat zu viel der Ehre, der Religion aber entschie-
den zu wenig.

Weil christlicher Glaube sich mit offentlicher Verantwor-
tung verkniipft und weil die Kirche sich ihrem Offentlich-
keitsauftrag nicht entziehen kann, ist die Erkldarung der Reli-
gion zur Privatsache inakzeptabel. Und weil der Staat keinen
Monopolanspruch auf das Offentliche hat, darf er auch die
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Kirche nicht aus dem Bereich der Offentlichkeit verbannen.
Deshalb aber diirfen Kooperationen zwischen Kirche und
Staat — beispielsweise im Feld der Diakonie, der Wissen-
schaft, des Religionsunterrichts oder der Kirchenfinanzen -
nicht als Einschrinkung kirchlicher Freiheit verstanden, son-
dern sie miissen als Ausdruck kirchlicher Freiheit wahrge-
nommen und gestaltet werden.

Daff ein solcher Ansatz in schwierige Abwigungsfragen
filhren kann, haben wir in der Evangelischen Kirche in
Deutschland in der jiingsten Vergangenheit beispielhaft an
den Auseinandersetzungen um Struktur und Gestalt der Mi-
litirseelsorge erlebt. In den Jahren 1993/94 hat diese Debat-
te sich auf den Streit um zwei Grundmodelle der Seelsorge
an Soldaten zugespitzt, von denen eines (Modell A) die bis-
herige Form der Militirseelsorge mitsamt der Stellung der
Militdrpfarrer als Staatsbeamte modifiziert weiterfithren
sollte, wihrend das andere (Modell B) eine Struktur vorsah,
innerhalb deren die Soldatenseelsorger Kirchenbeamte blei-
ben sollten.

Dabei handelt es sich ohne Zweifel um einen besonders sen-
siblen Bereich, in dem die Inhalte des kirchlichen Zeugnisses
— insbesondere des kirchlichen Friedenszeugnisses - sich ge-
wollt oder ungewollt mit den Strukturen verkniipfen, in de-
nen der kirchliche Dienst getan wird. Der Vorschlag des Mo-
dells B, daB die Militirpfarrer aus dem Staatsbeamtenstatus
in den Status als Kirchenbeamte iiberfiihrt werden sollten,
enthielt also weder eine Aufkiindigung der Seelsorge an Sol-
daten noch eine Absage an die Kooperation mit dem Staat.
Es lag darin vielmehr der Versuch, die Seelsorge an Soldaten
so weiterzuentwickeln, dafl dabei seelsorgerliche Nihe zu
den Soldaten und Unabhéingigkeit des kirchlichen Zeugnis-
ses sich in einer tiberzeugenden Weise miteinander verbin:
den. Auch der Kompromifl zwischen beiden Modellen, auf
den sich die Synode der EKD im November 1994 schlief3lich
geeinigt hat, zeigte auf seine Weise, dal von einer Absage an
die Seelsorge an Soldaten und einer Aufkiindigung der Ko-
operation mit dem Staat keine Rede sein konnte. Abzuwar-
ten bleibt freilich, ob und wie dieser Kompromif sich in die
Wirklichkeit umsetzen 1aft,

Ich habe die Frage nach Gestalten und Wirkungen evangeli-
scher Freiheit unter drei Aspekten beleuchtet: im Blick auf
die Wirklichkeit der Kirche, im Blick auf gesellschaftliche
Entwicklungen und im Blick auf das Verhiltnis von Kirche
und Staat. In allen drei Hinsichten zeigt sich, da3 unsere Ge-
genwart uns in besonderer Weise dazu herausfordert, der
christlichen Freiheit erkennbaren Ausdruck zu geben, sie al-
so nicht auf die Innerlichkeit der Person zu beschrinken,
sondern sie in der Sozialgestalt der Kirche wie in ihrem Of-
fentlichkeitsauftrag kenntlich werden zu lassen. Doch die
Gestalt der Freiheit 148t sich nur erneuern, wenn der Grund
der Freiheit immer wieder neu vergegenwirtigt wird. Des-
halb fiihrt dic Frage nach Gestalten und Wirkungen christli-
cher Freiheit immer wieder auf die eine und bleibende Auf-
gabe zuriick: auf die Verkiindigung der Freiheit, die von
Gott kommt. Wolfgang Huber



