KIRCHE

Aspekte eines Neubeginns

Katholische Kirche in Deutschland nach dem Kriegsende

50 Jahre nach dem Ende des Zweiten Weltkriegs richtet sich der Blick auch auf die
Rolle der katholischen Kirche in der unmittelbaren Nachkriegszeit. Was bedeutet die
Ziisur von 1945 fitr den deutschen Katholizismus? Hat die Kirche damals ihre Chancen
genutzt? Mit diesen Fragen beschiiftigte sich unlingst eine Fachtagung der Katholi-
schen Akademie der Diozese Rottenburg-Stuttgart unter der Leitfrage: , Ist die Kirche

als gesellschaftspolitische Kraft gescheitert?*

Am 14. April 1945 fiel in Pegnitz bei Bamberg eine Beerdi-
gung aus. Dabei waren der Priester, die Ministranten und die
Sénger piinktlich am Grab erschienen. Doch Witwe und
Trauergiste hielten es fiir ratsamer, zu Hause zu bleiben.
Fiir den Geistlichen nicht die einzige Enttduschung des Ta-
ges. Auch im Beichtstuhl hatte er allein ausgeharrt, weil
rund um die Kirche die Amerikaner einmarschierten. Der
Krieg ging zu Ende. Wihrend kirchliches Ritualhandeln die
Briiche der Zeit zu iiberwdlben suchte, stand das offentliche
Leben still. 1945 eine Zasur? Ein Neubeginn? Fiir wen?

Der politische Epochenbruch des Jahres 1945 wird von Kon-
tinuitdtsringen gehalten: Not- und Mangelerfahrungen einer
selbstorganisierten Zusammenbruchsgesellschaft wéhren
von Stalingrad bis zur Wiihrungsreform. Die bergende Kraft
des christlichen Rituals erfihrt in den ganzen 40er Jahren
neue Anerkennung; Religion ist Sinnstiftung, ist immateriel-
les Lebensmittel. Kirchliche Institutionen ersetzen die staat-
lichen Infrastrukturen, die Vitalitit des Glaubens und seiner
Verwaltungen durchbricht die Regionalisierung des Lebens.
MeBopfer und FreBpakete, Caritas und Hirtenworte stiitzen
die Beharrung des Katholischen vor 1945 und seine Renais-
sance danach.

Werner K. Blessing, von dem auch das einleitende Beispiel
stammt, hat das in einer dichten Studie iiber das Bistum
Bamberg anschaulich beschrieben (in: Broszat u.a., Von
Stalingrad zur Wihrungsreform, Miinchen 1988, 3-111). Im
Zerbrechen von Staat und staatstragender Ideologie werden
die Kirchen zur clementaren Lebensmacht. Auf dieser Er-
fahrungsgrundlage basieren die Rechristianisierungskon-
zepte der beiden christlichen GrofBkirchen. ,,Das wird das er-
ste beim Wiederaufbau sein miissen, heilt es im ersten Hir-
tenwort der deutschen katholischen Bischofe nach dem
Ende des Krieges, ,,daB Gott wieder im Leben des einzelnen
und der Gemeinschaft jene Stelle zuerkannt wird, die ihm als
dem hochsten Herrn gebiihrt... Unser Volk, ja die gesamte
Menschheit ist heute wieder vor jenes Entweder-Oder ge-
stellt... Entweder mit Christus bergan, einer schtneren Zu-
kunft entgegen, oder ohne, ja gegen Christus hinab in den
volligen Untergang.*

Was ist daraus geworden? Bereits Ende der 40er Jahre zeig-
ten sich die Grenzen des gesamtgesellschaftlichen An-
spruchs. Die katholischen Eliten verlangten nun nur noch
fiir einige politische Schliisselfragen (Schule, Ehe, Abtrei-
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bung etc.) gesamtgesellschaftlichen Respekt und beschrink-
ten ihre Rechristianisierungsbemiithungen ansonsten auf die
Katholiken: Sie sollten bewahrt, eingehegt werden. Katholi-
sche Gesellschaftsgestaltung konzentrierte sich auf die ei-
gene Klientel. In den 60er Jahren brach dann auch diese
Kerngruppe auf: Beichtstithle bleiben leer, Beerdiger wer-
den einsam, auch ohne #uBeren AnlaB. Bei der Uberwin-
dung des Nationalsozialismus scheinbar siegreich, zerfiel der
Katholizismus in den Miihen der Ebene. Ist er also als gesell-
schaftsprigende Kraft gescheitert? Haben die Katholiken
ihre Chance gehabt und sie nicht genutzt?

Wie weit trigt der vielbenutzte Begriff ,,Milieu*?

Solche Fragen zu beantworten ist das Geschift der Kirchen-
historiker. Teils aus der Theologie, teils aus der Geschichts-
wissenschaft, teils aus anderen Sozialwissenschaften her
kommend, treffen sie am Forschungsgegenstand aufeinan-
der. Mit krauser Stirn mustern sie ihre Begriffsarsenale und
Erklarungsansitze. Und manchmal kommen sie ins Ge-
sprach. So vom 20. bis 23. Februar 1995 in Weingarten bei
einer Tagung der Katholischen Akademie der Didzese
Rottenburg-Stuttgart zum Thema ,Katholizismus und ka-
tholische Kirche seit 1945 in Deutschland®. 16 Referenten,
vornehmlich Doktoranden, stellten ihre Forschungen vor.
Ein kleines Fachpublikum diskutierte die Ergebnisse. Dal
es sich nicht im Spezialistischen verlor, sicherten die gute
Tagungsregie und ein Vorbereitungspapier der Organisato-
ren Joachim Kohler (Tiibingen) und Damian van Melis
(Miinster).

Die beiden stellten sich dem Forschungstrend in den Weg. In
den Veroffentlichungen der letzten Jahre zur Katholizismus-
geschichte ist der meistbenutzte Begriff ,Milieu®; gefragt
wird danach, was den ,schwarzen Block® zusammenhielt.
Wie kam es, daB die Katholiken politisch so einheitlich rea-
gierten, daB sic der NSDAP gegeniiber lange relativ immun
waren und bis weit in die Bundesrepublik hinein die gleiche
Partei gewihlt haben? Die Antworten werden im Bereich
der Gesellschafts- und Mentalititsgeschichte gesucht; es in-
teressieren die verschiedensten Erscheinungsformen des Ka-
tholischen jenseits der politischen Organisationen: Vereine,
Verbinde, Wallfahrten, Kultformen, Gemeindeleben usw.
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Der Schweizer Historiker Urs Altermatt hat die Erkennt-
nischancen dieses Vorgehens aufgezeigt. Eher eine inspi-
rierende Essay- und Aufsatzsammlung als eine konventio-
nelle wissenschaftliche Abhandlung, ist sein Buch iiber , Ka-
tholizismus und Moderne® (Ziirich 1989) dennoch — oder
vielleicht gerade deswegen — als vorbildlich herausgestellt
worden. Beispielhaft etwa das Kapitel iiber die Aufspaltung
des Sonntags in eine profane und eine religivse Dimension,
durch die der Katholizismus seine gesellschaftsgestaltende
Kraft zusehends an die Massenkultur der Freizeitgesellschaft
verliert. Jiingster Hohepunkt dieser Forschungsentwicklung
ist der lingere Aufsatz einer miinsterischen Gruppe um Wim
Damberg, die den Milieubegriff aus der Nihe zum Essay be-
freien und sozialgeschichlich hirten (Westfilische Forschun-
gen 43, 1993, S. 588-654).

Gegen diesen Trend setzten Kohler und van Melis ihr Pli-
doyer fiir die Politik, fiir die Handlungsméchtigkeit einzel-
ner Personen und Institutionen, fiir die Bedeutung politi-
scher Epochenbriiche. Als eine ,,moderne Politikgeschichte
des Katholizismus* definierten sie ihr Vorgehen. In ihrem
Thesenpapier konstatierten sie ein zweifaches Scheitern der
Bischdfe bei dem Versuch, die allgegenwiirtige Rechristiani-
sierungshoffnung des Jahres 1945 zur Losung alter Konflikte
zu nutzen. Zum einen hitten diese innerkirchlich den Ver-
bandskatholizismus erledigen und durch eine an die Hierar-
chie angelehnte disziplinierte Milieustruktur ersetzen wol-
len. Zum anderen hitten sie in gesamtgesellschaftlicher Hin-
sicht versucht, die Sikularisierung zu stoppen, um eine
dauerhafte Renaissance des Katholischen einzuleiten.

Die nicht aufgehaltene Auflosung des katholischen Milieus
und die fortgesetzte Sakularisierung des offentlichen Lebens
zeigten aber, daB3 der Episkopat mit seiner falschen Strategie
gescheitert sei. In einem eigenen Referat setzte sich Kohler
sehr kritisch mit dem Milieubegriff auseinander. Er ver-
decke den Pluralismus innerhalb des Katholizismus, sei un-
sensibel fir die Verlierer des Homogenisierungsprozesses.
Kritik an der Politik des Episkopats, Kritik am Milieubegriff,
Pladoyer fiir die Politikgeschichte: War dies der Versuch ei-
ner Repolitisierung der Katholizismusgeschichte von links?

Wohl kaum. Es ging Kohler und van Melis um Zuspitzung
im Dienste einer konzentrierten Debatte. Und wirklich, die
Diskussion nahm die Impulse aus den forschungsnahen Re-
feraten auf und verband sie innovativ mit groBeren Themen.
Begriindete Einreden gegen die Thesen der Organisatoren
wurden mit theologischen, soziologischen und sozialhistori-
schen Argumenten gefiihrt, wihrend die Politikgeschichte
sich fiir die Autonomie des Politischen ins Zeug legte, ohne
dabei immer Kohler und van Melis stiitzen zu wollen. Am
Ende wurde festgestellt, daB das Thesenpapier die Tagung
klar gepriigt hatte. Uberlebt hatte es sie nicht. Eine ,mo-
derne Politikgeschichte des Katholizismus® hat groBe Er-
kenntnischancen, doch sie muB begrifflich schérfer und dif-
ferenzierter sein.

Thomas Ruster und Ulrich Brockling beantworteten die
Leitfrage, ob der Katholizismus als gesellschaftspragende

Kraft gescheitert sei, im Gegensatz zu Kohler und van Melis
mit einem bedauernden ,Nein“. Ruster verwies auf die
schédlichen Folgen der Neoscholastik in der Nachkriegszeit.
Den von den Referenten Thomas Hausch (Nationalsozialis-
mus in der katholischen Presse) und Karen Riechert (Niirn-
berger Prozesse) beklagten unkritische Umgang mit der ei-
genen Vergangenheit hatte Damian van Melis (Entnazifizie-
rung) als theologisch motivierte Vereinnahmungsstrategie
gegeniiber dem deutschen Volk interpretiert, als Element
des Rechristianisierungsanspruchs also. Ruster stirkte den
theologischen Teil dieser These. Eine selbstgewisse neoscho-
lastische Welt-Anschauung habe die sehr selektive Vergan-
genheitsbeobachtung und die daraus folgende selbstbewubBte
Zukunftsgestaltung unter dem Leitwort ,,Rechristianisie-
rung" moglich gemacht.

Hitten die Bischofe anders handeln sollen?

Alternativen Entwiirfen, die von Ulrich Brickling (Walter
Dirks), Andreas Lienkamp (Theodor Steinbiichel) und Uwe
Scharfenecker (Rheinischer Reformkreis) vorgestellt wur-
den, habe es teils an praziser Vergangenheitsaufarbeitung,
teils an theologischer Kraft fiir die Zukunftsgestaltung ge-
mangelt. Erst der theologische Aufbruch der spiten S50er
und 60er Jahre habe eine angemessene Orientierung in der
Moderne ermoglicht. Die bischoflichen Verfechter des
Rechristianisierungskonzepts hitten, so stellte Ruster im
Einklang mit vielen Tagungsteilnehmern fest, zwar nicht alle
Ziele erreicht. Doch kaum eine GroBgruppe sei als gesell-
schaftsgestaltende Kraft in der Nachkriegszeit so prigend
gewesen wie die katholische Kirche. In konfessionsverglei-
chender Perspektive sprach Michael Ebertz gar von einer ka-
tholischen Hegemonie, die von 1945 bis 1989 angedauert
und zu erheblichen Verstérungen im majorititsgewohnten
deutschen Protestantismus gefiithrt habe. Unbeabsichtigte
Nebenfolgen katholischer EinfluBnahme miissen also stiir-
ker beachtet werden.

Ruster hatte der Theologie einen hohen Stellenwert fiir die
Handlungsmotivation prominenter Katholiken beigemessen.
Doch greift diese Erklarung nicht zu kurz? Was an den Ver-
gangenheitseinschitzungen und Zukunftsentwiirfen war ka-
tholizismusspezifisch? Was war Allgemeingut iiberkonfes-
sionell geteilter Zeitdiagnose? Was war gewissermaBen
liberreligits gesellschaftsfihig? Im deutschen Protestantis-
mus der Nachkriegszeit finden sich gleiche Interpretations-
muster und Zukunftsorientierungen wie im Katholizismus.
Auch sie verbinden Rechristianisierungspostulate mit in der
»Verfolgung® bewihrten Zukunftskonzepten, aus denen
SiegerbewuBtsein spricht. Wenn andere gesellschaftliche
Grofigruppen vergleichend einbezogen wiirden, konnte
manche katholizismusspezifische Erklidrung obsolet werden.
An dieser Stelle wurde Forschungsbedarf deutlich.

Im AnschluB an die Beitrige von Stefan Meifiner (Schulpoli-
tik im Bistum Rottenburg), Ulrike Altherr (Frauenorganisa-
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tionen im Bistum Rottenburg) und Ewald Frie (Caritasver-
band) wurde der Begriff ,,Verkirchlichung* in Frage gestellt.
Vor allem Altherr und Frie stellten die Geschichte der von
ihnen untersuchten Organisationen in eine lingere Konti-
nuitit von Verkirchlichungsbestrebungen: Die wihrend der
nationalsozialistischen Zeit notwendige Defensivstrategie
sei 1945 offensiv gewendet worden. Dabei betonte Frie fiir
den Caritasverband die Unausweichlichkeit dieses Vorge-
hens angesichts des sozialen Problemdrucks, Altherr dage-
gen unterstrich die Bedeutung politischer Strategien.

Was aber bedeutet Verkirchlichung? Den offensiven Riick-
zug auf die Institution angesichts der Unmdéglichkeit, vom
katholischen Standpunkt aus die ausdifferenzierte moderne
Gesellschaft konsensfihig zu thematisieren? Wird hier nicht
ein innerkirchlich konservativ besetzter Begriff von der For-
schung unbedacht iibernommen und damit eine innerkirchli-
che Strategie nachtriglich legitimiert, anstatt sie zu proble-
matisieren? Und wo sind die Grenzen solcher Verkirchli-
chungsprozesse? Sozialhistorisch wird nach den lokalen
Verlaufsformen gefragt werden miissen. Wie hat unser
Geistlicher in Pegnitz nach dem Einmarsch der Amerikaner
versucht, kirchliches Leben weiterzufithren? Sahen er und
seine ,,Pfarrkinder® einen Unterschied zwischen verbandli-
chen und pfarrlichen Organisationsformen? Schafft viele
Pegnitze, wird der Appell an die sozialgeschichtliche For-
schung lauten miissen; erst dann wird man die Auswirkun-
gen der , Verkirchlichungs“-Strategien wahrnehmen koén-
nen. Die politikgeschichtliche Argumentation bedarf der
sozialhistorischen Gegenprobe.

Was bleibt von der gesellschaftspriagenden Kraft
des Katholizismus?

Das Thesenpapier von Kohler und van Melis legte es nahe,
kontrafaktisch iiber eine mdogliche verpaBBte Chance zu spe-
kulieren. Hitte der Episkopat anders handeln sollen? Wire
es zukunftstrachtiger gewesen, auf das Laienpotential zu set-
zen, ihm gréfere EinfluBmoglichkeiten einzurdumen, dissi-
dente Katholiken nicht auszugrenzen, theologisch offener
fiir Vergangenheitsaufarbeitung und iiberkonfessionelle Zu-
kunftsgestaltung zu sein? Werner Blessing hielt diese Fra-
gestellung insgesamt fiir zu kurzsichtig. Angesichts der sdku-
laren Trends von Individualisierung und gesellschaftlicher
Differenzierung, die seit Mitte der 50er Jahre voll zum Tra-
gen kamen, habe jeder Rechristianisierungsversuch schei-
tern miissen. Was immer der Episkopat entschieden hitte,
die Zeit der sozialmoralischen Milieus wire unwiderruflich
zu Ende gegangen. Die Entzauberung der Welt lasse sich
nicht kirchenpolitisch aufhalten. Selbst wenn politische
Handlungsspielriume ausgelotet wiirden, bleibe das Ergeb-
nis der Handlungen von iiberindividuellen Faktoren abhén-
gig, die in diesem Fall ganz iiberméchtig gewesen seien.

Blessings Pliddoyer fiir die Ubermacht iiberindividueller
Faktoren blieb nicht unwidersprochen. Vor allem Wolfgang
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Schroeder klagte die Autonomie des Politischen ein, als in
einem anderen Themenblock gesellschaftliche Interventio-
nen verhandelt wurden. Kirchenpolitik von Parteien und ge-
sellschaftlichen GroBgruppen und auch gesellschaftliche
Eingriffsversuche der Kirchen selbst hétten durchaus die
tiberindividuellen Trends beeinflussen konnen. Die Wen-
dung der katholischen Eliten gegen den DGB in den 50er
Jahren und der Versuch, eine Gegenorganisation aufzuzie-
hen, hitten pluralisierende und enttraditionalisierende Wir-
kungen gehabt, den Sikularisierungsprozef3 also verstirkt.
Ute Schmidt steuerte am Beispiel des Streits um Zentrum
oder CDU weitere Argumente bei, indem sie auf den Biind-
nischarakter des politischen Katholizismus hinwies. In der
Nachkriegszeit seien die verschiedenen Fraktionen endgiiltig
nicht mehr integrierbar gewesen. Dem CDU-Biirgerblock
sei eine demokratisch-soziale katholische Zentrumspartei
entgegengestellt worden, die freilich an ihren inneren Span-
nungen zerbrochen sei. Die interkonfessionelle und Anti-
zentrumsorientierung der CDU habe den Sékularisierungs-
prozel} im katholischen Lager verstarkt.

Dem widersprach zwar Markus Koster, der am Beispiel
Miinsters die Wiederbelebung des katholischen Milicus un-
ter CDU-Vorzeichen belegte. Doch auch er fiihrte die Reak-
tivierung traditioneller politischer Milieus und weltanschau-
licher Gegensitze in den Jahren 1945 bis 1949 auf benenn-
bare politische Entscheidungsprozesse zuriick. Zwar hétten
die Umbriiche in Kirche, Staat und Gesellschaft nach der
Adenauer-Ara auch im ,,schwarzen Miinster” die Verbin-
dungslinien zwischen Kirche, christlicher Partei und Stadt-
regiment ausgediinnt. Doch dall die Sdkularisierungspro-
zesse so lange aufgehalten werden konnten, sei den lokalen
und iiberortlichen Entscheidungen der Nachkriegsjahre zu-
zuschreiben.

Der von Koster ins Feld gefiihrte Milieu-Begriff wurde von
Wilfried Loth kritisch hinterfragt. Im Sinne von Schmidt
mahnte er zu zeitlichen und milieuinternen Differenzierun-
gen. Wenn nicht genauer definiert werde, was der Bindekitt
im Milieu sei, der ganz unterschiedliche Gruppen zusam-
menhalte, wer jeweils dazugehore und wer ausgeschlossen
sei, dann verdecke der Begriff mehr als er erklire. Das Mi-
lieu* der 50er Jahre unterscheide sich sehr von dem der 20er
Jahre. Die Vitalitit des Nachkriegskatholizismus habe ihre
Grundlagen nicht so sehr in der Beharrungskraft eines Mi-
lieus als vielmehr in dem strategischen Biindnis von biirgerli-
chen Modernisierern mit der katholischen Hierarchie. Die-
ses Biindnis hitten die Biirgerlichen in den spiten 50er und
60er Jahren aufgekiindigt, weil die katholische Kirche sich
der notwendigen kulturellen Modernisierung verweigerte.
Der Episkopat habe in den ersten Nachkriegsjahren so
schnell gesiegt, daB er die Notwendigkeit weiterer Hinwen-
dung zur modernen Gesellschaft verkannt habe. Das sei sein
— vielleicht unvermeidlicher — Fehler gewesen.

Ist nun der deutsche Katholizismus nach 1945 als gesell-
schaftsprigende Kraft gescheitert? Die Frage ist ungliicklich
gestellt, hieB das Restimee am Ende der Tagung. Die Katho-
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lizismusforschung ist gut beraten, sich nicht auf die Ausnah-
mesituation des Jahres 1945 zu konzentrieren, weil dann die
S0er und 60er Jahre nur als Verlustgeschichten thematisiert
werden konnen. Das schone Bild des Pegnitzer Geistlichen
mit Ministranten und Sdngern, aber ohne Witwe und Trau-
ergemeinde wirkt nur deswegen, weil es den Extremfall dar-
stellt. ' Vom Extrem aus aber sind Handlungsspielriume
schlecht zu konstruieren. Daher sollte die Forschung von der
wSattelzeit* (Karl Gabriel) der 50er Jahre ausgehen und
dann den Briickenschlag zuriick in die Jahre der Weimarer
Republik versuchen. Dabei wird die um den Begriff ,,Mi-
lieu* zentrierte Forschungsrichtung eine groBe Rolle spie-
len. Sie muB allerdings, so wurde in Weingarten deutlich, po-
litikgeschichtlichen Fragestellungen stirkere Aufmerksam-
keit widmen.

Der vorgeschlagene Schwerpunktwechsel in die 50er Jahre
16st ein zweites Problem nicht, das in der SchluBdiskussion
eine groBe Rolle spielte. Wie kann das Objekt der Katholizis-

musforschung seit den 60er Jahren definiert werden? Was
bleibt von der gesellschaftsprigenden Kraft des Katholizis-
mus, wenn die dahinter stehende gesellschaftliche GroB-
gruppe zerféllt und die politische Zurechenbarkeit religioser
Mentalititen sich verliert? Karl Hummel von der Kommis-
sion fiir Zeitgeschichte schlug vor, den Katholizismus als so-
ziale GroB3gruppe von der Kirchenzugehorigkeit neu zu erfas-
sen. Zu diesem Zweck miisse der EinfluB von Katholiken auf
Wirtschaft, Politik, Wissenschaft statistisch und biographisch
untersucht werden. Ein solches Vorhaben steht in der Ge-
fahr, eine ,,Heerschau fir eine Erfolgsgeschichte des Katholi-
zismus*“ (Loth) zu werden, solange nicht geklirt ist, wie sich
Taufscheinvermerke zu tatsdchlichen Handlungsmotivatio-
nen verhalten. Wie anders aber konnte vermessen werden,
welche Bedeutung der Katholizismus iiber die Institution
Kirche hinaus fiir eine deutsche Gesellschaft hat, die in der
Phase der ,reflexiven Modernisierung* (Beck) ihre Existenz-
grundlagen zunehmend zu zersetzen droht? Ewald Frie

Schon weit gediehen

Auf dem Weg zu einem panorthodoxen Konzil

Vermutlich wird noch vor der Jahrtausendwende das seit lingerer Zeit geplante Konzil
aller orthodoxen Kirchen zusammentreten. Auf der Tagesordnung des panorthodoxen
Konzils stehen kirchenrechtliche Fragen wie etwa die kirchlichen Strukturen in der or-
thodoxen Diaspora, aber auch die Beziehungen der Orthodoxie zu den anderen christ-
lichen Kirchen und den okumenischen Organisationen. Zu etlichen Themen des Kon-
zils liegen schon konsensfihige Vorbereitungsdokumente vor.

Ein Konzil der gesamten orthodoxen Kirche wird seit 1968
systematisch vorbereitet. Nach dem gegenwirtigen Stand
der Planungen soll es vor allen Dingen administrative und
kirchenrechtliche Fragen, nicht jedoch dogmatische Themen
behandeln. Der Schwerpunkt liegt jedoch nicht auf der for-
mellen Versammlung, sondern bereits auf der Vorbereitung.
Diese erfolgt in mehreren Etappen, deren Hohepunkt je-
weils eine Vorkonziliare Panorthodoxe Konferenz (VPK)
bildet. Insgesamt sind vier VPK geplant. Diese sollen bereits
alle Texte festlegen, die dem panorthodoxen Konzil zur Be-
schluBfassung vorgelegt werden und von diesem mehr oder
weniger unverdndert beschlossen werden sollen. Kann die
Vorbereitungskommission iiber einen Punkt keinen Kon-
sens finden, so wird dieser wahrscheinlich von der Tagesord-
nung genommen.

Durch die Konzilsvorbereitungen intensivierten sich in den
letzten Jahren die Bezichungen der einzelnen orthodoxen
Landeskirchen untereinander wesentlich. Der in Graz leh-
rende orthodoxe Theologe Gregorios Larentzakis meint
dazu: ,,Die orthodoxe Kirche findet sich in einem synodalen
ProzeB, was die Beziehungen innerhalb der orthodoxen Kir-

che wesentlich vertieft hat und Wirkungen fiir die Okumene
zeigt.” Das Konzil selbst, die synodale Versammlung der or-
thodoxen Kirche, soll noch vor der Jahrtausendwende statt-
finden; ein genauer Termin steht noch nicht fest.

Das Konzil soll zehn Themen behandeln

Wesentlich war bereits die Entscheidung iiber die Bezeich-
nung: Vorgesehen ist, dal das panorthodoxe Konzil in der
Tradition der sieben Okumenischen Konzile des ersten Jahr-
tausends stehen soll, die von Katholiken wie Orthodoxen an-
erkannt werden. Eine ausdriickliche Einberufung als ,, Oku-
menisches Konzil“ wurde jedoch vermieden. Ein Grund
dafiir war, dal mehrere orthodoxe Theologen die Auffas-
sung vertreten, nach dem Schisma von 1054 und vor einer
Wiedervereinigung der getrennten Kirchen kénne kein Oku-
menisches Konzil einberufen werden.

Gegenstimmen meinen, daf das bedeuten wiirde, die ortho-
doxe Kirche wiirde zugeben, daB sie ,,nicht die Eine, Heilige,
Katholische und Apostolische Kirche ist, sondern eine Teil-
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