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mehr, als er selbst Katholizitit als den
Schliissel zu seinem Werk bezeichnet
hat. Daf} er damit einer fundamentalen
Selbsttduschung erlegen und weder
dem Selbstverstindnis des Katholizis-
mus noch des Christentums gerecht
geworden ist, belegen die z. gr. T. von
Nichttheologen verfaBten, breit ge-
fdacherten Beitrdge dieses Bandes mit
seltener Einmiitigkeit. Von mangeln-
der Wahrnehmung und eigenmich-
tiger Umdeutung biblischer Aussagen
(M. Leuizsch) ist hier die Rede, von
einer ungeniigenden Reflexion des
Feindbegriffs, die zu manifestem Anti-
judaismus, ja sogar zum ,Judenhal3*
fithrt (M. Brumlik), von einer fehlen-
den theologischen Hermeneutik und
einem eklektischen Umgang mit dem
dogmatischen Gehalt des romischen
Katholizismus (B. Wacker). Andere
Beitrdge verweisen auf eine latent
protestantische Grundorientierung
(D. Braun) oder auf eine spétere, ganz
andere Verschirfung in Richtung des
Marxismus (M. Lauermann). Einige
Studien erhellen den Ort Schmitts im
kulturellen Katholizismus der Weima-
rer Zeit, den er zunichst mitgepragt
hat, der ihm allerdings nicht gefolgt ist
(K.-E. Lonne), was auch fiir frithere
Bekannte wie Hugo Ball und Erik
Peterson gilt. Der Band gewinnt be-
sonderes Gewicht durch die Bei-
gabe von zeitgendssischen Dokumen-
ten und durch zwei Literatur- und
Forschungsberichte. Uber die leiten-
de Frage nach Schmitts Ultra- bzw.
~Romano-Katholizismus® (R. Faber)
hinaus wird vielleicht zu wenig be-
dacht, daB} und wie er ,,unterschwellige
Tendenzen im deutschen Katholi-
zismus unheilvoll  verstiirken und
ihnen zum Durchbruch verhelfen*
(35) konnte. AuS)
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Eine theologisch-ethische Ermutigung.
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Seinen , Konsenioren“ will Auer
Orientierungshilfe bieten, indem er
Maoglichkeiten der freien Annahme
des Alterns und des Einvernehmens
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mit der Sterblichkeit aufzeigt: die
Annahme dieser Lebensphase in der
»Grundentscheidung zur Vollendung
der Freiheitsgeschichte®, aus der sich
jene innere Distanz zur Lebenswirk-
lichkeit herausbilde, ,in der neue
Identitdt mit sich selbst und neues
Engagement fiir andere entstehen
konnen* (167). Den anderen, die in
beruflichen oder familidiren Kontexten
dem Alterwerden, den Alten begeg-
nen, soll Buch ,Verstehens-
hilfe* sein. Beide Anspriiche erfiillt
der emeritierte Tiibinger Moraltheo-
loge mit der Autoritdt der eigenen
achtzig Lebensjahre und einem ebenso
reichen wie erfolgreichen theologi-
schen Lebenswerk, in einem gleichzei-
tig nlichternen und engagierten Zu-
gang zu diesem vielfdltigen Phéinomen.
Dieser Vieldimensionalitdt entspre-
chend integriert Auer in seine theolo-
gisch-ethische Ermutigung die aktuel-
len Forschungsergebnisse aus Geron-
tologie, Medizin, Psychologie und
Soziologie, setzt sich dabei entschie-
den mit den zahlreichen Vorurteilen
tiber die Alten auseinander und
spricht Tabuthemen wie ,,Erotik und
Sexualitdt im Alter” an. Der gegen-
wirtig so oft beschworenen Last der
vielen Alten setzt er deren durchaus
reichhaltiges Angebot an die Gesell-
schaft entgegen. Unmif3verstdndlich
betont dabei Auer in diesem keines-
falls nur fiir ,,Alte* lesenswerten Buch
die Dringlichkeit einer neuen Dis-
kussion und Verstindigung iiber die
anthropologischen, philosophischen,
ethischen und theologischen Deu-
tungsmuster des Alterns unter den
Vorzeichen einer massiv gestiegenen
und immer noch steigenden durch-
schnittlichen Lebenserwartung., A, F.

dieses

ALEKSEJ LOSEV, Dialektik des My-
thos. Verlag Felix Meiner, Hamburg
1994. 201 S. 48~ DM.

Nach den philosophischen Unter-
suchungen zur Wahrheit des Mythos
aus den letzten Jahrzehnten (H. Blu-
menberg, L. Kolakowski, P. Ricoeur,
K. Hiibner) wird dieser Diskurs nun
durch eine russische Stimme heftig be-

lebt. Dieses erstmals in deutscher
Ubersetzung vorliegende Buch des
Philosophen Aleksej Losev (1893-
1988) wurde im Jahre 1930 veroffent-
licht und sofort von der stalinistischen
Zensur verboten und eingezogen, der
Verfasser verhaftet und fiir 17 Monate
in das Lubjanka-Gefingnis des Staats-
sicherheitsdienstes eingesperrt. Erst
1990 wurde Losevs leidenschaftliches
Plidoyer fiir die mythische Denkweise
und Existenzerhellung wieder neu aulf-
gelegt, und es bewahrheitet sich in
diesem Fall auf erstaunliche Weise,
was L. Wittgenstein einmal so formu-
lierte: ,,Die Mythologie kann wieder in
Fluf geraten, das FluBbett der Gedan-
ken sich verschieben.” Losev versucht
zunichst im Modus negativer Abgren-
zung zu sagen, was der Mythos nicht ist:
er ist keine Religion, a6t sich in keine
dogmatische Systematik pressen, der
Mythos ist keine wissenschaftliche .
Konstruktion, er entspricht keiner
Philosophie, eine allegorische Ausle-
gung verfehlt sein Wesen ebenso wie
seine deklarierte Auflosung im Geist
der Aufklarung. ,Der Mythos ist in
Worten iiberlieferte, personliche Ge-
schichte®, so lautet die Definition.
Mythische Welterfahrung sei die sinn-
lich bedeutende, von lebendiger Bild-
haftigkeit geformte Daseinsbewalti-
gung im Grenzbereich von Zeit und
Ewigkeit. Sie lasse alles Beweisbare
hinter sich, sie lebe und gestalte den
menschlichen Weltaufenthalt in exi-
stentieller und kosmischer Symbolik
aus der Quelltiefe der Sein und Da-
sein gewihrenden, gottlichen Michte.
Hier sei nur darauf hingewiesen, daf3
Losev seine Mythos-Deutung auch
auf den biblischen Schopfungsbericht
und die Johannesapokalypse anwen-
det. Nach Losev kann die Religion
ohne Mythos nicht bestehen. Sicher
trifft diese Einsicht eine im gegen-
wilrtigen  Christentum  durch  den
Drewermann-Streit  wiederentdeckite
Dimension der Heilsbotschalt. Das
heit aber keineswegs, dal die auf
Losev fehlende Auseinandersetzung
zwischen der historisch-kritischen
Exegese und dem mythischen Erbe
des Christlichen verzichtet werden
konnte. W. S.



