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zen. Wir sollten nicht den gleichen Fehler begehen. Es muf3
im deutschen Katholizismus eine Pluralitat geben, die die
Offentlichkeit nicht scheut. In der Bischofskonferenz gibt es
auch eine erhebliche Pluralitit, aber sie scheut die Offent-
lichkeit, wahrscheinlich aus einem bestimmten Verstindnis
von Kollegialitit und Geschlossenheit heraus. Auf der
Wiirzburger Synode war diese Vielfalt noch téglich zu horen,
wenn die Bischofe auch gegeneinander diskutiert und argu-
mentiert haben. Das war ein wichtiges Erlebnis fiir alle Be-
teiligten. Die meisten der heutigen Bischofe haben das noch
nicht erlebt. Das ist ein erhebliches Erfahrungsdefizit.

HK: Vielfalt gutheiBien ist das eine. Das andere ist, daf} das
ZdK in seiner Zusammensetzung immer disparater wird.
Das Gewicht von Gruppierungen, die einem profilierten ge-
sellschaftspolitischen Engagement einigermafen fern ste-
hen, wird zunehmen.

Bayerlein: Wenn Mitglieder von geistlichen Gemeinschaf-
ten, die einen stirker spirituellen Ansatz haben, bei uns mit-
arbeiten, hoffe ich, da} es uns mehr Transparenz verschafft —
auch fiir unser eigenes Bewuftsein —, warum wir uns gesell-
schaftspolitisch engagieren, namlich nicht etwa aus partei-
politischen Griinden. Und fiir diejenigen Mitglieder, die
moglicherweise einen allzu spirituellen Ansatz haben, wird
als Mitglieder der Vollversammlung spiirbar, wie wichtig ge-
sellschaftspolitische Aufgaben sind. Ich hotfe, daB sich das
gegenseitig ergdnzt, befruchtet, voranbringt. '

HK: Mehrfach fiel bereits das Stichwort einer erneuten ge-
meinsamen Synode der deutschen Bistiimer. Abschliefend
gefragt: Was hindert Sie in der heutigen Lage, einen erneu-
ten VorstoB fiir eine Synode zu unternechmen?

Bayerlein: Zunéchst einmal zu dem, was fiir einen solchen
Vorstoll sprache. Innerkirchlich sind wir in einer Art Zer-
reilprobe. Gesellschaftspolitisch werden wir ins Private
zuriickgedriangt (und finden uns selbst gelegentlich dort

gerne wieder). Die Bischofskonferenz ist in sich plural. Die
Kirche als ganze wird pluraler. Die Ortskirche steht unter
massiven Druck der Zentrale. Alles das wiren Griinde ge-
nug, Sammlung und Sendung — um an diese beiden Kern-
begriffe von Kardinal Dopfner zu erinnern — wieder in den
Mittelpunkt zu stellen und eine Gemeinsame Synode abzu-
halten, die — im Unterschied zu den Forums-Vorgidngen der
letzten Zeit — verbindliche Beschliisse faBt. Verbindlichkeit
des BeschlieBens fiihrt auch zu einer ernsthafteren Fiihrung
des Dialogs.

HK: Warum setzen Sie sich zum gegenwdrtigen Zeitpunkt
dennoch nicht fiir eine neue Synode ein?

Bayerlein: Ein entsprechender Antrag bekdme derzeit keine
Mehrheit. Wie schon vor mehr als zehn Jahren wiirden sich
hier gegenlidufige Tendenzen miteinander verbiinden. Die
einen sagen: Die Synode war ein grofartiges Ereignis; seien
wir froh, dal} wir sie hatten; eine neue Synode wiirde nur un-
ter Druck gesetzt werden, diese Dokumente zu revidieren.
Die anderen sagen: Dabei kommt nichts heraus; es fithrt nur
zu neuem Streit, zu neuen Verunsicherungen. Wer fiir Ge-
schlossenheit ist, hat fiir synodale Vorgiange nichts ibrig.
Das vereinigt sich sozusagen von hinten her mit denen, die
sagen: Jetzt jedenfalls nicht.

HK: Die Argumentation der erstgenannten Gruppe ver-
wundert insofern, als sie den Eindruck erweckt, als lieBe sich
Synodalitit gewissermaB3en nach Belieben bzw. nach Op-
portunititsgesichtspunkten mal praktizieren und mal nicht
praktizieren. Entweder man bejaht die synodale Wahrneh-
mung gemeinsamer Verantwortung von Amt und Laien in
der Kirche oder man tut dies nicht.

Bayerlein: Das ist auch mein Einwand gegen diese Haltung.
Im iibrigen finde ich, man sollte nicht so verzagt sein und
meinen, daB der Geist nicht auch heute etwas in der Kirche
zu bewegen vermag.

,Keine Angst vor der Zukunft*

Die Rede Johannes Pauls II. vor der UNO

Aus Anlaf3 des 50jihrigen UN-Jubiliums hielt Johannes Paul II. am 5. Oktober vor der
Vollversammlung in New York eine Rede, die um die Themen Menschenrechte, Nation
und Freiheit im ausgehenden 20. Jahrhundert kreist. Auffallend ist vor allem, wie sehr
der Papst dabei die Rechte der Nationen als Bindeglieder zwischen dem Individuum
und der Weltgemeinschaft betont. Wir dokumentieren die Rede in der vom deuischen
. Osservatore Romano* (13. 10.93) veréffentlichten deutschen Ubersetzung.

1. Es ist eine Ehre fiir mich, in dieser Versammlung der
Volker das Wort zu ergreifen, um mit den Méannern und
Frauen aller Lander, jeder Rasse, Sprache und Kultur die
fiinfzig Jahre seit der Griindung der Organisation der Ver-
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einten Nationen zu feiern. Ich bin mir voll bewuBt, daf} ich,
wenn ich mich an diese erlesene Versammlung wende, die
Gelegenheit habe, mich in gewissem Sinn an die gesamte
Volkerfamilie dieser Erde zu wenden. Mein Wort, das ein
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Zeichen der Hochachtung und des Interesses des Aposto-
lischen Stuhls und der katholischen Kirche fiir diese Institu-
tion sein will, vereint sich gern mit der Stimme derer, die in
der UNO die Hoffnung auf eine bessere Zukunft fiir die
menschliche Gesellschaft sehen.

Herzlich danke ich an erster Stelle dem Generalsekretiir
Dr. Boutros Boutros-Ghali, der wirmstens zu diesem Be-
such ermutigt hat. Sodann bin ich Ihnen, Herr Prisident,
dankbar fiir den liebenswiirdigen WillkommensgruB3, mit
dem Sie mich in dieser so hohen Versammlung empfangen
haben. SchlieBlich griie ich Sie alle, Mitglieder dieser Gene-
ralversammlung: Ich danke Thnen fiir Ihre Anwesenheit und
fiir Ihre freundliche Aufmerksamkeit.

Ich bin heute zu Ihnen gekommen mit dem Wunsch, meinen
Beitrag anzubieten zu diesem bedeutsamen Nachdenken
tiber die Geschichte und die Rolle dieser Organisation, zu
einer Besinnung, die ja die Feier des Jahresgedichtnisses
unbedingt begleiten und wesentlich gestalten muf. Der HI.
Stuhl war aufgrund seiner ihm eigenen geistig-geistlichen
Sendung, die ihn um das ganzheitliche Wohl jedes Menschen
besorgt sein 146t, von Anfang an ein iiberzeugter Befiirwor-
ter der Ideale und der Ziele der Organisation der Vereinten
Nationen. Die jeweilige Zielsetzung und die Arbeitsweise
sind natiirlich verschieden, doch die gemeinsame Sorge um
die Menschheitsfamilie eroffnet vor der Kirche und vor der
UNO bestiandig weite Gebiete der Zusammenarbeit. Und
dieses BewuBtsein gibt meiner heutigen Uberlegung Orien-
tierung und Anregung. Sie wird nicht bei bestimmten sozia-
len, politischen oder wirtschaftlichen Fragen verweilen, son-
dern vielmehr bei den Folgen, welche die sich in den letzten
Jahren ereigneten auferordentlichen Wandlungen fiir die
Gegenwart und die Zukunft der ganzen Menschheit haben.

Ein gemeinsames Erbe der Menschheit

2. Meine Damen und Herren! An der Schwelle eines neuen
Jahrtausends sind wir Zeugen eines auBergewohnlichen und
weltweiten schnellen Anwachsens jener Suche nach Freiheit,
die eine der starken Antriebskrifte in der Geschichte des
Menschen ist. Diese Erscheinung beschrinkt sich nicht auf
einen einzelnen Teil der Welt; und ist nicht der Ausdruck
nur einer Kultur. Im Gegenteil, in jedem Winkel der Erde
haben Minner und Frauen, auch von Gewalt bedroht, sich
um der Freiheit willen Gefahren ausgesetzt und gefordert,
daB} ihnen im sozialen, politischen und wirtschaftlichen Le-
ben ein ihrer Wiirde als freie Personen angemessener Platz
zuerkannt werde. Dieses universale Freiheitsstreben ist
wirklich eines der ausgeprégten Kennzeichen unserer Zeit.

Bei meinem vorigen Besuch bei den Vereinten Nationen am
2. Oktober 1979 hatte ich Gelegenheit hervorzuheben, daf
dieses Freiheitsstreben unserer Zeit ihr Fundament in jenen
allgemeinen Rechten hat, deren sich der Mensch aufgrund
des einfachen Tatbestands seines Menschseins erfreut. Ge-
rade die gegen die Menschenwiirde festgestellte Barbarei
brachte die Vereinten Nationen dazu, kaum drei Jahre nach

ihrer Griindung jene Allgemeine Erklirung der Menschen-
rechte zu formulieren, die eine der hochsten Ausdrucksfor-
men des menschlichen Gewissens in unserer Zeit bleibt. In
Asien und in Afrika, in Amerika, in Ozeanien und in Europa
haben sich iiberzeugte und mutige Ménner und Frauen auf
diese Erklarung berufen, um ihren Forderungen nach einer
intensiveren Beteiligung am Leben der Gesellschaft Nach-
druck zu verleihen.

3. Fiir uns ist es wichtig, das zu begreifen, was wir die innere
Struktur dieser weltweiten Bewegung nennen konnten.
Gerade ihr weltumspannender Charakter bietet uns eine
erste und grundlegende ,,Chiffre®, die uns bestitigt, daB es
tatséchlich allgemeine, in der Natur der Person wurzelnde
Menschenrechte gibt, in denen sich die objektiven und
unverzichtbaren Forderungen eines universalen Moralge-
setzes widerspiegeln. Weit davon entfernt, abstrakte Be-
hauptungen zu sein, sagen uns diese Rechte vielmehr etwas
Wichtiges im Hinblick auf das konkrete Leben jedes Men-
schen und jeder Gesellschaftsgruppe. Sie erinnern uns auch
daran, da3 wir nicht in einer irrationalen oder sinnlosen
Welt leben, sondern daf es im Gegenteil eine Logik der Mo-
ral gibt, die die menschliche Existenz erhellt und den Dialog
zwischen den Menschen und zwischen den Viélkern moglich
macht. Wenn wir wollen, da ein Jahrhundert des Zwanges
einem Jahrhundert der Uberzeugung Platz macht, dann
missen wir den Weg finden, in einer verstindlichen und
gemeinsamen Sprache {iber die Zukunft des Menschen zu
diskutieren. Das allgemeine, ins Herz des Menschen einge-
schriebene Sittengesetz ist eine Art , Grammatik®, die der
Welt dient, um sich mit dieser Diskussion iiber ihre eigene
Zukunft zu befassen.

So gesehen, ist ein Grund zu ernster Besorgnis die Tatsache,
daB heute manche die Universalitdt der Menschenrechte leug-
nen, so wie sie leugnen, dafl es eine menschliche Natur gibt,
die alle miteinander teilen. Es gibt sicherlich nicht nur ein ein-
ziges Modell politischer und wirtschaftlicher Organisation der
menschlichen Freiheit, da ja verschiedene Kulturen und un-
terschiedliche geschichtliche Erfahrungen in einer freien und
verantwortlichen Gesellschaft verschiedene institutionelle
Formen hervorbringen. Aber es ist eine Sache, fiir einen legi-
timen Pluralismus von ,,Formen der Freiheit“ einzutreten,
und es ist eine andere Sache, der Natur des Menschen oder
der menschlichen Erfahrung jedwede Allgemeinheit oder den
freien Willen des Menschen an sich abzusprechen. Diese letz-
tere Sichtweise macht eine internationale Politik der Uber-
zeugung duBerst schwierig, wenn nicht gar unméglich.

4. Die moralischen Antriebskriifte des allgemeinen Strebens
nach Freiheit haben sich in Mittel- und Osteuropa bei den
gewaltlosen Revolutionen des Jahres 1989 deutlich gezeigt.
Diese historischen Ereignisse, die sich zu bestimmten Zeiten
und an bestimmten Orten abgespielt haben, haben eine
Lehre vermittelt, die jedoch weit tiber die Grenzen eines be-
stimmten geographischen Bereiches hinausgeht. Die gewalt-
losen Revolutionen des Jahres 1989 haben gezeigt, dal3 das
Freiheitsstreben eine ununterdriickbare Forderung ist, die
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der Anerkennung der unschitzbaren Wiirde und des Wertes
der menschlichen Person entspringt, und es kann nicht an-
ders sein, als daB sie sich mit dem Einsatz zugunsten dieser
menschlichen Person verbindet. Die moderne totalitdre
Regierungsform war vor allem anderen ein Angriff auf die
Wiirde der Person, ein Angriff, der so weit ging, dal} er sogar
den unverletzlichen Wert ihres Lebens verneinte. Die
Revolutionen des Jahres 1989 sind moglich geworden durch
den Einsatz von mutigen Minnern und Frauen, die sich an
einer anderen, und im letzten tieferen und kraftvolleren
Sichtweise inspirierten: an der Sicht des Menschen als ver-
nunftbegabte und freie Person, die ein Geheimnis in sich
tragt, das sie iibersteigt, und die mit Denk- und Entschei-
dungsfihigkeit begabt und daher der Weisheit und der
Tugend fihig ist. Entscheidend fiir das Gelingen dieser ge-
waltlosen Revolutionen war die Erfahrung der gesellschaftli-
chen Solidaritit: den von der Gewalt der Propaganda und
des Terrors gestiitzten Regimen gegeniiber bildete diese
Solidaritit den moralischen Kern der ,,Macht der Ohnméch-
tigen“. Sie bildete eine erste Hoffnung und bleibt ein
Anmahner der dem Menschen gegebenen Moglichkeit, auf
seinem Weg durch die Geschichte der Bahn der vornehmen
Bestrebungen des menschlichen Geistes zu folgen.

Wenn wir heute von diesem herausragenden Beobachtungs-
punkt dieser Welt aus auf jene Ereignisse blicken, zeigt sich
uniibersehbar das Zusammentreffen zwischen den Werten,
die jene Volksbewegungen der Befreiung inspiriert haben,
und vielen der moralischen Verpflichtungen, die in der
Charta der Vereinten Nationen niedergelegt sind. Ich denke
z.B. an die Verpflichtung, ,den Glauben an die Grund-
rechte des Menschen, an Wiirde und Wert der menschlichen
Personlichkeit ... erneut zu bekriftigen, wie auch an die
Verpflichtung ,.den sozialen Fortschritt und einen besseren
Lebensstandard in groBerer Freiheit zu fordern® (Priam-
bel). Die einundfiinfzig Staaten, die im Jahre 1945 diese
Organisation gegriindet haben, haben wirklich eine Fackel
entziindet, deren Licht die von der Tyrannei verursachte
Finsternis zerstreuen kann — ein Licht, das den Weg zu Frei-
heit, Frieden und Solidaritit zeigen kann.

Die Rechte der Nationen

5. Das Streben nach Freiheit in der zweiten Hilfte des
zwanzigsten Jahrhunderts hat nicht nur den einzelnen Men-
schen, sondern auch die Nationen in Anspruch genommen.
Fiinfzig Jahre nach dem Ende des Zweiten Weltkriegs ist es
von Bedeutung, daran zu erinnern, daf} jener Konflikt wegen
Verletzungen der Rechte der Nationen entstanden ist. Viele
von ihnen haben furchtbar gelitten aus dem einzigen Grund,
daB sie als ,,anders“ bezeichnet wurden. Entsetzliche Ver-
brechen wurden im Namen von verhéngnisvollen Lehren be-
gangen, die die ,,Minderwertigkeit“ mancher Nationen und
Kulturen predigten. In gewissem Sinn kann man sagen, daf3
die Vereinten Nationen aus der Uberzeugung hervorge-
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gangen sind, daf} diese Lehren unvereinbar waren mit dem
Frieden. Und die Verpflichtung der Charta, ,kiinftige
Geschlechter vor der Geifel des Krieges zu bewahren®
(Prdambel), schloB mit Sicherheit die moralische Verpflich-
tung ein, jede Nation und Kultur vor ungerechten und
gewaltsamen Angriffen zu schiitzen.

Leider wurden auch nach dem Ende des Zweiten Weltkriegs
die Rechte der Nationen weiterhin verletzt. Um nur einige
Beispiele zu nennen: Die Baltischen Staaten und weite
Gebiete der Ukraine und von WeiiruBland eignete sich die
Sowjetunion an, wie es auch schon mit Armenien, Aserbai-
dschan, Georgien und dem Kaukasus geschehen war.
Gleichzeitig verloren die sogenannten ,,Volksdemokratien®
Mittel- und Osteuropa in Wirklichkeit ihre Souverdnitit,
und sie wurden gezwungen, sich dem Willen zu unterwerfen,
der den ganzen Block beherrschte. Das Ergebnis dieser
kiinstlichen Teilung Europas war der ,kalte Krieg®, das
heiBt eine Situation internationaler Spannung, bei der das
Nuklear-Holocaust drohend tiber der Menschheit hing. Erst
als die Freiheit fiir die Nationen Mittel- und Osteuropas
wiederhergestellt war, begann der versprochene Friede, der
mit dem Ende des Krieges hiitte beginnen sollen, fiir viele
der Opfer jenes Konfliktes wirklich Form anzunehmen.

6. Die Allgemeine Erklidrung der Menschenrechte, die 1948
angenommen wurde, hat beredt die Rechte der Personlich-
keit behandelt. Aber es gibt noch keine dhnliche internatio-
nale Vereinbarung, die angemessen die Rechte der Nationen
aufgegriffen hitte. Es handelt sich um eine Situation, die
aufmerksam in Erwigung gezogen werden mufl wegen der
dringenden Fragen, die sie iiber Gerechtigkeit und Freiheit
in unserer heutigen Welt aufwirft.

In Wirklichkeit hat sich das Problem der vollen Anerken-
nung der Rechte der Nationen wiederholt dem Gewissen der
Menschheit gestellt und auch eine beachtliche ethisch-juridi-
sche Reflexion hervorgerufen. Ich denke an die Debatte
beim Konzil von Konstanz im 15. Jahrhundert, als die Ver-
treter der Akademie von Krakau, angefiihrt von Pawel
Wlodkowic, mutig das Recht auf Existenz und Autonomie
verschiedener europiischer Bevolkerungsgruppen verteidig-
ten. Besser bekannt ist auch in der gleichen Epoche die
Reflexion, die von der Universitit Salamanka hinsichtlich
der Volker der Neuen Welt eingeleitet wurde. Wie sollte
man sodann in unserem Jahrhundert nicht an das propheti-
sche Wort meines Vorgingers Benedikt XV. denken, der
wihrend des Ersten Weltkriegs alle daran erinnerte, dal
,,die Nationen nicht sterben®, und dazu aufforderte, ,mit
ruhigem Gewissen die Rechte und die gerechten Bestrebun-
gen der Volker abzuwiigen* (An die kriegfithrenden Vélker
und ihre Oberhdupter, 28. Juli 1915)?

7. Heute stellt sich das Problem der Nationalitdten in einem
neuen Welthorizont, der von einer starken ,Mobilitdt”
gekennzeichnet ist und, von vielfiltiger Dynamik wie Migra-
tionen, Massenmedien und Weltwirtschaft getrieben, die
ethnisch kulturellen Grenzen der verschiedenen Volker im-
mer weniger deutlich erkennen 14Bt. Aber gerade in diesem
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Horizont der Universalitit sehen wir, wie sich mit Nach-
druck wieder ethnisch-kulturelle Partikularismen erheben,
gleichsam wie ein hervorbrechendes Bediirfnis nach Iden-
titit und Uberleben, eine Art Gegengewicht gegen homolo-
gierende Tendenzen. Es ist eine Gegebenheit, die nicht
unterschiitzt werden darf, als ob sie nur ein Uberbleibsel aus
der Vergangenheit sei. Sie muB vielmehr durch eine vertiefte
Reflexion auf anthropologischer und ethisch-juridischer
Ebene aufgeschliisselt werden.

Diese Spannung zwischen partikular und universal kann
man in der Tat als dem Menschen innewohnend betrachten.
Kraft der Gemeinsamkeit ihrer Natur sind die Menschen als
solche gedréngt, sich als Glieder einer einzigen groBen Fami-
lie zu fithlen. Aber durch die konkrete Geschichtlichkeit die-
ser gleichen Natur sind sie in' stirkerer Weise an bestimmte
menschliche Gruppen gebunden, vor allem an die Familie,
sodann an verschiedene Gruppen der Zugehorigkeit, bis hin
zum Gesamten der betreffenden ethnisch-kulturellen
Gruppe, die nicht von ungefidhr als ,Nation* bezeichnet
wird, was an ,nascere“ (geboren werden) denken IiRt,
wihrend die Benennung ,.patria“ (,,Vaterland*) an die Rea-
litdit der Familie selbst erinnert. Der Mensch ist zwischen
diese beiden Pole — Universalitdt und Partikularitit — einge-
bunden, Pole, die in lebendiger Spannung zueinander ste-
hen, einer unvermeidlichen Spannung, die aber auBeror-
dentlich fruchtbar ist, wenn sie in ruhiger Ausgeglichenheit
gelebt wird.

8. Auf dieser anthropologischen Grundlage beruhen auch
die ,Rechte der Nationen®, die nichts anderes sind als die auf
dieser besonderen Ebene des Gemeinschaftslebens gepfleg-
ten ,,Menschenrechte“. Eine Reflexion iiber diese Rechte ist
gewil} nicht leicht, wenn man bedenkt, wie schwierig es schon
ist, den Begriff ,,Nation“ zu definieren, der nicht ohne weite-
res und nicht notwendig mit dem Staat identisch ist. Aber es
ist eine unaufschiebbare Uberlegung, wenn die Irrtiimer der
Vergangenheit vermieden werden sollen und man Vorsorge
fiir eine gerechte Weltordnung treffen will.

Vorbedingung fiir die anderen Rechte einer Nation ist
sicherlich ihr Recht auf Existenz: Niemand also — weder ein
Staat noch eine andere Nation, noch eine internationale
Organisation — ist je zu der Ansicht berechtigt, daf3 eine ein-
zelne Nation nicht wert seil, zu existieren. Dieses fundamen-
tale Recht auf Existenz erfordert nicht notwendigerweise
eine staatliche Souverdnitit, da ja verschiedene Formen des
rechtlichen Zusammenschlusses zwischen verschiedenen
Nationen moglich sind, wie es zum Beispiel bei Bundesstaa-
ten, bei Konfoderationen oder bei Staaten geschieht, die
durch weitgehende regionale Autonomien gekennzeichnet
sind. Es kann historische Umstdnde geben, unter denen ver-
schiedene Weisen des Zusammenschlusses unter der einen
staatlichen Souverdnitit sogar ratsam sein kénnen, voraus-
gesetzt, daB das in einer Atmosphire wirklicher Freiheit
geschieht, die durch die praktische Selbstbestimmung der
Volker garantiert ist. Das Recht auf Existenz schlieBt natiir-
lich fiir jede Nation auch das Recht auf die eigene Sprache
und Kultur ein, durch die ein Volk sich ausdriickt und die das
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fordern, was ich die ihm eigene geistige ,,Souverdnitdt™ nen-
nen mochte. Die Geschichte zeigt, daB3 unter extremen Be-
dingungen (wie die, die es in meinem Geburtsland gegeben
hat) gerade die eigene Kultur es ist, die einer Nation beim
Verlust ihrer politischen und wirtschaftlichen Unabhéngig-
keit das Uberleben ermoglicht. Jede Nation hat folglich auch
das Recht, ihr Leben nach den eigenen Uberlieferungen
zu gestalten, ausgeschlossen natiirlich jede Verletzung der
grundlegenden Menschenrechte und insbesondere die Unter-
driickung der Minderheiten. Jede Nation hat das Recht, ihre
eigene Zukunft aufzubauen und fiir eine angemessene Aus-
bildung ihrer jiingeren Generationen zu sorgen.

Wenn aber die ,Rechte der Nation“ die lebenswichtigen
Erfordernisse der ,,Partikularitat” zum Ausdruck bringen, so
ist es nicht weniger wichtig, die Forderungen der Universa-
litdt durch ein starkes BewufBtsein in bezug auf die Pflichten
zu unterstreichen, die die Nationen hinsichtlich der anderen
Nationen und der ganzen Menschheit haben. Die erste
dieser Pflichten besteht sicherlich darin, in einem Geist des
Friedens, des Respekts und der Solidaritit mit den anderen
Nationen zu leben. Auf diese Weise fordert die Ausiibung
der Rechte der Nationen im Gleichgewicht mit der Aner-
kennung und der Einhaltung der Pflichten einen fruchtbaren
~Austausch von Gaben®, der die Einheit unter allen Men-
schen starkt.

Die Respektierung der Verschiedenheiten

9. In den vergangenen siebzehn Jahren konnte ich bei mei-
nen Pastoralreisen zu den Gemeinschaften der katholischen
Kirche den Dialog mit einer reichen Vielfalt von Nationen
und Kulturen in allen Teilen der Welt aufnehmen. Leider
muBl die Welt es noch lernen, mit der Verschiedenheit zu
leben, wie die jiingsten Ereignisse in den Balkanldndern und
in Zentralafrika uns schmerzlich in Erinnerung gerufen
haben. Die Realitit der Verschiedenartigkeit und die Beson-
derheit des ,,anderen* konnen manchmal als eine Last oder
gar als eine Bedrohung empfunden werden. Verstarkt durch
historisch bedingte HaBgefiihle und durch Manipulationen
skrupelloser Personen verschérft, kann die Angst vor der
., Verschiedenheit” sogar dazu fithren, da3 dem ,anderen*
sein Menschsein abgesprochen wird — und das Ergebnis ist,
dalB3 die Menschen in eine Spirale der Gewalt geraten, von
der niemand verschont bleibt — nicht einmal die Kinder.
Situationen dieser Art sind uns heute gut bekannt, und mein
Herz und meine Gebete wenden sich in diesem Augenblick
besonders den Leiden der gequilten Volker von Bosnien-
Herzegowina zu.

Aus élterer Erfahrung wissen wir also, daB3 die Angst vor der
.. Verschiedenheit* — besonders wenn sie sich durch einen
engen und ausschlieBenden, dem ,,anderen” jedes Recht ver-
weigernden Nationalismus ausdriickt — so weit fithren kann,
daB sie zu einer wahren Schreckensgestalt der Gewalt und
des Terrors wird. Und doch, wenn wir uns bemiihen, die
Dinge objektiv zu werten, kénnen wir sehen, dal es jenseits
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aller Verschiedenheiten, die die einzelnen Menschen und die
Volker unterscheiden, eine grundlegende Gemeinsamkeit
gibt, weil ja die verschiedenen Kulturen in Wirklichkeit
nichts anderes als verschiedene Weisen sind, an die Frage
tiber den Sinn des personlichen Daseins heranzugehen. Und
gerade hier kénnen wir eine der Quellen feststellen, aus
denen die Achtung entspringt, die jeder Kultur und jeder
Nation gebiihrt: Jede Kultur ist ein Bemiihen, iiber das Ge-
heimnis der Welt und vor allem des Menschen nachzuden-
ken; sie ist eine Weise, der transzendenten Dimension des
menschlichen Lebens Ausdruck zu geben. Das Herz jeder
Kultur ist ihr Streben, dem grofB3ten aller Geheimnisse néher-
zukommen, dem Geheimnis Gottes.

10. Darum hat unsere Achtung vor der Kultur der anderen
ihre Wurzel in unserer Achtung vor dem Versuch, den jede
Gemeinschaft macht, um Antwort auf das Problem des
menschlichen Lebens zu geben. In diesem Zusammenhang
ist es uns moglich festzustellen, wie wichtig es ist, das funda-
mentale Recht auf Religionsfreiheit und Gewissensfreiheit
als wesentliche Sdulen in der Struktur der Menschenrechte
und Fundament jeder wirklich freien Gesellschaft zu erhal-
ten. Niemandem ist es erlaubt, diese Rechte zu unterdriicken
und durch Zwang eine Antwort auf das Geheimnis des Men-
schen aufzuerlegen.

Sich der Realitit der Verschiedenheit zu entfremden — oder,
was schlimmer ist, zu versuchen, diese Verschiedenheit aus-
zuléschen — bedeutet, sich die Moglichkeit zu verschlieBen,
das Geheimnis des Menschenlebens in seiner Tiefe zu er-
griinden. Die Wahrheit iiber den Menschen ist das unabén-
derliche Kriterium, nach dem alle Kulturen beurteilt wer-
den; jede Kultur aber hat etwas iiber die eine oder andere
Dimension dieser komplexen Wirklichkeit zu lehren. Daher
kann die von manchen so bedrohlich empfundene ,,Ver-
schiedenheit* mit Hilfe eines achtungsvollen Dialogs zur
Quelle werden, das Geheimnis des menschlichen Daseins
tiefer zu verstehen.

11. In diesem Zusammenhang ist es notig, den wesentlichen
Unterschied zu klidren zwischen einer ungesunden Form des
Nationalismus, der die Geringschétzung der anderen, Natio-
nen oder Kulturen lehrt, und einem Patriotismus, der hinge-
gen in der rechten Liebe zum eigenen Heimatland besteht.
Echter Patriotismus sucht nie das Wohl der eigenen Nation
auf Kosten anderer voranzubringen. Das wiirde in Wirklich-
keit damit enden, daB auch der eigenen Nation Schaden
zugefiigt und verderbliche Folgen sowohl fiir den Angreifer
wie auch fiir das Opfer hervorgerufen wiirden. Daher steht
der Nationalismus, besonders in seinen radikalsten Aus-
drucksformen, im Gegensatz zum echten Patriotismus, und
heute miissen wir alles daransetzen, daB der extreme Natio-
nalismus nicht zu neuen Formen der Verirrungen des Totali-
tarismus hinfithrt. Es ist eine Verpflichtung, die natiirlich
auch gilt, wenn man sogar das religiose Prinzip als Grund-
lage fiir den Nationalismus iibernihme, wie es leider bei
gewissen Entscheidungen des sogenannten ,,Fundamentalis-
mus* vorkommt.
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12. Meine Damen und Herren! Die Freiheit ist das Maf der
Wiirde und der Grofie des Menschen. Die Freiheit leben, die
die einzelnen Menschen und die Vdlker suchen, das ist eine
grofle Herausforderung fiir das geistige Wachstum des Men-
schen und fiir die moralische Lebenskraft der Nationen. Die
Grundfrage, mit der wir alle uns heute befassen miissen, ist
die des verantwortungsbewuBten Gebrauchs der Freiheit
sowohl in der personlichen wie in der sozialen Dimension.
Es ist also notwendig, daf unsere Uberlegung sich der Frage
der sittlichen Struktur der Freiheit zuwendet, die die innere
Architektur der Kultur der Freiheit bildet. Die Freiheit ist
nicht einfach eine Abwesenheit von Tyrannei oder Unter-
driickung noch auch die Erlaubnis, alles zu tun, was man
will. Die Freiheit besitzt eine innere ,.Logik", die sie kenn-
zeichnet und veredelt: Sie ist auf die Wahrheit hingeordnet
und verwirklicht sich im Suchen und im Tun der Wahrheit:
Losgelost von der Wahrheit der menschlichen Person,
verfillt sie im Leben des einzelnen in Ziigellosigkeit und im
politischen Leben in Willkiir der Stirkeren und Vermessen-
heit der Machthaber. Darum ist, weit entfernt davon, eine
Einschrankung oder eine Bedrohung der Freiheit zu sein,
die Beziehung zur Wahrheit iilber den Menschen - eine
Wahrheit, die allgemein erkennbar ist durch das Sittenge-
setz, das jedem ins Herz geschrieben ist — in Wirklichkeit die
Garantie fur die Zukunft der Freiheit.

13. In diesem Licht begreift man, wie der Utilitarismus —
eine Lehre, die die Sittlichkeit nicht aufgrund dessen defi-
niert, was gut ist, sondern aufgrund dessen, was Vorteil
bringt — eine Bedrohung fiir die Freiheit der einzelnen und
der Nationen ist und den Aufbau einer wahren Kultur der
Freiheit verhindert. Er hat oft verheerende politische Kon-
sequenzen, denn er weckt einen aggressiven Nationalismus
aufgrund dessen zum Beispiel eine kleinere oder schwichere
Nation unterdriickt und das als gute Sache bezeichnet wird,
weil es den eigenen nationalen Interessen entspricht. Nicht
weniger schwerwiegend sind die Resultate des wirtschaft-
lichen Utilitarismus, der die stirkeren Lander anleitet, die
schwiicheren abhiingig zu machen und auszubeuten.

Oft verbinden sich diese beiden Formen des Utilitarismus
und das ist eine Erscheinung, die weithin die Beziehungen
zwischen dem ,,Norden* und dem ,,Siiden* der Welt gekenn-
zeichnet hat. Fiir die Entwicklungsldnder war das Erreichen
der politischen Unabhiingigkeit allzuoft von einer tatsdchli-
chen Situation der wirtschaftlichen Abhangigkeit von ande-
ren Lindern begleitet. Man mufl betonen, dal in manchen
Fillen die Entwicklungsgebiete geradezu einen Riickschritt
erlitten haben, so daB einige Staaten nicht die Mittel haben,
um die wesentlichen Bediirfnisse ihrer Volker zu bestreiten.
Solche Situationen verstoBen gegen das Gewissen der
Menschheit und bilden eine gewaltige Herausforderung fiir
die Menschheitsfamilie. Das Aufgreifen dieser Herausforde-
rung erfordert offensichtlich Anderungen sowohl in den
Entwicklungsnationen als auch in den wirtschaftlich fortge-
schritteneren Lindern. Wenn die ersteren sichere Garantien
fir den richtigen Gebrauch der Ressourcen und der Hilfs-

mittel zu bieten wissen und ebenso fiir die Respektierung
der Menschenrechte, indem sie wo notwendig, ungerechte,
korrupte und autoritdre Regierungsformen durch andere
von mitbestimmendem und demokratischem Typ ersetzen —
setzen sie dann nicht wirklich die besten zivilen und wirt-
schaftlichen Energien des eigenen Volkes frei? Und miissen
nicht die schon entwickelten Lander ihrerseits zu Haltungen
heranreifen, die von rein utilitaristischer Logik Abstand
nehmen und von mehr Gerechtigkeit und Solidaritét geprégt
sind?

Ja, meine Damen und Herren, auf der internationalen wirt-
schaftlichen Biihne muf sich eine Ethik der Solidaritiit
durchsetzen, wenn man will, da die Teilhabe, das wirt-
schaftliche Wachstum und eine gerechte Giiterverteilung die
Zukunft der Menschheit kennzeichnen sollen. Die interna-
tionale Zusammenarbeit, auf die die Charta der Vereinten
Nationen sich beruft, ,um internationale Probleme wirt-
schaftlicher, sozialer, kultureller und humanitirer Art zu
l6sen® (Art. 1,3), darf nicht ausschlieBlich im Rahmen von
Hilfe und Beistand gedacht werden oder gar auf Vorteile
abzielend, die fiir die zur Verfigung gestellten Ressourcen
zuriickflieBen. Wenn Millionen Menschen Armut leiden —
und das bedeutet Hunger, Unterernihrung, Krankheit,
Analphabetentum und Entwiirdigung —, miissen wir uns
nicht nur daran erinnern, daf} niemand das Recht hat, den
anderen zum eigenen Nutzen auszubeuten, sondern auch
und vor allem unseren Einsatz fiir jene Solidaritat verstir-
ken, die es anderen erlaubt, in den konkreten wirtschaftli-
chen und politischen Verhiltnissen jene Kreativitit zu leben,
die ein bezeichnendes Charakteristikum der menschlichen
Person ist und die den Reichtum der Nationen ermoglicht.

Die Vereinten Nationen und die
Zukunft der Freiheit

14. Wie sollte man angesichts dieser enormen Herausforde-
rungen nicht die Rolle anerkennen, die der Organisation der
Vereinten Nationen zukommt? Fiinfzig Jahre nach ihrer
Griindung sieht man noch mehr ihre Notwendigkeit, aber
man sieht auch aufgrund der gemachten Erfahrung besser,
daB die Wirkungsmoglichkeit dieses groften Instrumentes
fiir Synthese und Koordinierung internationalen Lebens
von der Kultur und der internationalen Ethik abhéngt, die
es unterstiitzt und ausdriickt. Es ist notwendig, daf} die Orga-
nisation der Vereinten Nationen sich immer mehr aus dem
kalten Stadium einer Institution administrativer Art zu dem
eines geistigen Zentrums erhebt, in dem sich alle Nationen
der Welt zu Hause fiihlen und ihr gemeinsames BewuBtsein
entfalten, sozusagen eine ,Familie der Nationen“ zu sein.
Der Begriff ,Familie* 148t sogleich an etwas denken, was
iiber die blof funktionellen Beziehungen hinausgeht. Die Fa-
milie ist ihrer Natur nach eine auf gegenseitigem Vertrauen,
gegenseitiger Unterstiitzung und gegenseitiger Achtung be-
grilndete Gemeinschaft. In einer wirklichen Familie gibt es
nicht die Vorherrschaft der Starken; im Gegenteil, die
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schwiicheren Glieder werden — gerade wegen ihrer Schwiche
— mit doppeltem Wohlwollen umgeben und bedient.

Diese auf die Ebene der ,,Familie der Nationen* iibertra-
genen Gefiihle miissen noch vor dem bloBen Recht in die
Bezichungen zwischen den Volkern verwoben sein. Die
UNO hat die historische, vielleicht epochale Aufgabe,
diesen Qualititssprung des internationalen Lebens zu
fordern: nicht nur dadurch, daB sie als Zentrum wirksamer
Vermittlung zur Losung von Konflikten tétig ist, sondern
auch dadurch, daB sie jene Werte, jene Haltungen und jene
konkreten Initiativen der Solidaritdt voranbringt, die sich
fihig zeigen, die Beziehungen zwischen den Nationen von
der ,organisierten” auf die sozusagen, ,,organische* Ebene
emporzuheben, vom bloBen ,.Dasein mit* zum ,,Dasein fiir®
die anderen in einem fruchtbaren Gabenaustausch, der vor
allem fiir die schwicheren Nationen vorteilhaft, letztlich
aber Vorbote des Wohlstands fiir alle ist.

15. Nur unter dieser Bedingung wird es eine Uberwindung
nicht nur der ,,gekidmpften Kriege®, sondern auch der ,kal-
ten Kriege* geben; nicht nur die Gleichberechtigung unter
allen Volkern, sondern auch ihre aktive Teilnahme am Auf-
bau einer besseren Zukunft, nicht nur die Achtung vor den
cinzelnen kulturellen Gruppen, sondern ihre volle Wert-
schitzung als gemeinsamer Reichtum des Kulturerbes der
Volker. Weist nicht die Charta der Vereinten Nationen auf
dieses Ideal hin, wenn sie als Grundsatz der Organisation
den Grundsatz der souverinen Gleichheit aller ihrer Mit-
glieder* (Art. 2,1) bezeichnet oder wenn sie der Organisation
das Ziel setzt, ,.freundschaftliche, auf der Achtung vor dem
Grundsatz der Gleichberechtigung und Selbstbestimmung
der Volker beruhende Beziehungen zwischen den Nationen
zu entwickeln (Art. 1,2)? Das ist die HauptstraBe, die bis zu
Ende gegangen werden mufl, wenn auch gelegentlich mit
notwendigen Abidnderungen vom Arbeitsmodell der Verein-
ten Nationen mit Riicksicht auf das, was in diesem halben
Jahrhundert geschehen ist, in dem so viele neue Vélker zur
Erfahrung der Freiheit gelangt sind in dem legitimen Verlan-
gen, mehr zu ,,sein” und mehr zu ,,zdhlen®.

All das darf nicht als nicht realisierbare Utopie erscheinen.
Dies ist die Stunde einer neuen Hoffnung, die uns auffor-
dert, die lihmende Hypothek des Zynismus von der Zukunft
der Politik und des Lebens der Menschen zu entfernen.
Dazu fordert uns gerade der Jahrestag auf, den wir jetzt
feiern, indem er uns die Idee der ,,vereinten Nationen* wie-
der zu BewuBtsein bringt, eine Idee, die beredt von gegen-
seitigem Vertrauen, von Sicherheit und von Solidaritét
spricht. Sollten wir, angeleitet vom Beispiel derer, die das
Risiko der Freiheit auf sich genommen haben, nicht auch das
Risiko der Solidaritit und daher das Risiko des Friedens auf
uns nehmen?

16. Eine der groRen Paradoxien unserer Zeit ist, dall der
Mensch, der die Epoche, die wir ,Moderne* nennen, mit ei-
ner zuversichtlichen Behauptung seiner ,,Reife” und ,,Auto-
nomie“ begonnen hat, dem Ende des zwanzigsten Jahrhun-
derts mit Angst vor sich selbst, erschreckt vor dem, was er
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selbst zu tun imstande ist, mit Angst vor der Zukunft entge-
gengeht. Tatséichlich hat die zweite Halfte des zwanzigsten
Jahrhunderts das nie gekannte Phinomen einer — angesichts
der Bedrohung durch einen nuklearen Krieg — sogar hin-
sichtlich der Méglichkeit einer Zukunft ungewissen Mensch-
heit erlebt. Diese Gefahr scheint, Gott sei Dank, in die
Ferne geriickt; und man muf auf internationaler Ebene ent-
schlossen alles beseitigen, was sie wieder nédherbringen,
wenn nicht gar akut werden lassen kann. Dennoch aber
bleibt die Angst fiir die Zukunft und vor der Zukunft. Damit
das nunmehr vor der Tiir stehende Jahrtausend Zeuge einer
neuen, von einer wahren Kultur der Freiheit geforderten
Bliite des menschlichen Geistes sein kann, muf3 die Mensch-
heit lernen, die Angst zu iiberwinden. Wir miissen lernen,
keine Angst zu haben, und zu einem Geist der Hoffnung und
Zuversicht zuriickfinden. Hoffnung ist kein oberflachlicher
Optimismus, diktiert von der neuen Zuversichtlichkeit, dal3
die Zukunft notwendigerweise besser sei als die Vergangen-
heit. Hoffnung und Zuversicht sind die Voraussetzung einer
verantwortlichen Arbeitsamkeit und finden Nahrung im
innersten Heiligtum des Gewissens, wo der Mensch ,,allein
ist mit Gott* (Gaudium et spes, 16) und von daher ahnt, daf
er nicht alleingelassen ist mit den Ritseln des Daseins, weil
die Liebe des Schopfers ihn begleitet.

Hoffnung und Zuversicht konnten Themen scheinen, die
iiber die Zielsetzungen der Vereinten Nationen hinausge-
hen. In Wirklichkeit ist es jedoch nicht so, denn die politi-
schen Titigkeiten der Nationen, Hauptgegenstand der Sorge
Ihrer Organisation, rufen immer auch die transzendente und
geistig-geistliche Dimension der menschlichen Erfahrung
auf den Plan und konnten nicht daran vorbeisehen, ohne der
Sache des Menschen und der Freiheit des Menschen Scha-
den zuzufiigen. Alles, was den Menschen mindert, setzt der
Sache der Freiheit Schaden zu. Um am Ende dieses Jahrhun-
derts der Leiden unsere Hoffnung und unserer Zuversicht
wiederzugewinnen, miissen wir neu den Blick fiir jenen
transzendenten Horizont der Moglichkeiten gewinnen, dem
der menschliche Geist zustrebt.

17. Als Christ kann ich sodann nicht umhin zu bezeugen.
daB meine Hoffnung und meine Zuversicht sich auf Jesus
Christus griinden, dessen Zweitausendjahresfeier der Ge-
burt am Anbruch des neuen Jahrtausends begangen wird.
Wir Christen glauben, daB in seinem Tod und seiner Aufer-
stehung die Liebe Gottes und seine Sorge fiir die ganze
Schopfung vollends offenbar geworden sind. Jesus Christus
ist fiir uns Gott, der Mensch wurde, der in die Geschichte des
Menschen eingetreten ist. Gerade deshalb erstreckt sich die
christliche Hoffnung fiir die Welt und ihre Zukunft auf jeden
Menschen: Es gibt nichts wirklich Menschliches, das im
Herzen der Christen nicht Widerhall finde. Der Glaube an
Christus treibt uns nicht zur Intoleranz. Im Gegenteil, er
verpflichtet uns, mit den anderen Menschen einen respekt-
vollen Dialog zu unterhalten. Die Liebe zu Christus hlt uns
nicht vom Interesse fiir die anderen ab, sondern gebietet uns
vielmehr, uns um sie zu kiitmmern, ohne irgend jemanden
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auszuschliefen, und unsere Vorliebe hingegen den Schwich-
sten und Leidenden zuzuwenden. Wéhrend wir uns der
Zweitausendjahrfeier der Geburt Christi ndhern, verlangt
die Kirche daher nichts anderes, als diese Heilsbotschaft
respektvoll vorlegen und in einem Geist der Liebe und des
Dienstes die Solidaritdt der gesamten Menschheitsfamilie
fordern zu kénnen.

Meine Damen und Herren! Ich stehe vor Ihnen wie vor
genau dreiBig Jahren mein Vorgidnger Papst Paul VI.: nicht
als einer, der weltliche Macht hat — das sind seine Worte —,
noch als religitser Fiihrer, der um besondere Privilegien fiir
seine Gemeinschaft bittet. Ich stehe hier vor Ihnen als ein
Zeuge: ein Zeuge fiir die Wiirde des Menschen, ein Zeuge
fir die Hoffnung, ein Zeuge fir den Glauben, dal das
Geschick jeder Nation in der Hand einer barmherzigen Vor-
sehung liegt.

18. Wir miissen unsere Angst vor der Zukunft iiberwinden.
Wir konnen sie jedoch nur miteinander ganz iiberwinden.
Die ,Antwort“ auf diese Angst ist weder Zwang noch
Unterdriickung oder Auferlegung eines einzigen Gesell-
schafts-,,Modells* fiir die ganze Welt. Die Antwort auf die

Angst, die die menschliche Existenz am Ende des zwanzig-
sten Jahrhunderts verdunkelt, ist die gemeinsame Anstren-
gung, um die Zivilisation der Liebe aufzubauen, die auf den
universalen Werten des Friedens, der Solidaritit, der Ge-
rechtigkeit und der Freiheit griindet. Und die ,.Seele“ der
Zivilisation der Liebe ist die Kultur der Freiheit: Freiheit der
Individuen und der Nationen, gelebt in freigicbiger Solida-
ritdt und Verantwortlichkeit.

Wir diirfen keine Angst vor der Zukunft haben. Wir diirfen
keine Angst vor dem Menschen haben. Es ist kein Zufall,
daBB wir uns hier befinden. Jeder einzelne Mensch ist nach
dem ,Bild und Gleichnis“ dessen geschaffen, der der
Ursprung all dessen ist, was existiert. Wir haben in uns die
Fahigkeit zur Weisheit und zur Tugend. Mit diesen Gaben
und mit der Hilfe der Gnade Gottes konnen wir im kom-
menden Jahrhundert und fiir das néichste Jahrtausend eine
der Menschenperson wiirdige Zivilisation, eine wahre Kul-
tur der Freiheit errichten. Wir konnen und miissen es! Und
indem wir es tun, werden wir uns bewufB3t werden konnen,
daB die Tridnen dieses Jahrhunderts den Boden fiir einen
neuen Frithling des menschlichen Geistes bereitet haben.

Minderheit mit Aufwind

Die katholische Kirche in Ruf3land

Ewwa 170 katholische Gemeinden sind derzeit in Rufiland offiziell registriert. Die Re-
organisation des kirchlichen Lebens nach Jahrzehnten der Unterdriickung macht
Fortschritte; der Katholizismus zieht nicht zuletzt jiingere Menschen an. Im Verhiltnis
zur orthodoxen Kirche gibt es nach wie vor Probleme, aber auch ermutigende Signale.
Der Autor des folgenden Beitrags, Francois Euvé SJ, war in den letzten Jahren fiir

seinen Orden in Moskau titig.

Uber die Lage der Katholiken in RuBland weil man im all-
gemeinen nur wenig. Kirchliche Presseorgane haben iiber
einige Ereignisse von symbolischer Bedeutung wie die erste
Bischofsweihe in Moskau oder die feierliche Weihe von Kir-
chen an der Wolga oder in Sibirien berichtet, ohne dabei ei-
nen Gesamteindruck zu vermitteln. Natiirlich lebten in der
Zeit des Sowjetregimes die meisten russischen Katholiken
im Verborgenen, so da man kaum erahnen konnte, wie
viele Gemeinden die Verfolgungen tiberlebt hatten. Die po-
litische Liberalisierung ermoglichte es ihnen, sich in der Of-
fentlichkeit zu zeigen; so wurde man Zeuge des Aufblithens
von Pfarreien in Gegenden, die man fiir génzlich glaubenslos
gehalten hatte.

Die mit der ,Perestroika* unter Michail Gorbatschow ver-
bundenen Reformen fithrten zur offiziellen Anerkennung
der Gewissensfreiheit; sie erfolgte in einem Geselz vom
Oktober 1991. Alle Hindernisse fiir die freie Entfaltung der
Religionsgemeinschaften wurden aufgehoben. Priester, Or-

densfrauen und Ordensménner aus dem Untergrund konn-
ten sich in aller Offentlichkeit zeigen. So konnten sich auch
dort katholische Gemeinden bilden und die offizielle Aner-
kennung durch die staatlichen Stellen erhalten, wo bis dahin
nur Untergrundgemeinden bestanden hatten.

Die offizielle Liberalisierung ging Hand in Hand mit ei-
nem Wiedererstarken des Interesses fiir religiose Fragen in
der Breite der russischen Bevolkerung. Belege fiir diese
Stromung, die im Jahr 1992 ihren Hohepunkt erreichte,
waren der Verkauf von Bibeln und religidser Literatur so-
wie religiose Sendungen in den elektronischen Medien. Vor
allem viele junge Menschen, in einem rigorosen Atheis-
mus aufgewachsen und dadurch von den geistlichen Tradi-
tionen ihrer orthodoxen, katholischen, altgliubigen oder
anderswie religios orientierten Vorfahren abgeschnitten,
begaben sich auf die Suche nach einer Antwort auf ihre
spirituellen Fragen und Bediirfnisse. Sie wandten sich da-
bei gleichermaBlen an die traditionellen Kirchen wie an die
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