ches die Merkmale der vollen, der gnadenhaften Mit-
gliedschaft seien. Es sind alle diejenigen, welche der
Rechtfertigung anhaften, insofern diese zur blo8 recht-
lichen Mitgliedschaft noch hinzukommen muB. Wenn wir
diese zwei Kirchenbegriffe unterscheiden, ist das Di-
lemma unserer Frage geldst. Durch den ,rechtlichen”

Kirchenbegriff wahren wir die inkarnierte Gegenwart"

Gottes, durch den andern, der die Gnade einbezieht, tra-
gen wir der Freiheit der Gnade Gottes Rechnung und
bewahren sie vor dem magischen Zugriff des Menschen.
Wir lassen ,der Gnade Gottes liber dem einzelnen Men-
schen das Geheimnis, das auch der Mensch der Kirche,
der letzten Sicherheit entsagend, anbeten muB”“.

2. Wenn im II. Teil dieser Untersuchung die Heilsméglich-
keit fiir einen Menschen, der rechtlich nicht zur Kirche
gehort, bejaht wurde, ist darin das Zugestdndnis enthal-
ten, daB die Heilsnotwendigkeit der Kirche zwar die Not-
wendigkeit der Anwendung eines Mittels, aber doch nur
eine hypothetische Notwendigkeit ist. Auch auBerhalb
der Kirche kann der Mensch das Heil erlangen, wenn er
bona fide ist und so das votum Ecclesiae in sich trdgt.
Was bleibt aber dann sachlich und tatsé@chlich iibrig von
dem mittelhaften Charakter der Heilsnotwendigkeit der
Kirche? Die altkirchliche Tradition hatte doch in dieser
Frage die sichtbare Kirche 1m Auge, nicht bloB den ,guten
Willen" der Menschen hinsichtlich der Kirche. Eine Syn-
these dieser Gegensédtze kann nur gefunden werden, wenn

schon im votum Ecclesiae eine ,quasi-sakramentale Sicht-

barkeit” liegt, die man zur Sichtbarkeit der Kirche rech-
nen kann, Und diese ist es, die sich aus folgender Uber-
legqung ergibt.

Die Menschheit ist eine Einheit und wird von Gott als
Einheit gesehen. Jeder Mensch ist in diese Einheit ein-
bezogen, und diese Beziehung ist ein Teil seiner Natur,
d. h. seiner konkreten, raumzeitlichen, sichtbaren Daseins-
modalitdt. Diese ist all seinem Handeln vorgegeben, und
im Handeln tut der Mensch nichts anderes, als daB er
diese seine Natur nachvollzieht. In der Handlung verleib-

licht sich seine intelligible (d. h. wohl rein immanent-
geistige, unsichtbare) Freiheit.

Die Einheit des Menschengeschlechtes ist nun mit der
Menschwerdung Gottes in geschichtlicher Sichtbarkeit zu
der konkreten Einheit des Volkes Gottes geworden, die
ihrerseits wieder zur Kirche in elwa demselben Verhdlt-
nis steht, wie ein geschichtliches Volk zu dem Staat, in
dem es sich selbst organisiert. Mit dem Volke Gottes ist
die Kirche wurzelhaft gegeben. Was nun den einzelnen
Menschen angeht: ,Wo ... der Wille zum Volke gegeben
ist, dort... ist eine Wirklichkeit ergriffen, die eine reale
Ausrichtung daraufhin hat, sich in der Kirche... zu kon-
kretisieren.” Mit anderen Worten; Wenn der Mensch in
gewissenhaftem Handeln seine Natur nachvollzieht, ist
dieses Handeln ein Ausdruck seiner Gliedschaft im Volke
Gottes und seiner Bezogenheit auf die Kirche, die zur
Ganzheit seiner geschichtlich-sichtbaren Daseinsform ge-
horen. Gewissenhaftes Handeln ist Ausdruck des votum
Ecclesiae, und das votum Ecclesiae ersetzt die effektive
Kirchenmitgliedschaft nicht, insofern es ein rein geistig-
immanenter ,guter Wille” wire, sondern weil es als Voll-
zug der sichtbaren Menschennatur selber den Charakter der
Sichtbarkeit annimmt und quasi-sakramentaler Natur ist.
Diese Losungen ,weisen in die Richtung der Annahme
einer Mehrschichtigkeit der Wirklichkeit der Kirche, und
zwar jetzt nicht in dem Sinne, daB zum vollen Begriff
der Kirche sowohl die rechtliche und gesellschaftliche
Organisation; ,Kirche” genannt, gehort als auch die gna-
denhafte Verbindung des Menschen mit Gott, sondern in
dem Sinne, daB Kirche als Sichtbarkeit und Zeichen der

. gnadenhaften Verbindung mit Gott selbst noch einmal

eine doppelte Wirklichkeit umfaBt: Kirche als gestiftete
rechtliche Organisation und ,Kirche als durch die Mensch-
werdung geweihte Menschheit”, Nur in dieser Annahme
148t sich die mittelhafte Heilsnotwendigkeit der Kirchen-
mitgliedschaft verséhnen mit der Tatsache, daB ein Mensch
auch auBerhalb der rechtlich organisierten rémischen
Kirche selig werden kann.

Aus der 6kumenischen Bewegung

Bericht iiber die Generalversammlung des 6kumenischen Rates der Kirchen
in Amsterdam

Aus der Arbeit der ersten Studien-
kommission des 6kumenischen Rates:

Die Kirche in Gottes Heilsplan

Das ,,Studienprogramm zur Vorbereitung der ersten Voll-
versammlung des ékumenischen Rates der Kirchen”, aus
dem wir im vorigen Heft einen Auszug Ulber die der
ersten Studienkommission gestellten Hauptfragen ver-
dffentlichten, stellt als erste dieser Fragen die nach dem
Wesen der Kirche, bzw. nach der Ubereinstimmung der
Christen tiber das Wesen der Kirche. Dazu liegen ver-
schiedene Gutachten vor, die ihre Antworten aus einer
Besinnung auf die biblische Lehre von der Kirche schdop-
fen. Wir bringen mit Genehmigung der o6kumenischen
Zentrale, Frankfurt am Main, wiederum charakteristi-
sche Ausziige aus dreien dieser Gutachten.

DIE KIRCHE IM HEILSPLAN GOTTES

Das ersie Gutachten stammt von dem bisherigen Prdsi-
denten der Kirchenkanzlei der EKD, Hans Asmussen, D.D.
Die folgenden Ausziige sind der ersten Fassung dieses
Gutachtens entnommen.

3. ,Es ist unmoglich, die Kirche anders als ein Mysterium
zu verstehen. Wer versuchen wollte, soziologische Be-
griffe fiir die Kirche in Anwendung zu bringen, der
wiirde die Kirche notwendig miBverstehen. Vielmehr
hat die Kirche entsprechend der Praexistenz Christi eine
Priexistenz in deny Gedanken Gottes. Sie ist ein Myste-
rium, welches bei Erschaffung der Welt schon da war,
aber noch nicht offenbart wurde. Gott wartete mit der
Offenbarung bis zur Fiille der Zeiten. Gott hatte mit
diesem Mysterium eine Okonomie, eine Planung vor-
genommen, die er in seine Gesamtschopfung einbaute,
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ohne andere von dieser Planung in Kenntnis zu setzen.
Als nun die Kirche von ihm ins Leben gerufen wurde,
da gab er diesen Plan bekannt. Er rief aber die Kirche
gerade dadurch ins Leben, daB er Menschen mit diesem
Plan bekannt machte und also deren Welthild véllig
veranderte. Es gibt keinen heidnischen Mythos und
keine sikulare Philosophie, in welche dieser Plan Gottes
hineinpaBt. Die Kirche als die Kronung der Schépfung
ist fiir die Welt etwas vollig Neues. Wo dieser Plan

Gottes bekannt wird, muB darum die Welt sich vo6llig -

umstellen. Diese Umstellung gilt aber nicht nur den
Menschen auf der Welt, sondern auch jenen geheimnis-
vollen Michten, die der vulgdre Sprachgebrauch Engel
und Teufel nennt. Auch sie werden erst durch die Ent-
stehung und die Geschichte der Kirche iiber Gottes
Absichten unterrichtet, so daB sich auch in den Hinter-
griinden der Welt eine Wandlung des Weltbildes wvoll-
zieht.

Wenn darum der Apostel an seinen Gemeinden Seel-
sorge treibt, so daB diese durch den Geist stark werden
am inwendigen Menschen und Christus durch den Glau-
ben in ihren Herzen wohnt und die Liebe sie bestimmt,
dann geschieht damit nicht nur etwas zum Heile der
einzelnen Seele. Es wird vielmehr Gottes Weltplan
erkannt, die Linge und Tiefe und Hohe und Breite
seines Willens. Jedoch ist diese Erkenntnis nicht so sehr
die Erkenntnis einzelner als vielmehr eine kollektive
Erkenntnis. In der Gemeinde erkennt man ,mit allen
Heiligen”, und das ist es, wodurch das Antlitz der Ge-
schichte sich wandelt (Eph. 3).

4, Dieses sind die Hintergrinde fiir die Ermahnung des
Apostels zur okumenischen Einheit der Christen. Sie
sollen mit Sanftmut und Demut und Langmut ihren Weg
gehen. Es soll einer den andern in der Liebe tragem.
‘So entsprechen sie dem Mysterium Gottes, gemdB wel-
chem die Kirche ein Leib und ein Geist ist, gemaf dem
sie in einem Glauben durch eine Taufe einen Herrn und
einen Vater hat (Eph. 4, 1—6). Dieser Einheit der Kirche
widerspricht ihre Vielfalt keineswegs. Ihre Vielfalt kommt
zum Ausdruck in ihren Amtern.

Diese Amter sind gegriindet in der Himmelfahrt Christi.
Sie riicken damit in die unmittelbare Néhe seines Welt-
regiments. Als der Weltregent ist Christus der Spender
der Amter. Als der Weltregent setzt er Apostel, Pro-
pheten, Evangelisten, Hirten und Lehrer ein (Eph. 4,
9—12). In dieser Einsetzung von Amtern liegt eine
dynamische Konsequenz insofern, als immer ein Dienst
den andern nach sich zieht, bis alle Glieder der Ge-
meinde am Dienst beteiligt sind. Und erst wer am
Dienst beteiligt ist, wird aus dem Stadium der Unmin-
digkeit herausgenommen und gewinnt Festigkeit in der
Lehre, so daB er sich jenes Weltbild Gottes zu eigen
machen kann, in welchem Christus das Haupt der
ganzen Schoépfung wird (Eph. 4,13—19).

So ist denn die Kirche ein Organismus, in welchem ein
lebendiger Zusammenhang besteht durch die Amter der
Kirche von einem Glied zum andern, so daB die Kirche
in einem dauernden Werden begriffen ist und in der
Geschichte von Christi Auferstehung bis zu sginer Wie-
derkunft als ein Riesenbau wéchst (Eph. 4, 16).

5. Die Lebensregeln, mit welchen der Apostel den zwei-
ten Teil seines Briefes ausfiillt, diirfen von den Perspek-
tiven des ersten Teiles micht gelést werden. Wir werden
ermahnt, den neuen Menschen anzuziehen, die Wahrheit
zu reden, nicht mehr zu stehlen im Angesicht des groBen
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Planes, den Gott sich mit seiner Gemeinde vorgenommen
hat. Was wir in unserem eigenen Leben tun, geschieht
in der Nachahmung Gottes (Eph. 5, 1). Die grofen Wun-
der Christi, in denen er sich fiir uns hingegeben hat,
werden Vorbilder und Kraftquellen unseres eigenen
Handelns. Sein Verhdltnis zur Kirche wird Vorbild und
Kraftquelle unserer Ehe. Wenn wir Herren sind, die
iiber Untergebe-né herrschen, dann stehen wir in diesem
Herrentum als solche, die ein Bild des gottlichen Herren-
tums darbieten sollen.

Man muB sich hiiten, alle diese Vorschriften des Apo-
stels in die Sphére einer privaten Ethik einzuschlieBen.
Indem die Christen entsprechend diesen Vorschriften
nandeln, wirkt das Geheimnis Gottes, das er mit seiner
Kirche aufgerichtet hat, in diese Welt und ihre Ge-
schichte hinein. Man sieht das besonders deutlich an
dem Abschnitt Epheser 6, 10—20, in welchem ausgefiihrt
wird, daB der Wandel der Christen im Angesicht der
unsichtbaren Gewalten geschieht, die wir Engel und
Teufel nennen. Aus dem Gedankengang des BEpheser-
briefes ergibt sich, daB unser Wandel es ist, durch wel-
chen auch den Engeln und Teufeln bekannt gemacht
wird, welche Plidne Gott mit dieser Welt hat. Indem
das geschieht, wird die Kirche wirksam in der Ge-
schichte dieser Welt. Sie gestaltet das Weltbild und
greift auch dann in die Weltgeschichte ein, wenn sie
sich dieses Eingriffs in die Politik gar nicht bewuBt ist.
Wir versuchen jetzt, aus Vorstehendem die Folgerung
zu ziehen.

1. Auch hinsichtlich der Kirche und des Heilsplanes
Gottes sind in der Heiligen Schrift verschiedene Linien
7zu beobachten. Keine dieser Linien darf absolutiert wer-
den. Erst die Zusammenschau der verschiedenem Dar-
stellungen ergibt ein ganzes Bild. Wer bei einer dieser
Darstellungen stehen bleibt und die andern nicht mit in
Rechnung stellt, verfdllt der Sektiererei. Wir haben im
Vorstehenden auf zwei biblischen Linien den Weg zu
verfolgen versucht, den Gott in seinem Heilsplan mit der
Kirche vorhat. Es ist moglich, daB die Heilige Schrift bei
genauerem Studium noch von einer weiteren Linie weiB.
Beide Linien, die wir verfolgt haben, sind sich darin
einig, daB die Kirche die Tragerin des Heilsplanes ist.
Fragt man im Laufe der Geschichte danach, wo das Heil
zu finden ist, dann ist immer und unter allen Umstinden
auf die Kirche zu verweisen. Ohne Kirche ist kein Heil.
Denn nach beiden Darstellungen — der des Paulus und
der des Johannes — wird das Heil auf Erden verbreitet
durch die Kirche. Und in der Vollendung der Kirche
findet das Heil selbst seine Vollendung.

2. Die Aussage des Paulus, die Kirche sei die Fiille Jesu
Christi, der alles in allem erfillt, und das Bild des
Johannes, der Kmnabe Jesus Christus sei der Sohn der
Kirche, zeigen eindeutig, daB der Heiland selbst nicht
ohne Kirche gesehen werden will. Die Kirche ist darum
keine Hilfskonstruktion Gottes, sondern sie ist ein un-
verduBerliches Stick seines Heilsplanes. Wer auf die
Kirche verzichtet, verzichtet auf das Heil. Z
3. Der Apostel Paulus verfolgt\ den Weg der Kirche
hauptsdchlich in ihrer Beziehung zur irdischen Wirk-
lichkeit. Sie steht vor Gott in seinen Gedanken bei
Erschaffung der Welt. Sie ist im Alten Testament beim
Volke Israel. Sie faBt nach Jesu Erscheinung das Volk
Istael und die andern Volker in einer Einheit zusammen.
Sie ist ein organisches Gebilde, in welchem die ein-
zelnen Glieder des Organismus durch die Amter dar-



gestellt werden und durch den rechten Zusammenhang
der Amter der vollendete Bau wachst zu einer gott-
lichen GroBe.

4, Nach der Darstellung des Apostels Paulus wirkt die
Kirche auf diese Welt dadurch, daB sie den bisher ver-
borgenen Plan Gottes offenbart und imsofern ein neues
Weltbild bringt, als sie um eine Achse des Geschehens
weiB, welche allen Voélkern sonst vollig verborgen ist.
Diese meue Schau der Dinge, welche eine wirksame
Umstellung auf Erden mit sich bringt, geschieht durch
die  Predigt des Evangeliums. Diese Predigt des Evange-
liums aber wird unterstrichen durch die bildhafte Exi-
stenz und das bildhafte Handeln aller derer, die in der
Kirche leben. Die in der Kirche giiltige Ethik steht im
Dienste des Heilsplanes Gottes.

5. Nach der Darstellung des Apostels Paulus bewirkt die
Kirche durch ihre Existenz und durch ihre Predigt auch
eine Umstellung jenseitiger Gewalten, die ebenso wie
die Volker erst durch die Kirche eingeweiht werden in
den Heilsplan Gottes. Von diesen Gewalten suchen die
einen die Kirche am gleichnishaften Handeln zu hindern
und sind darum nach Eph. 6 mit Mitteln zu bek@mpfen,
die normalerweise auBerhalb der menschlichen Ver-
figung liegen.

6. Nach der Darstellung der Offenbarung des Johanmnes
geht die Initiative fiir das kirchliche Handeln von der
oberen Gemeinde aus. Ihre Aktivitdt besteht vor allem in
dem vollendeten Gottesdienst, in welchem sie Gott
preist fiir vollzogene Entscheidungen, aber zu gleicher
Zeit in diesem Lobpreis auch die Entscheidungen selber
mit vollzieht.

7. Dabei wird die vollendete Gemeinde unterstiitzt durch
den Kampf der Engel.

8. Wahrenddem fallt der Gemeinde auf Erden wesent-
lich die Rolle des leidenden K&ampfers zu. Sie ist ver-
folgt, fliichtig und eine unterliegende Kirche. Es scheint
so, daB sie nur in der Endzeit unmittelbar in den Kampf
gegen die irdischen Gewalten eingreift.

9. In der Fiille der Zeiten findet die Schopfung ihre Erfil-
lung durch eine zur Vollendung“gekommene Gemeinde.
10. Es ist ein Irrtum, wenn die Kirche auf Erden von der
Fragestellung ausgeht, die ihr das jeweilige Weltbild
aufgibt. Sie hat schon verloren, wenn sie sich fragt, wo
im Ringen der Volker und Weltanschauungen noch Platz
fiilr sie ist. Sie hat auch heute das vollig andersartige
Welthild des Heilsplanes Gottes zu wverkiindigen und
darzustellen.

11. Es ist ein Irrtum, wenn die Kirche sich innerweltlich
versteht und meint, sie habe etwa durch die in ihr herr-
schende Ethik etwas beizutragen zum Aufbau der Welt.
Wenn ihre Ethik der Erhaltung der Welt dient, so soll
sie Gott dafiir danken. Aber sie hat ihre Ethik nicht zu
verkiindigen, um die Welt zu erhalten.

12. Es ist eine Verkiirzung der biblischen Botschaft,
wenn die Kirche nichts weiB um ihre Wirkung auf die
Engelwelt.

13. Es ist eine Verleugnung der eigenen Existenz, wenn
die Kirche vergift, daB sie die Fiille Jesu Christi ist.
Alles, was sie tut, muB in dem BewuBtsein getan wer-
den, daB es ohne die Kirche auf Erden kein Heil gibt.
14. Es zeugt von einem falschen Selbstverstandnis der
Kirche, wenn in ihr in Vergessenheit gerat, daB sie zum
Teil bereits in der Vollendung lebt, und daB die Kirche
der oberen Gerechten aktiver in ihren Kampf eingreift,
als sie selber dazu in der Lage ist.

15. Es zeugt von Uberheblichkeit der irdischen Kirche,
wenn sie sich nicht bemiht, an den Gottesdiensten der
Vollendeten beteiligt zu sein.

16. Es zeugt von Kleinglauben der irdischen Kirche,
wenn sie nicht darum wei, daB ihr Lobgesang die Feinde
Gottes zerschmettert.”

DIE KIRCHE IM NEUEN TESTAMENT

Zu der Frage nach der biblischen Lehre von der Kirche
duberte sich dann der Vorsitzende der Studienkommis-
sion, der lutherische Bischof Gustav Aulén von Strdngnds
{Schweden). Auch hier stammen unsere Ausziige aus der
ersten Fassung dieser Gutachien.

Jesus und die Kirche

...Der Gedanke der Kirche, der ,Koinonia“, die sich um
den Messias versammelt, ist unaufléslich mit dem Ge-
danken des Messias verkniipft. In den Evangelien finden
wir iiberall das BewuBtsein einer neuen iiberperson-
lichen Ordnung, eine neue Kontinuitdt, von Christus
geschaffen und auf ihm beruhend. Sie kann nicht nur als
eine Idee angesehen werden, als ein unsichtbares We-
sen. Im Gegenteil, sie war etwas sehr Konkretes und
Realistisches: Jesus selbst mit seinen Aposteln und Jiin-
gern. In und mit dieser Koinonia nahm der Einzelne teil
an dem neuen Zeitalter (Aeon), dem Kénigreich Gottes,
dem neuen Leben und ‘der kommenden Herrlichkeit.
Die Kirche, die durch die Ereignisse des Pfingstfestes an
den Tag trat, war nicht nur auf die Lehren und Taten
Jesu gegriindet, sondern stand auch ganz und gar in
Harmonie mit ihm. Die Kontinuitdt zwischen Jesus und
der apostolischen Kirche ist ungebrochen.

Die Kircheals Leib Christi

Die biblische Anschauung von der Kirche ist am ver-
stindlichsten in der Formel ausgedriickt: der Leib Christi,
.soma Christou”. Wenn die Kirche der Leib Christi
genannt wird, so bedeutet das zu allererst, da Christus
und die Kirche als eine unlésbare Einheit zusammen-
gehéren. Die Kirche hat ihre Existenz in und durch
Christus, und Christus ist nicht ohme Kirche. Gerade so
wie wir uns die Kirche nicht ohne Christus denken kon-
nen, so ist der Christus Kyrios nicht denkbar ohne seinen
Herrschaftsbereich, ohne die ihm zugehorende Gemein-
schaft. Wo Christus ist, da ist auch seine Kirche und wo
die Kirche ist, findet man auch Christus. Gemeinschaft
mit " Christus ist Gemeinschaft in und durch die Kirche.
Christus ist in seiner Kirche inkarniert. Die Kirche ist in
ihrem Unterworfensein unter die Bedingungen dieser Erde
und dieser Zeit die Offenbarung des lebenden und
wirksamen Christus. Hier begegnet er uns und wirkt
mit uns. : :

Wenn demnach die Kirche der Leib Christi genannt
wird, so darf man diesen Ausdruck nicht nur bildlich
verstehen. Dieses Wort macht in sehr konkreter Weise
sichtbar, daB Christus und die Kirche eine Einheit sind.
Es sagt uns, daB Christus in der Kirche lebt und gleich-
zeitig der Kirche Leben gibt. Wenn Christus in den
Briefen an die Epheser und Kolosser als ,das Haupt®
beschrieben wird — ,er ist das Haupt des Leibes, seiner
Kirche” (Kol. 1,18) — so ist micht beabsichtigt, zu zei-
gen, wie Christus von der Kirche getrennt ist, und daB
Haupt und Leib zwei ganz verschiedene Teile sind. Im
Gegenteil, es soll gerade die unldsbare und bleibende
Einheit betont werden. Christus ist nicht das jsolierte
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Haupt, sondern das Haupt seines Leibes. Und die Kirche
ist als Leib nicht von dem Haupte isoliert, sondern sie
ist der Leib Christi. Der Leib Christi ist Christus selbst,
. der auferstandene Christus, lebend und wirkend auf
Erden.

Der Christ cls Biirger zweier Welteéen

Als Glieder der Kirche sind die Christen Biirger zweier
Welten. In dem ,alten Aeon" in ,Adam" lebend, ist der
Christ ein Siinder, eingetaucht in die Siindhaftigkeit der
Welt, In dem ,neuen Aeon”, im regnum gratiae lebend,
ist er erlost und gerechtfertigt. So lange der Christ hier
auf dieser Weilt lebt, muB er also einen unabldssigen
Kampf gegen die Siinde und das ganze Wesen der Welt fiih-
ren, deren Macht freilich durch Christus gebrochen ist.

Diese Zwiespaltigkeit dauert an, bis der neue Aeon in

der Herrlichkeit erfiillt ist. Der Christ ist nach Ansicht ,

des Neuen Testamentes simul justus et peccator, zu-
gleich ein Gerechter und ein Siinder. Diese Formel der
Reformation stimmt mit der realistischen Anschauung des
Neuen Testamentes iiberein. Das Neue Testament redet
sehr offen iiber die Siinden, Spaltungen und Schwaéchen,
die es in der Kirche gibt. Zugleich spricht es von der
Kirche als der einen, die in Christus ist, als der heiligen
und als einer Gemeinschaft von Heiligen. Die Kirche ist
«eine Gemeinschaft von Heiligen" nicht in dem Sinne,
daB ihre Glieder vom moralischen Standpunkt aus heilig
und vollkommen sind, aber die Kirche wird Gemeinschaft
von Heiligen genannt, weil Christus als das Haupt der
Kirche ihre Heiligkeit darstellt, und weil der Heilige
Ceist in der Kirche zur Heiligung ihrer Glieder wirkt.

Die grundlegenden Elemente der Kirche

Das Neue Testament gibt uns eine klare Anschauung
von den grundlegenden Elementen der Kirche. Die
Kirche, die als eine lebendige Wirklichkeit am ersten
Plingsttag offenbart wurde, war die Schépfung des Hei-
ligen Geistes und wirkte durch die gétiliche Botschaft
von Christus als dem Heiland und Herrn. Diese Bot-
schaft erschien in doppelter Gestalt, als Wort und als
Sakrament, als heilige Handlung. Petrus verkiindete als
erster die gottliche Botschaft vom Siege Christi, Die
Gabe des Heiligen Geistes war das Zeichen fiir den
Anbruch des neuen Aeon, daB die VerheiBungen der
Vater erfiillt waren. Die Kirche wurde als eine Gemein-
schaft der Getauften begriindet und um die heilige Kom-
minion als Mitte ihres Dienstes gesammelt. .
Die Kirche wurde als eine bleibende geistliche Einheit
ins Leben gerufen, in welcher die Krédfte der gottlichen
Vergebung und der kiinftigen Welt am Werke sind. In
gleicher Weise wurde auch die Botschaft von Christus
von den Aposteln, ihren Helfern und Nachfolgern iiber
" die Welt ausgebreitet. Und iiberall erschienen die Sa-
kramente als ein wesentlicher Teil des Lebens und der
Kirche. Daher bilden mach dem Neuen Testament das
Wort Gottes und die Sakramente, Taufe und Eucharistie,
die gyrundlegenden Faktoren der Kirche. Wort und Sakra-
mente sind Tréger der géttlichen Botschaft. Der Geist,
der durch Wort und Sakrament wirkt, benutzt die Apo-
stel, ihre Helfer und Nachfolger als Werkzeuge und
Diener.
Das Wort Gottes

Gottes Wort erscheint als Evangelium und Gesetz. Beide
gehoren zur Kirche, aber auf verschiedene Weise. Das

Gesetz ‘Gottes ist das Gesetz der Schopfung und des’
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Schoplers; es driickt den Willen des Schépfers aus. Als
solches steht es in Kraft ,seit Anbeginn”. Das Evange-
lium dagegen hat seinen Grund in der VerheiBung Gottes.
Aber bis auf Christus erschien es nicht als eine lebendige
Wirklichkeit. Das Evangelium erbaut die Kirche auf
Erden. Das Evangelium gibt der Kirche ihr Leben. Sie ist,
was sie ist, durch das Evangelium. Das bedeutet freilich
nicht, daB das Gesetz in der Kirche keinen Platz haben
oder daBl es nur eine Sache zweilen Ranges sein sollte. Im
Neuen Testament finden wir nicht nur das Evangelium,
sondern auch das Gesetz. Der Grund, weshalb das Gesetz
wichtig bleibt, liegt nicht allein darin, daB der gerecht-
fertigte Mensch niemals nur ein ,neuer” Memnsch ist,
sondern so lange, wie er auf Erden lebt, auch ein ,alter”
Mensch und daB er als ,peccator” dem Gesetz unter-
worfen und Gegenstand seiner Anklagen und Gerichte
bleibt. Grund dafiir ist auch, daB Gott durch das Gesetz
seinen Willen fiir alle menschlichen Beziehungen erklart
hat. So hat das Gesetz eine universale Bedeutung. Sicher
gilt das Gesetz Gottes auch auBerhalb der Kirche als
eine ,dynamis”, um Gerechtigkeit zu erwirken und Un-
gerechtigkeit zu richten und zu strafen. Es gehért jedoch
zur Verantwortung der Kirche, daB sie im Blick auf alle
menschlichen Beziehungen iiber der Heiligkeit des Gottes-
gesetzes wacht. Es ist auch ihre Pflicht, in den wechseln-
den Verhiltnissen das gottliche Gesetz gemaB der Offen-
barung auszulegen, die Gott der Kirche gegeben hat.

Die Taufe

In den Sakramenten schenkt sich uns die géttliche Liebe
durch eine Handlung. Durch die Sakramente inkorporiert
uns Christus in sich selbst als Glieder seines Leibes, der
Kirche. /

Die Taufe ist ... nicht nur ein einleitender Akt. Sie um-
faBt das christliche Leben in seiner Ganzheit. Sie besagt,
daB das christliche Leben ein unabldssig wiederholtes
Sterben und Wiederauferstehen mit Christus sein muB.
Der Getaufte kann nur auf diese Weise ein lebendiges
Glied in Christus bleiben, ein lebendiger Zweig des wah-
ren Weinstocks (Romer«6, 5—11). So lange der Getaufte
auf Erden lebt, muB er sein Leben ,in Christus” leben,
eingegliedert in ihn. Wo diese Verbindung mit Christus
durch Siinde und Unglauben unterbrochen ist, bleibt der
Taufbund von Gott her weiter in Kraft, und unaufhérlich
ruft er den Menschen auf, durch BuBe zur Taufgnade und
zum Leben in Christus zuriickzukehren. Da der Akt der
Eingliederung und Taufe eine Handlung der géttlichen
gratia praeveniens ist, so bleibt der Anruf Gottes die
Grundlage umserer Mitgliedschaft. Von diesem Stand-
punkt aus muB die Kindertaufe als die idealste Verwirk-
lichung der Taufidee betrachtet werden. Die Kindertaufe
zeigt uns besser als alles Andere, wie unsere Mitglied-
schaft in der Kirche ihre Grundlage ausschlieBlich in der
gottlichen Liebe und Gnade hat und wie daher diese
Mitgliedschaft ganz unabhéngig von menschlichen Ur-
teilen und Entscheidungen ist. Die Kindertaufe ist die
magna charta der Kirche, die uns aller menschlichen Vor-
mundschaft enthebt.

Die Eucharistie

In der heiligen Kommunion erbaut Christus bestidndig
seinen Leib und ndhrt die Glieder seines Leibes. Die hei-
lige Kommunion ist nach dem Neuen Testament ein Akt
der Erinnerung: ,Tut dieses zu meinem Gedé&chtnis”
(1. Kor. 11, 24). Aber das bedeutet nicht, daB die heilige
Kommunion nur ein feierliches Gedéachtnis des Opfer-



todes Christi ist. Sie ist nicht nur das Sakrament der
leidenden Liebe, sondern auch der sieghaften Liebe
Christi. Das Wesen der heiligen Kommunion ist die Tat-
sache, daB durch sein Fleisch und Blut Christus selber
gegenwiirtig ist, seinen Leib, die Kirche, zu erbauen und
sich selbst den Kommunikanten zu schenken. Hier tritt
der Christ in unmittelbare Gemeinschaft mit dem leben-
den Herrn. Daher ist das Brechen des Brotes als ,Gemein-
schaft des Leibes Christi” bezeichnet. ,Das Brot, das wir
brechen, ist es nicht die Gemeinschaft des Leibes? Denn
wir viele sind ein Brot und ein Leib; sind’ wir doch teil-
haftig des einen Brotes” (1. Kor. 10, 16—17).

Die Anschauung des Neuen Testamentes ist weder/ma-
gisch noch spiritualistisch-symbolisch. Es ist eine reali-
stische Anschauung, die die wirkliche Gegenwart Christi
in der heiligen Kommunion betont. Christus selber ist
gegenwértig in dem gesegneten Brof und Wein, ohne daB
diese in etwas anderes verwandelt werden als was sie
sind. Sicher ist die heilige Kommunion ein Mysterium.
Aber dieses Mysterium ist nichts anderes als das Myste-
rium des Evangeliums im Ganzen: daB in dieses Reich
des Todes Gott den gesandt hat, der der Fiirst des Le-
bens ist, und daB er uns berufen hat, mit ihm eins zu sein
und sein Leben zu teilen.

£ Das Amt

Nach dem Neuen Testament gehért auch das Amt der
Kirche zu den konstitutiven Elementen der Kirche. Das
Amt hat seine Begriindung in dem Auftrag Christi und ist
ein notwendiges Werkzeug fiir die Erbauung der Kirche.
Die primére Aufgabe des Amtes ist die Predigt des Evan-
geliums und die Verwaltung der Sakramente. Die bib-
lische Anschauung des Amtes wird verdunkelt, wenn es
entweder auf eine mechanische oder eine subjektive
Weise - verstanden wird.

Im Neuen Testament ist das Amt untrennbar verbunden
mit der Kirche. Da es seinen Ursprung in dem Befehl
Christi hat, ist es eine gottliche Sendung. Die Aufgabe
des Amtes ist es, den Gliedern der Kirche zu dienen,
indem es Christus und der goéttlichen Sendung dient. In
dieser Wirksamkeit besitzt das Amt Autoritdt von Chri-
stus her, aber diese Autoritédt ist keine personliche, son-
dern eine Autoritat des Dienstes... ;
Wie wir gesehen haben, unterstreicht das Neue Testa-
ment sehr stark den gottlichen Auftrag des Amtes. Wie
Jesus die Apostel aussandte, so muBten neue Junger aus-
geschickt werden, die ihnen folgten. Denn vom biblischen
Standpunkt aus ist es héchst bedeutsam fiir die Legitimi-
tit des Amtes, daB die Botschafg wirklich die apostolische
Botschaft ist, und daB das Evangelium genau so gepredigt
wird, wie es ist und nicht in einer falschen Auslegung,
und ferner daB die Sakramente verwaltet werden nach
demm Willen und der Stiftung d}lrch Christus.

Das Neue Testament und die Einheit
der Kirche

Fiir das Neue Testament ist die Einheit der Kirche selbst-
verstandlich. Weil die Kirche der Leib Christi ist, kann
es nur eine Kirche geben. Die Einheit wird beschrieben
als eine Einheit in Christus oder im Geiste. Paulus spricht
von ,einem Leib und einem Geist, einem Herrmn, einem
Glauben, einer Taufe, einem Gott und Vater aller”
(Eph. 4, 5—4).

Diese Einheit ist eine Wirklichkeit. Aber zu gleicher Zeit
spricht das Neue Testament sehr offen von Spaltungen
und Streitigkeiten, die die Einheit bedrohen. Wiederholt

finden wir im Neuen Testament Ermahnungen, die Ein-
heit zu erhalten und zu verwirklichen. Christus betet,
.daB sie alle eins seien” (Joh. 17, 21). Paulus ruft den
Korinthern zu: ,Es sollen keine Spaltungen unter Euch
sein”, ,Ist Christus geteilt?” (1. Kor. 1,10 und 13), und er
ermahnt die Epheser, mit Fleil ,die Einheit des Geistes
im Band des Friedens” zu bewahren (Eph. 4, 3).
Unzweifelhaft muBl die Grundlage der Einheit in der Bot-
schaft Christi gesucht werden, wie sie im goéttlichen Wort
und im Sakrament erscheint. Es ist kein Zweifel, daB das
Neue Testament diese Botschaft als die Grundlage der
Kirche betrachtet, ohne welche die Kirche nicht existie-
ren kann, und darum auch als das Fundament der Ein-
heit. Aber das bedeutet nicht Gleichformigkeit von Lehre
und Theologie. Offensichtlich gibt es Unterschiede der
Lehre im Neuen Testament. Die Theologie des Johannes
ist micht ganz die gleiche, wie die Theologie des Paulus
oder die Theologie des Hebréderbriefes. Ungeachtet aller
Mannigfaltigkeit ist die Botschaft ein und dieselbe, eine
Einheit in der Mannigfaltigkeit.

Gehen wir zu der Frage der Ordnung und der Organisa-
tion iiber, so finden wir auch hier Einheit in der Mannig-
faltigkeit. Das Riickgrat der Organisation ist das Apostel-
amt als eine goéttliche Einrichtung im Namen des Wortes
und des Sakramentes. Insofern das Amt ein treuer Diener
der géttlichen Botschaft ist, stellt es die Einheit der
Kirche dar. Indessen finden wir keine gleichférmige Ord-
nung und Organisation; vielmehr bestehen offenkundig
betrachtliche Unterschiede in verschiedenen Teilen der
Urkirche. Es wdre sehr unrecht, wenn man die AuBerun-
gen des Neuen Testamentes in Fragen der Ordnung und
der Organisation als feste Gesetze der Kirche ansehen
wollte, die fiir alle Zeiten und Generationen gelten. Die
biblische Anschauunug zeichnet sich sowohl durch Fe-
stigkeit wie durch Elastizitat aus. Beides ist unentbehr-
lich im Leben der Kirche. Was die Elastizitat angeht, so
muB der Grundsatz der Organisation sein: die besten
Mittel fiir den Dienst an der gottlichen Botschaft, die die
schopferische Kraft der Kirche ist.

DIE BIBLISCHE LEHRE VON DER KIRCHE

Als dritte Stimme. bringen wir Auszlige aus dem Gutach-
ten des amerikanischen Theologen Professor Clarence T.
Craig, New Haven, und zwar wiederum aus dessen erster
Fassung.

Die Kircheals Leib Christi

...Die wichtigste bildliche Darstellung der Kirche ist
die des Leibes Christi. Sie wurde schon in einer Wen-
dung aus dem Johannesevangelium vorweggenommen.
Der n-eue'Tempel, der den zu Jerusalem ersetzen sollte,
war sein eigener Leib (Joh. 2, 19). Doch erst Paulus ent-
wickelt dies Bild voll, und mit seiner Anwendung mis-
sen wir uns beschéftigen, wollen wir verstehen, was es
meint. Es ist leicht, den Satz zu wiederholen, ohne den
bildlichen Ausdruck wirklich zu begreifen. Wenn wir
auch nicht so realistisch denken wie ein Mensch des
1. Jahrhunderts, mégen wir doch in diesem Bild eine
wichtige Lehre finden, Wenn die Kirche der Leib Christi
ist, dann sagt uns das drei ganz bestimmte Dinge iber
ihr Wesen.

a) Zuerst sehen wir, daB der Leib ein lebendiger Aus-
druck fiir Einheit in der Mannigfaltigkeit ist (1. Kor.
12, 12.27; Rom. 12, 5). Paulus arbeitete diese Einsicht im
12. Kapitel des 1. Briefes an die Korinther heraus. Ein
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Leib hat viele Glieder, und diese haben mannigfache
Funktionen. Doch braucht er sie alle, will er wirklich
ein Leib sein. Moderner Erfindungsgeist hat sich weit
entwickelt, indem er Ersatzglieder fiir in der Schlacht
oder durch Ungliicksfall wverlorene H&ande und Fille
schuf, und doch betont das nur, wie notwendig wir sie
alle brauchen. Ein Leib ist ein Ganzes, das aller seiner
verschiedenen Teile bedarf. ‘

Die Bedeutung dieser Erkenntnis fiir unsere zur Tren-
nung geneigten Denominationen und Nationalkirchen
diirfte offenbar sein. Weil die Glieder nicht gleich sind,
diirfen sie-es nicht riskieren, fiir sich zu bleiben, weil
sonst die Ganzheit des Leibes nicht zum Ausdruck
kdme. Nur blinde Bigotterie kann den unertraglichen
Anspruch erheben, daB, weil die Hand nicht das Auge
ist, sie darum auch kein Teil des Leibes sei. Im Glau-
bensbekenntnis bekennen wir unseren Glauben an die
katholische Kirche. Da katholisch soviel wie Ganzheit
bedeutet, wird die wahre Kirche nicht durch Uniformi-
tat, sondern inmitten der Mannigfaltigkeit ihre Einheit
finden. Wenn die apostolische Kirche in ihrem Raum
solch auseinandergehende Interpretationen wie die des
Paulus, fiir den Christus das Ende des Gesetzes war,
und die des Matthdus, der Christus als den neuen
Gesetzgeber betrachtete, beherbergen konnte, dann mu8
in der heutigen Kirche fiir &hnliche Mannigfaltigkeit
Raum sein. Das gehort notwendig zu der wahren Natur
eines Leibes.

b) Eine zweite Funktion jedes Leibes ist die, das Organ
fiir den sichtbaren Ausdruck der Seele oder des Geistes
zu sein. Wir sollten uns nicht durch Details psycholo-
gischer Terminologie ablenken lassen. Alles, was hier
gesagt werden soll, ist, daB die Person nicht der Leib
ist, sondern nur durch diesen Kanal als solche Aus-
druck findet. WVielleicht wird uns dies anschaulicher,
wenn wir den Leib wvon einem Leichnam und einem
Gespenst unterscheiden. Ein Leichnam wiegt genau so
viel wie der Leib, aber er driickt nicht'mehr den ,Geist
des Verstorbenen® aus. Ein Gespenst ist ein Geist, der,
wie sein Begriff schon zeigt, keine wirkliche Verkor-
perung in der Welt von Zeit und Raum hat.

Wenn die Kirche der Leib Christi ist, dann wird damit
die Tatsache anerkannt, daB er in unserer Welt, als
korperloser Geist, nicht vollig wirksam sein kann. Sein
Geist muB sich einen korperlichen Ausdruck schaffen,
wenn seine Existenz offenbar werden soll. Das ist der
Grund, weshalb manche Christen von der Kirche als
von der Fortsetzung der Inkarnation gesprochen haben.
Die Kirche ist das unerldBliche Organ, durch welches
Christus sein Leben in der Welt wirksam macht. Natiir-
lich ist Gott nicht in der Weise begrenzt, wie es Men-
schen durch ihren kérperlichen Organismus sind. GewiB,
der auferstandene Herr kann niemals vollig in einer
kirchlichen Institution beschlossen sein. Aber wenn die
Kirche der Leib Christi ist, dann ist sie auch der Ort,
wo sein Geist wirksam wird.

Dieses Bild sollte uns helfen, die Kirche zu identifizieren.
Wenn sie der Leib Christi ist, dann kann keine &duBere
Form ihre Gegenwart garantieren. Es ist sehr wohl még-
lich, daB eine Institution zu einem Leichnam wird, aus
der der wahre Geist Christi gewichen ist. Diese Tatsache
gibt keinen Grund, Glieder des Leibes zu verklagen,
deren Haltung und Gottesdienstgestaltung sich von der
unseren unterscheidet. Sie sollte zur tiefsten Herzens-
prifung in jedem Zweig der Kirche fithren. Der wirk-
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liche Leib Christi ist das Organ, das seinen Geist Fleisch
werden laBt und sein Leben verkorpert.

c) Eine dritte Analogie finden wir darin, daB ein Leib
ein Organismus ist, der sich durch Verwandlung von
innen her entwickelt. Ein Gebdude kann an GréBe ge-
winnen, wenn getrennte Steine aufeinander gelegt wer-
den. Ein Korper aber wéachst nicht, indem man bestimmte
und getrennte Teile hinzufligt. Er wdchst so, daB der
Organismus neues Material in sich aufnimmt und zu
einem Teil des in Wechselwirkung stehenden Ganzen
macht. Als Paulus Christus das Haupt der Kirche nannte,
mag er an diesen Korperteil als den das Wachstum des
Ganzen leitenden gedacht haben (Kol. 1, 18; Eph. 4, 15).
Obgleich unsere biologischen Begriffe ganz anderer Art
sind, konnen wir doch anerkennen, was das Neue Testa-
ment auszudriicken bestrebt war. Ist die Kirche der Leib
Christi, dann ist er das innere Prinzip ihres Wachstums.
Wachstum geschieht nicht durch Hinzufugung von auBen,
sondern durch innere  Verwandlung, die er wirkt. Die
Gldubigen werden ja in ihm neue Kreaturen!

DIE ROMISCH-KATHOLISCHE KIRCHE
UND DIE OKUMENISCHE BEWEGUNG

Der zweite Teil der Frage nach dem Wesen der Kirche
fragt nach der ,umfassenden und tiefen Ubereinstimmung
der Christen” iiber das, was nach Goiles Willen seine
Kirche sein soll. Hier taucht notwendigerweise die Frage
nach dem Verhdltnis der Okumenischen Bewegung zur
katholischen Kirche aulf.

Wie die Sitzungsberichte tiber die Tagung des vorldufi-
gen Ausschusses des 6kumenischen Rales in Genf vom
21. bis 23. 2. 1946 (,,The World Council of Churches. Its
Progress and Formation", S. 9 und 19) mitieilte, wurde
schon auf der zweiten Vollversammlung des vorldufigen
Ausschusses in St, Germain im Januar 1939 beschlossen,
einen Brief an den Vatikan zu senden und ihn tiber die
Bildung des Weltrates zu unterrichten, Erzbischof Dr.
Temple verfaBte also 1939 ein vom AusschuB gebilligies
Schreiben, das feststellte, dal der AusschuB von friihe-
ren Verbindungen her wisse, die Kirche von Rom wiin-
sche nicht’ formell dem Rat beizutreten, indessen ver-
lange es die Héflichkeit, den Heiligen Stuhl tiber das
Geschehene zu unterrichten. In dem Schreiben wurde
ferner die Hoffnung ausgedriickt, daB sich Gelegenheiten
fiir den Austausch von Informationen und fiir inoffizielle
Konsultationen mit rémisch-katholischen Theologen und
Gelehrten ergeben wiirden. Dieser Brief wurde im selben
Jahre durch den apostolischen Delegalen in Britannien,
Msgr. Godfrey beantwoiet, der erkldrte, es siiinden ver-
traulichen Riicksprachen mit Fihrern der katholischen
Kirche, die auf eine ganz unoffizielle Weise stattfdnden,
keine Hindernisse im Wege. Bischof Dr. Bell von Chi-
chester fiihrte zu dieser Mitteilung aus, inzwischen sei
gegeniiber der Situation von 1939 ein Wandel eingetreten.
Der Papst habe in seiner Weihnachtsansprache 1945 und
bei anderen Gelegenheiten alle Menschen guten Willens
und alle Christen, die an Gott und die Unsferblichkeit
der Seele glaubten, eingeladen, der Rémischen Kirche
die Hand zu reichen, um der groBen Katastrophe zu
begegnen, von der die Welt bedroht sei. Diese Erkld-
rungen bezdgen sich auch auf solche verirauliche Aus-
sprachen, auf die der Apostolische Delegal vor dem
Kriege hingewiesen -habe.

_Man vergleiche zu diesem Punkte auch den Briefwechsel

zwischen dem schwedischen Bischof Brilioth und dem



Bischof von Genf, Lausanne und Freiburg, Msgr. Char-
riére, aus AnlaBl der Genfer Tagung des vorldufigen Aus-
schusses (Herder-Korrespondenz Jhrg. 1, Heft 1, S. 43).

Das Studienprogramm von 1947 formuliert (S. 30) die
Frage folgendermaBen: ,Die Kirche von Rom verkdrpert
einen ehrwiirdigen Anspruch auf Universalitdt..., den
sie nicht mit anderen teilen will. Die Kirchen, die den
Ukumenischen Rat bilden, kénnen ehrlicher- oder demii-
tigerweise diese Verneinung ihres eigenen Anspruches

auf diesen Titel nicht auBer acht lassen; es ist aber |

wichtig, klar zu verstehen, was hier in Anspruch genom-
men und was verneint wird...”

Darauf versucht das Gutachten des lutherischen Profes-
. sors K. E. Skydsgaard, Kopenhagen, zu anfworten.

... Wir konnen in der Okumenischen Bewegung drel
Tendenzen unterscheiden. Der Grund fiir jede Art 6ku-
menischer Téatigkeit liegt in der Bejahung der bitteren
und tragischen Wahrheit, daB die Einheit der Kirche in
einem sichtbaren Leibe zerstort wurde und daB statt
eines gemeinsamen Zusammenhaltens in einem &uBer-
lich sichtbaren Koérper nunmehr viele christliche Ge-
meinschaften bestehen, aber nicht nur nebeneinander
sondern oft in heftigem Gegensatz zueinander. Wenn
es heute eine dkumenische Bewegung gibt, so eben
deshalb, weil die verschiedenen Gemeinschaften all-
méhlich begreifen, daB diese Trennung eine Siinde und
eine Betrlibnis ist, die offenbar dem Willen Christi
zuwiderlduft. In dieser bitteren Erkenntnis der Tat-
sachen sind alle Kirchen einig, auch die Rémisch-Katho-
lische Kirche, und vielleicht empfindet die letztere einen
tieferen Schmerz iliber diese Uneinigkeit und Zerrissen-
heit als viele andere Kirchen.

Diese grundlegende Erkenntnis ist das erste. Der zweife
Grundzug ist ein Unterschied im Verstdndnis der Einheit
der Kirche, ein Verstindnis, das natiirlich auch die 6ku-
menische Arbeit in praktischer Hinsicht beeinfluBt. In
nichtrémischen Kirchen ist das Verstdndins der Kirche
sehr verschieden und kann daher zu Konflikten fiihren.
‘Wir brauchen nur das Verstdndnis der Kirche und ihrer
Einheit bei den Griechisch-Orthodoxen, den Anglikanern,
den Lutheranern, den Reformierten und anderen prote-
stantischen Kirchen zu erwédhnen. Aber die Meinungs-
verschiedenheiten dieser Kirchen in diesen Fragen ha-
ben im ganzen sie nicht hindern koénnen, sich der ge-
meinsamen ékumenischen Bewegung anzuschlieBen, wie
sie in den letzten Jahren im Aufbau des dkumenischen
Rates Gestalt gewann.

Denn da ist nun auch ein drittes Kennzeichen der oku-
menischen Bewegung, da némlich die Kirchen ihre
Isolierung aufgeben zugunsten einer aktiven Zusammen-
arbeit, und zwar nicht nur in praktischen Fragen, son-
dern auch, um in Fragen des Glaubens und der Lehre
einander naher zu kommen. In manchen Féllen geben
die verschiedenen Standpunkte AnlaB zu Konfl:kten und
Schwierigkeiten, aber hinter dem allen steht doch ein
gemeinsamer Wille zu gegenseitigem Verstehen und
griindlicher Erérterung der Probleme, die die Ursache der
Schwierigkeiten sind. An dieser Stelle hat die Rémische
Kirche das Gefiihl gehabt, sie miisse Einhalt bieten. Sie
teilt den Schmerz iiber die Spaltungen unter den Christen
und sie ist tief interessiert an der Einheit der Kirche, aber
ihr eigenes Verstindnis von der Einheit unterscheidet
sich micht nur so weitgehend an wichtigen Punkten von
dem der anderen Kirchen, daB sie sich nicht an den Be-
miithungen beteiligen kann, sondern sogar auf einem be-
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stimmten und kompromiBlosen ,Nein® bestehen mub. ..
(Enzyklika Pius' XI. ,Mortalium animes”).

Protestanten werfen der Rémischen Kirche oft Enge und
Sektengeist vor, kirchliche AnmaBung und geistlichen
Imperialismus. ..

Es wire indes ein ernstes MiBverstdandnis, wollten wir
uns mit einer solchen Reaktion auf die Stellung der
Romisch-Katholischen Kirche begntigen. Das wiitde allem
zum Trotz eine viel zu billige und leichte Lésung fiir die
nichtrémischen Kirchen darstellen. Die Haltung der Ré-
misch-Katholischen Kirche muBl aus wviel tieferen und
wesentlicheren Motiven erklart werden, wie wir jetzt in
viel hoherem MaBe begreifen als frither. Wenn Rom be-
hauptet, daB die Einheit der Kirche kein vor uns liegen-
des Ziel sei, sondern etwas, das in der Romisch-Katholi-
schen Kirche selbst schon greifbar geworden sei, weil
dies allein die heilige katholische Kirche ist und darum
allein die Kirche Jesu Christi, und wenn es ferner be-
hauptet, wahre Wiedereingliederung in diese Einheit,
Wiedervereinigung kénne nur die Form einer Wiederein-
fiigung in diese Einheit annehmen, dann ist das auf ihrer
Seite kein Ausdruck fiir eine Art von geistlichem Impe-
rialismus, sondern Ausdruck einer besonderen Vorstel-
lung vom Wesen der Kirche und ihrer Einheit. Wenn wir
daher zu einem wirkiichen Versidndnis der ablehnenden
Haltung Roms zur 6kumenischen Bewegung kommen sol-
len, so miissen wir diesen grundlegenden Standpunkt zu
erkunden suchen...

Soweit ich sehen kanm, geniigt es nicht, in diesen Fragen
sich an die mehr oder weniger offiziellen Erkldarungen
aus Vergangenheit und Gegenwart zu halten. Die papst-
lichen Dekrete, selbst wo sie hochst ausgepragt sind,
driicken nicht die ganze Haltung der Rémisch-Katholi-
schen Kirche in dieser Sache aus, wie ja auch zum Bei-
spiel die Verdammung einer protestantischen Lehre nicht
die ganze Haltung der Kirche zum Protestantismus ent-
hélt.

Darum wiirde das ausschlieBliche Studium von ,Morta-
lium animos” nicht genligen, um einen wirklich klaren
SchluB zu ziehen, weil dieses Rundschreiben hauptsdch-
lich gegen- die okumenische Bewegung in ihren ersten
unzuldnglichen und tastenden Versuchen gerichtet ist,
eine Unzulanglichkeit, die heute auch von vielen fithren-
den Theologen in den anderen Kirchen empfunden wird.
Diese Enzyklika steht ausdriicklich in Gegensatz zu der
dkumenischen Bewegung, die ihren Ausdruck 1925 in
Stockholm fand, und kann nicht als eine Erkldrung an-
gesehen werden — und wird selbst in der Roémischen
Kirche tatsachlich nicht so angesehen —, die alles ent-
hélt, was die Romisch-Katholische Kirche in dieser Sache
zu sagen hat. Hier ist es wie immer, wenn wir das Wesen
des Katholizismus zu verstehen versuchen, nicht aus-
reichend, nur offizielle Dokumente zu studieren, sondern
wir miissen vielmehr den Weg in die lebendige theolo-
gische und kirchliche Tradition bahnen, wie sie in dem
ganzen geistlichen Leben der Rémisch-Katholischen Kirche
zum Ausdruck kommt...

Die Frage ist dann die: wie ist heute 6kumenische Zu-
sammenarbeit zwischen der Rémisch-Katholischen Kirche
und den anderen Kirchen moglich? Und: wie betrachtet
die Romisch-Katholische Kirche selbst die Mdoglichkeiten
einer solchen Zusammenarbeit? Die Beantwortung dieser
Fragen hangt eng zusammen mit dem Verhdltnis zwischen
Rom und den andern Kirchen...

Auf den folgenden Seiten wollen wir in erster Linie ihr
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Verhiltnis zu den Kirchen der Reformation, besonders
zur evangelisch-lutherischen Kirche betrachten.

Im Laufe der Jahrhunderte hat ein wesentlicher Wandel
in dem Verhéltnis zwischen der Kirche von Rom und der
Evangelischen Kirche stattgefunden. Das erkennt man am
besten ansdem Gegemsatz zu zwei Verhaltungsweisen, die
man auch heute noch antrifft, obwohl sie der Vergangen-
heit angehoren. Das erste ist die konfessionelle Polemik.
In diesem Stadium nimmt jede Seite an, daB sie voll-

kommen versteht, was die andere Seite meint, und ist

nur darauf bedacht, dagegen anzugehen. Obwohl der
Beweggrund die Verteidigung der Wahrheit war, fithrte
doch die Methode des Angriffs aus festen Kampfstellun-
gen eher zur Polemik als zu gegenseitiger Achtung. Als
Reaktion darauf entstand nun die Haltung der konfessio-
nellen Irenik, die ebenfalls annahm, daB die Positionen
auf beiden Seiten bekapnt sind mnd festliegen, daB sie
indessen nur eine segensreiche Mannigfaltigkeit der An-
schauung innerhalb des unendlichen Reiches der Wahr-
heit darstellten. Die Werke Schleiermachers geben be-
wundernswert diese relativistische Haltung wieder.
Aber Theologie ist eine Sache der Wahrheit und nicht
eine Frage von Gesichtspunkten. Obwohl diese beiden:
Haltungen in vielen Punkten weit voneinander abwei-
chen, sind sie sich paradoxerweise in einem Punkte
gleich: sie nahmen an, daB das Verhdltnis zwischen den
beiden Konfessionen bekannt und unwandelbar sei. So
sind beide wesentlich unékumenisch.

Im Gegensatz zu diesen beiden Haltungen gibt es nun
eine dritte, die neue Wege entdeckt und neue Ausblicke
eroffnet, und die unzweifelhaft einen immer entscheiden-
deren EinfluB auf die kiinftige Entwicklung haben wird.
Um sie zu verstehen, muf ich die Aufmerksamkeit auf
einzelne Tatsachen richten, die dazu beigetragen haben,
daB der Romische Katholizismus und die anderen Kirchen
sich einander gendhert haben. Ich werde ihrer drei nen-
nen, die ersten zwei mehr historischen, die letztere mehr
theologischen Charakters.

In der auf die Reformation folgenden Epoche waren
Katholizismus und Protestantismus voneinander getrennt,
und zwar nicht nur religiés, sondern auch politisch und
kulturell. Katholisch oder protestantisch sein bedeutete
nicht nur, daB man einen andern Glauben hatte, sondern
auch eine andere politische Meinung und eine andere
Bildung . . .

Das wandelte sich spdter. Das Zeitalter der Aufkldrung
wie das der Romantik brachte beide Parteien niher zu-
einander, nicht im Glauben, sondern auf der rein mensch-
lich-kulturellen Ebene. In der Romantik wurde eine kul-
turelle Sphédre geschaffen, die Katholiken und Protestan-
ten gleicherweise trugen. Der Unterschied zwischen die-
sen beiden Konfessionen wurde mehr und mehr ein rein
religiser Gegensatz. Von einem bloB &uBerlichen, man
mochte sagen soziologischen Standpunkt sind Katholizis-
mus und Protestantismus heute gezwungen, Seite an Seite
in derselben Sphére zu leben, wo sowohl katholische wie
protestantische wie atheistische Kréafte ihren EinfluB fiihl-
bar machen, und das trotz der Tatsache, daB der Katholi-
zismus heute immer noch darauf ausgeht, seinen eigenen
kulturellen und politischen Bereich zu schaffen.

Es ist eine Tatsache, daB die Beziehungen zwischen Ka-
tholizismus und Protestantismus in diesem gemeinsamen
Bereich auBerordentlich mannigfaltig sind. Es gibt Stel-
len, an denen das Verhdltnis ziemlich zugespitzt sein
kann, nicht zum wenigsten dort, wo ein politisch be-
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stimmter Katholizismus versucht, seinen Einfluf geltend
zu machen und zeitweise einen starken Druck.auf die
evangelische Minderheit ausiibt. Die Beziehung kann auch
schwierig sein, wo der Katholizismus als Missionskirche
besteht in Léndern mit iberwiegend nicht-rémisch-katho-
lischer christlicher Bevélkerung. :

Auf der andern Seite muB betont werden, daB Rémischer
Katholizismus und Protestantismus durch gemeinsamen
Kampf und gemeinsame Not in eine gemeinsame Front
gegen die antichristlichen Méchte unserer Zeit hinein-
gezogen worden sind. Wir befinden uns mitten in einer
der groBen entscheidenden Epochen und Ubergangszeiten
in den Anmalen der Menschheit, eine Periode, in der alte
Dinge sterben und meue entstehen, eine Periode, in der
alles und jedes das Zeichen der Furcht und des Schmer-
zes tragt, der Auflésung und des Wartens auf das kom-
mende Neue. In solcher Zeit ist es nicht verwunderlich,
wenn die christlichen Kirchen néher zusammenriicken
und ihren Blick mehr auf das richten, was sie gemeinsam
haben, als auf das, was sie trennt. Wo Gefahr und Not
ist, da konnen Dinge geschehen, fiir die behagliche
Selbstgentigsamkeit kein Bediirfnis empfindet. Wenn
einem das Haus 'brenm-t, hat man keine Lust, einen end-
losen Streit fortzusetzem.

In solch einer Zeit gibt es eine Méglichkeit 6kumeni-
scher Arbeit, zu der die vorhergehenden Perioden keinen
AnlaB boten. Man wird einfach dazu gezwungen. Es kann
sich ergeben, daB hinter sehr trennenden Formulierungen
dennoch eine Einheit besteht, und zwar sowohl im Blick
auf die Anschauung vom Menschen und seiner Beziehung
zu den mannigfachen irdischen Lebensbereichen, in die
er gestellt ist, wie auch im Blick auf die wesentlichsten
Punkte des christlichen Glaubens. Es kann kein Zweifel
daran sein, daB die Entwicklung der wenigen letzten
Jahre in den westlichen Landern eine sehr groBe Rolle
bei dem Wandel des Verhéltnisses zwischen der Rémisch-
Katholischen und den Evangelischen Kirchen gespielt hat.
Wir brauchen mur an die Beziehung der beiden Kirchen
unter dem Nationalsozialismus zu denken. ..

SchlieBlich muB ein dritter und letzter Grund fiir das ver-
dnderte Verhdltnis zwischen den Konfessionen erwéhnt
werden. In demselben AusmaB, in dem die protestantische
Theologie sich wieder der Reformation zuwendet und in
neuer Ehrlichkeit nach ihrem Auftrag fragt, werden wir
auch wieder mehr Auge in Auge mit dem Katholizismus
stehen und er mit uns. Solange wir dem Katholizismus
nur mit der Anklage begegnen, er sei eine Religion hie-
rarchischer Autoritit oder eine mystische, magisch-sakra-
mentale Religion, so lange vernahm der Katholizismus
mutmaBlich nichts als die Fragen einer modernen eman-
zipierten Kultur. Es war lediglich ein Fragen von aufien
her, nicht von innen her, ndmlich von einer Kirche, die
von sich selber erklérte, sie stehe auf dem:Grunde der
Bibel und des Credo. Es war nicht die gleiche Frage, wie
sie in Luthers 62, These gestellt war: ,Der rechte wahre
Schatz der Kirche ist das allerheiligste Evangelium der
Herrlichkeit und Gnade Gottes”. Das Neue der heutigen
Lage besteht darin, daB das katholisch-evangelische Ge-
sprach nunmehr als wirklich theologisches und kirch-
liches Gesprdch méglich ist.

Die Begegnung zwischen romischem Katholizismus und
evangelischem Christentum kann nur eine Begegnung
zwischen Einzelnen oder Gruppen von Einzelnen aus den
verschiedenen Gemeinschaften sein. Gerade hier hat die
6kumenische Arbeit zwischen beiden Parteien einzu-



setzen, aber auf der andern Seite ist sie hier auch mog-
lich. Das ist der Ort, an dem in der gegenwértigen Lage
der Einsatz gemacht werden muB. !

Das wichtigste Stiick dieser Arbeit ist das Gebet: ,auf
daB sie alle eins seien” — ,in der Weise und zu der Zeit,
wie es Gott gefdllt", wie es im Blick auf die Gebetsoktav
fiir die Einheit der Kirche gesagt wird, jener bemerkens-
werten Bewegung, die an den Namen des Pfarrers Coutu-
rier von Lyon gekniipft ist. Ernstliches Gebet auf beiden
Seiten muB die Grundlage fiir alle ¢kumenische Arbeit
sein.

Dazu kommt ferner aktive Zusammenarbeit in prak-
tischen Angelegenheiten, z. B, Zusammenarbeit in sozia-
len Fragen, und im Gegensatz zu falschen politischen
Einmischungen in die Erziehung, in Familie und Berufs-
leben, wie das von den Pdpsten neuerdings sehr bestimmt
angeregt wurde.

Dazu gehort des weiteren das Studium der Bibel. Es ist
duBerst bemerkenswert, in welchem Umfang katholische
und protestantische Gelehrte in ihrer Auslegung der Hei-
ligen Schrift wahrend der letzten 25 Jahre zu gemein-
samen Auslegungen gekommen sind; und eine weitaus-
gebreitete Bewegung ist in der Katholischen Kirche im
Wachsen, die das Bibellesen fordert. Und schlieBlich die
gemeinsame theologische Aussprache iiber Kontrovers-
fragen in Zeitschriften wie ,Catholica” (die leider z. Z.
nicht erscheinen kann), ,Irénikon”, ,Dieu wvivant” und
anderen und durch persénlichen Austausch. Die Basis fir
diese neue Zusammenarbeit ist gegriindet auf zwei Fak-
toren: erstens sind beide Parteien von der Una Sancta
umschlossen. Dieser Satz wird von romischen Katholiken
und Protestanten verschieden verstanden, aber es ist
dennoch méglich, daB beide Parteien ihr Einssein in fol-
gender gemeinsamer Versicherung anerkennen: ,Wir
sind auf beiden Seiten in die Kirche Jesu Christi ein-
bezogen”. Wer das leugnen wollte, wiirde die Taufe
leugnen.

Voraussetzung wirklicher 6kumenischer Zusammenarbeit
ist, daB die beiden Ausschnitte des Christentums micht
mit der Leugnung dieser Gemeinschaft beginnen, dieses
Einssein in der Una Sancta, sichtbar in der gemeinsamen
Taufe und trotz allem, in dem gemeinsamen Credo: ,Ich
glaube an Jesus Christus, Gottes eingeborenen Sohn,
unsern Herrn”. Diese Einheit ist etwas gewaltigeres und
stirkeres als alle Unterschiede und Gegensédtze, weil sie
nicht in irgend etwas Menschlichem, sondern in Gott
selbst ihren Ursprung hat.

Aber zweitens: Gerade in dieser wahren Einheit werden
die Unterschiede offenbar, Unterschiede, die nicht nur
periphere Bedeutung haben, sondern die es mit dem wich-
tigsten Teil des gemeinsamen Glaubensbekenntnisses zu
tun haben. Ein Unterschied, der nicht bis ins Herz der
Sache reicht, ist bedeutungslos. Diesen Unterschied in
lebenswichtigen Punkten als vorhanden anerkennen, ist
eine Vorbedingung, ohne die das 6kumenische Gespréch
der Ehrlichkeit und Wirklichkeit entbehrt. ..

Dann aber ist die Frage gestellt, wie diese Arbeit getan
werden soll. Was zuerst und am dringendsten geschehen
muB, das ist ein radikaler Gesinunngswechsel auf beiden
Seiten.

Es ist eines der ungliickseligsten Ergebnisse der langen
Trennung, daB auf beiden Seiten eine sehr verschiedene
Geisteshaltung geschaffen wurde. Der Gegensatz der bei-
den Kirchen ist nicht nur derart, daB die groBen christ-
lichen Fragen verschieden beantwortet werden, sondern

er liegt auch in der Weise, in der diese Fragen gestellt
werden. Im Laufe der Zeit sind auf beiden Seiten gewisse
feststehende und fast uniiberwindbare Vorurteile heran-
gewachsen, die mit der Sicherheit von Axiomen auftreten,
wann immer Katholiken und Protestanten sprechen, sei
es nun iibereinander oder zueinander. Es gibt hier ein
Ressentiment, das energisch ausgerottet werden muB.

Auf der Grundlage solch einer Erneuerung des Geistes
mufl und kann ein neues Gesprdach zwischen rémischen
Katholiken und Evangelischen stattfinden, in dem die
Grundfragen erodrtert werden mégen, aber nicht als
«Kontroversangelegenheiten”, wobei es sich dann wieder
einmal — wenn auch in freundlicher Weise — darum han-
deln wiirde, zu definieren, was Wahrheit und was Hére-
sie ist, sondern so, daB beide Parteien ihre Stellung bis
zur letzten Grenze und so genau und ausfiibrlich wie
moglich umreifen, und doch wiederum so, daB der andere
Partner tatsdchlich darauf hort.

Um das zu erreichen, ist es notig, daB beide Kirchen die
Theologie der anderen studieren und ihre vornehmsten
und zentralen Motive herauszufinden suchen. Das wird
zur Folge haben, daB die theologische Disziplin der ,Sym-
bolik” ein neues Aussehen gewinnt. Sie wird nicht, wie
bisher, nur eine polemische noch eine rein beschreibende
Wissenschaft historischer Art sein, sie wird vielmehr zu
der theologischen Disziplin werden, in der die Einzel-
konfession sozusagen aus ihrer eigenen Sphidre heraus-
tritt und unmittelbare Bertihrung mit der andem Kon-
fession gewinnt. Auf diese Weise wird die Symbolik zur
kritischen Gewissenserforschung jeder einzelnen Kon-
fession, in welcher sie sich selbst im kritischen Lichte
der andern Konfession betrachtet, wiahrend sie zu glei-
cher Zeit die Notwendigkeit der eigenen Fragen in Bezug
auf die andere Partei empfindet.

Ein weiterer wichtiger Zug des Geistes der Unparteilich-
keit, in welcher solch ein Gesprédch stattfinden muB, ist
das Verlangen nach\ Wahrheit. Das Gespréch darf nicht
fiir einen Augenblick zur Verdunkelung alles dessen
fiihren, was jede Seite als giiltige Wahrheit pejaht, und
der Gedanke darf mnicht aufkommen, es gelte nun an
jedem Punkte eine mehr oder weniger kiinstliche Ein-
heitsformel auszuarbeiten. Eine einmal eingenommene
Stellung kann nur aufgegeben werden, wenn das, was
eine Kirche gelehrt hat oder zu lehren vernachldssigt
hat, sich als Ungehorsam gegen Christus selbst erweist.

ERGANZENDE BEMERKUNG
EINES KATHOLISCHEN THEOLOGEN

Zu diesem Gutachten macht ein franzdsischer katholi-
scher Theologe, P. Maurice Villain, Professor am Mis-
sionsseminar Lyon einige ergdnzende Bemerkungen, aus
denen folgende Auszlige stammen:

.. Wir sind Professor Skydsgaard dankbar, daB er dieses
bedeutende Dokument (die Enzyklika ,Mortalium animos")
mit weitsichtigeren Augen interpretiert hat, wie auch
daflir, daB er ganz allgemein Rom gegen den Vorwurf
des Stolzes und des Imperialismus entschuldigt hat, der
bei diesem AnlaB hdufig gemacht wurde. Tatsédchlich wird
die Haltung Roms von seinem eigenen Kirchenbegriff
bestimmt. Das BewuBtsein, die einzige echte sichtbare
Gemeinschaft zu sein, die von Christus gegriindet wurde,
hat immer einen Bestandteil seines Glaubens gebildet.
Es bekennt, daB der Leib der Kirche, der seit Pfingsten
mit Christus vereint ist, niemals hat von IThm geschieden
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werden konnen, trotz der Etappen ihrer Entwicklung (die
gerade das Gesetz ihres Lebens sind), trotz der sehr ern-
sten Krisen, die sie im Laufe der Jahrhunderte durch-
gemacht hat, trotz der Fehler ihrer Fiihrer und ihrer
Glieder. Thr apostolischer Charakter ist eine historische
Tatsache; ihre Personhaftigkeit — und daher auch ihre
innere Einheit — ist absolut unaufgebbar. Das ist der
Grund, weshalb die Katholische Kirche in ihren offiziel-
len Verlautbarungen die Einheit der Christen als eine
Tat der Wiedereingliederung in ihre Mitte betrachtet;
darum sehen wir, wie sie mit MiBtrauen gegen Kompro-
misse erfiillt ist, die auch nur im mindesten das Prinzip
ihrer Verfassung gefdhrden kénnten, das ihr Fleisch und
Blut ist. Daher ihre Strenge gegeniiber den pragmatischen
Ideen von Stockholm (dies sei gesagt, ohne den edlen
Charakter des Werkes von N. Séderblom zu verkennen,
der iibrigens sehr weit sah und mehr von den dogmati-
schen Erfordernissen besa8, als die Grundlagen der Kon-
ferenz Life and Work ahnen lieBen); daher ihre Zuriick-
haltung, heute wie gestern, gegeniiber einem Kongre8,
der durch Betasten des ,Leibes” herauszubringen sucht,
wo sich die Seele der Einheit, die bei den nichtkatholi-
schen Christen iiberall wirksam ist, schlieBlich inkarnie-
ren kénnte...

Dennoch, Rom handelt.

Zunédchst hat schon sein Schweigen, das auch ein Zeugnis
ist, einige Wirkung.

Ich sage das ohne Paradoxie, sondern weil es meine wirk-
liche Uberzeugung ist, nachdem ich den fortschreitenden
Aufstieg der groBen Konferenzen studiert habe. Flat micht
das Schweigen Roms dazu beigetragen, die 6kumenische
Bewegung auf die dogmatischen Notwendigkeiten zu
weisen, die in den so edelmiitigen Verpflichtungen von
Stockholm nicht deutlich erkannt werden konnten? Seit
dem Auftreten von Faith and Order in Lausanne hat
Rom, wenn man so sagen darf, die Begleitmusik zu den
Forderungen der Anglikaner und Orthodoxen gespielt,
die sich fiir eine mehr konstruktive Theologie von der
Inkarnation und den Sakramenten her aussprechen; und
es regte die protestantischen Forschungen iiber die Struk-
tur der Kirche als einer apostolischen und hierarchischen
Einrichtung an. Und wie sollte man daran zweifeln, daB
sie eines Tages diese sehr ernste Frage als vordringlich
stellen werden?

Aber Rom unterstiitzt die Ukumenische Bewegung auf
ganz besondere Weise durch die Mitarbeit des Gebetes.
Als 1908 in der Episkopalkirche Nordamerikas die Gebets-
woche fiir die Wiedervereinigung begriindet wurde, fan-
den sich bel uns Bischofe, die sich dieses Anliegen zu
eigen machten. Dann war es ein franzoésischer Priester,
der 1937 durch die neue Formulierung von der Woche
des Allgemeinen Gebetes fiir die Einheit der Christen der
Sache das Gehor der ganzen Welt verschaffte... Zwi-
schen den Festen Cathedra Petri und Bekehrung Pauli
(18.—25. Januar) kommen sie alle zusammen, um gemein-
sam niederzuknien, gemeinsam zu bereuen und den ge-
meinsamen Vater einmiitigen Herzens zu bitten um ,die
Einheit, die Christus will, und so, wie er sie will*. Der
Ruf ist gehért worden, 'der Weckruf hat nach und nach
alle Teile der Christenheit ergriffen, und man braucht
nur nocch durch gemeinsame und nachhaltige Bemithun-
gen die Spur zu vertiefen. Sicherlich ist der Okumenische
Rat der erste NutznieBer dieser heiBen Gebete. ..

Wie sollen seitdem unsere katholischen Bemiihungen, die
in einer solchen Atmosphire geistlicher Dichte stattfin-
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den, nicht das finden, was P. Congar die ,6kamenische
Dimension nennt? GewiB, nicht alle Epochen sind ihr
glinstig.

Zu Anfang des 20. Jahrhunderts zum Beispiel notigte die
Gefahr des Modernismus, den zu iiberwinden die Kirche
noch nicht vorbereitet war, Pius X. zu einer Bewegung
des Zurlickweichens auf die in engem Sinme iiberliefer-
ten Positionen. Aber diese Konzentration selbst macht es
in dem folgenden Zeitalter méglich, zahlreiche prophe-
tische Keime auszutragen, von deren Ausbreitung wir
heute Zeugen sind. Von jenem Unternehmen, das mit
dem allgemeinen Ausdruck ,Zuriick zu den Quellen” be-
zeichnet wird und von dem der Hirtenbrief Kardinal
Suhards ,Aufstieg oder Niedergang der Kirche* (1947)
eines der autorisiertesten und optimistischsten Zeugnisse
darstellt, mochte ich wenigstens die Erneuerung der
biblischen Studien hervorheben, weil sie ganz zu unserm
Thema gehort. Wenn das Schweigen Roms unsere prote-
stantischen Briider vor die Frage der Kirchengemein-
schaft gestellt hat, so scheint ihr Blick auf Rom diesem
die Frage des Wortes Gottes gestellt zu haben. Nun ist
aber die neue Bibelwissenschaft auf diese Frage eine
Antwort, die im Werden ist...

Es bleibt aber noch eine lange Reihe von Tatbestdnden,
deren Menge uns helfen kann, ein Urteil iiber einige tiefe
Ausrichtungen der Katholischen Kirche zu gewinnen, die
mehr wirksam als schon o6ffentlich. ausgesprochen sind.
Man miiBte ein ganzes Buch schreiben iiber die Entwick-
lungslinie der Haltung Roms zu den orthodoxen Kir-
chen. ..

Die Haltung der rémischen Kirche gegeniiber der Refor-
mationskirche, die natiirlich viel zuriickhaltender ist, be-
deutet indessen nicht, wie man meinen kénnte, eine
grundsdtzliche Weigerung. Ein Beweis dafiir sind die
immer zahlreicher einander folgenden Aussprachen zwi-
schen katholischen und protestantischen Theologen, auch
geistliche Begegnungen in Form von Einkehrzeiten, oder
rein intellektuelle, oder besser beides zu gleicher Zeit,
wo dann das Studium vom Gebet erleuchtet wird; Begeg-
nungen, die keineswegs heimlich stattfinden, sondern
jedesmal durch die Ordinarien der Diézesen cder die
Ordensoberen bestdtigt worden sind; Begegnungen, die
keineswegs mehr tastende Versuche darstellen, wie es zu
Beginn einer so schwierigen Erfahrung zu sein pflegt,
sondern hier und dort schon streng methodisch durch-
gefihrt werden, wie man es in Gruppen von Spezialisten
erprobt hat (denn der katholische Theologe kann jetzt
schon eine Ausbildung finden, die fiir diese Art Vorhaben
geeignet ist). Bei dieser Gelegenheit findet ein loyaler
Gedankenaustausch iiber alle Themen statt, einstchlief-
lich der &duBersten Punkte unserer Trenmung, und es tut
sich ein einzigartiges Feld der Forschung zum gegenseiti-
gen Verstdndnis der verschiedenen Mentalitdt, zur genau-
esten Information liber die Grundsitze, die Bestandteile
und den Wortschatz unserer religiésen Uberlieferungen
auf, ja man findet sogar konstruktive Versuche im Riick-
gang auf die Quellen und zu den wahrhaft entscheiden-
den Problemen...

‘Wird man uns entgegenhalten, daB die Katholische Kirche
an diesen Arbeiten nicht teilnimmt, weil sie sich nicht
durch einen offiziellen Schritt dazu wverpflichtet? Das
hieBe ihr Verhalten von Grund auf verkennen. Wie Pro-
fessor Skydsgaard richtig verstanden hat, {iberschreitet
das Handeln der Katholischen Kirche die Grenzen ihrer
eigentlichen Dokumente, die freilich in dieser Sache



recht selten sind und zur MaéBigung mahnen, denn sie
sind fiir den Gebrauch der Gemeinden bestimmt, die man
in ihrem Glauben erhalten will. Tatséchlich umfaBt dieses
ihr Handeln alle Bereiche ihres Tolerierens und ihrer
Erlaubniserteilung, denken wir doch daran, daB wir uns
hier in offener Prophetie bewegen. Die Prophetie tritt im
allgemeinen in den peripheren: Lagern der Kirche auf,
was micht besagen will, daB sie notwendig unabhéangig
oder abenteuerhaft sein muB, denn wir haben soeben
nachgewiesen, daB sie gelegentlich auch wvon der hie-
rarchischen) Autoritit gestattet und iiberwacht wird. Be-
vor der Prophet offentlich durch die Stimme =2ines offi-
ziellen Dekrets in Dienst genommen wird, gibt es fiir
ihn eine Periode der UngewiBheit, in der er sich isoliert
fiihlt, wo er mdoglicherweise unter dieser Kirche leidet,
der er mit ganzer Seele dient; aber dennoch ist die Ent-
sendung, die man ihm gibt, damit er vorausgeht, einem
festen Boden unter den FiiBen gleich, und er weiB nun,
daB er nicht vergeblich fiir die Zukunft der Una Sancta
arbeitet, selbst wenn seine Tat das eine oder andere Mal
geziigelt oder vernichtet wird; da wird sein Vertrauen
sich auf Grund der Tatsache verdoppeln, daB er sich von
den Wellen eines allgemeinen Gebetes getragen weib.
Er bemiiht sich nicht auBierhalb der Kirche oder an ihren
duBersten Grenzen, sondern mitten in ihr und mit ihrer
Hilfe — woraus wir schlieBen diirfen, daB die Kirche bei
seinem Tun zugegen ist.

Diese Tatsachen, deren Folgen bedeutend sind, kénnen
aus der Perspektive von ,Mortalium animos” keinen Ein-
druck machen; denn die fundamentalen Prinzipien dieser
Enzyklika koéonnen nicht gedndert werden, da sie zur
Struktur der Katholischen Kirche selbst gehoren, aber es
ist nicht unmdglich, daB ihre Anwendung gedndert wird,
wenn es sich herausstellt, daf die Gegebenheiten des
Okumenischen Problems sich gewandelt haben ...

Angesichts des pragmatischen Ausgangspunktes von
Stockholm — dieser auch nach dem Urteil von vielen
Protestanten schlechten Zielsetzung, wie sie auch Profes-
sor Skydsgaard vermerkt —, bewies Papst Pius XI. durch
seine kraftvolle Warnung eine Tat der Voraussicht. Aber
seitdem, sonderlich seit Edinburgh hat die lehrhafte Ent-
wicklung sich verstarkt und befestigt. Allerdings hat
auch die Konferenz von Edinburgh kein wirklich positi-
ves Ergebnis gezeitigt — wir meinen sogar, daB man hier
auf Schwierigkeiten gestoBen ist, die dialektisch untiber-
windlich sind — doch hat sie wenigstens die wahren dog-
matischen Probleme aufgeworfen und hat in sehr demii-
tiger Anerkennung der menschlichen Schwiche einmiitig
die EntschlieBung gefaBit: die ,Fiille der Einhzit* beruhe
auf dem gemeinsamen Verstindnis der Wahrheit, wie sie
in Jesus Christus sich darbietet, was zu dem Beschluf
fiihrte, andere Methoden zu wéahlen und um jeden Preis
das Gebiet der Schwierigkeiten zu umgehen, ohne trotz-
dem in einem Kompromif das kleinste Teilchen der
christlichen Wahrheit aufzugeben. Wir anerkennen den

gleichen Willen und das gleiche iibernatiirliche Ver-
trauen in den Vorbereitungen kiinftiger Begegnungen.
Nun auch moch etwas iiber Amsterdam zu sagen, liber-
schreitet meine Zustdndigkeit, und was ich dariiber zu
sagen wage, verpflichtet niemanden auBer mir allein.
DaB die Romische Kirche micht offiziell im Okumenischen
Rat vertreten sein kann, indem sie Delegierte nach Am-
sterdam entsendet, ist nach dem, was ich vorher gesagt
habe, fiir alle einleuchtend. Wir wissen sogar, daB sie
nicht eingeladen wird. Folgt daraus, daB katholische
Theologen, wenn sie dort befragt wiirden, der Konferenz
nicht eine wirklich positive Mitarbeit leisten konnten,
ohne daB sie die keineswegs sehr sympathische Rolle
von Beobachtern aufgeben miiBten? Ich sehe fiir meinen
Teil da keinerlei Bedenken, sondern sogar eine Art Ver-
pflichtung, der wir uns nur schlecht entziehen koénnen.
Es handelt sich um eine briiderliche Hilfe, sowohl durch
Schrift wie Wort in den Fragen, die auf dem Programm
stehen, groBherzig und vollig uneigenniitzig. Dieses halb-
amtliche Zeugnis wiirde die exakte Bedeutung der katho-
lischen Lehre klarstellen, die auf einer derartigen Konfe-
renz unbedingt erkanmt werden muf; und das wiirde
schon in gewisser Weise eine Anwesenheit bedeuten, die
man nach unserer Meinung unméglich verheimlichen
kann.

Wir farchten, daB diese wenigen Seiten, die nur allzu
oberflachlich die Frage behandelt haben, nicht wirksam
unsere Gedanken vermitteln kénnen. Was wir versucht
haben, klar zu machen, ist dies: daB zwischen der Oku-
menischen Bewegung und der Romisch-Katholischen
Kirche nicht nur ein Aufeinanderzugehen mdglich ist,
sondern daB es sich ganz allmédhlich abzeichnet. Auf der
einen Seite haben wir unser Vertrauen zu dem Aufstieg
der Okumenischen Bewegung zu Lésungen von allgemei-
ner Bedeutung ausgesprochen (Lésungen, die durch Lau-
terung, dogmatische Ergdnzungen, fortschreitenden Riick-
gang in die Gewdsser echter christlicher Uberlieferung
erreicht werden) und ohne die man sich hoffnungslos
verlieren wiirde. Auf der anderen Seite aber glauben wir
den Prinzipien der Katholischen Kirche nicht zu wider-
sprechen, wenn wir bezeugen, da8 auch sie durch innere
Lauterungen und Reformen, durch Wiederbelebung christ-
licher Werte, die in den getrennten Konfessionen wohl
bewahrt wurden, sich {iiber das Entwicklungsstadium
hinausbewegt, in welchem sie sich gegenwdartig befindet.
Der Gegensatz von Katholisch und Katholizistisch, dessen
sich Professor Skydsgaard bedient, umschreibt recht gut,
was ich hier andeuten will. Ohne in ihrer Personalitat
und ihrem Glauben eine andere zu werden, die sich
selber ungleich wire, wird die Katholische Kirche ein
anderes Gesicht erhalten und eine andere Haltung gewin-
nen, die zur lebensvollen Wiedereinbeziehung (nicht Auf-
saugung, nicht einfachen und reinen Unferwerfung) der
christlichen Kirchen aufruft, denen wiederum ihre eigene
Erneuerung die Bereitschaft verliehen hat, ihre ,Mutter®
wiederzufinden.
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