tiert, und wenn es auch geniigt, daB die Glaubigen in ihr
mit der rechten Absicht zugegen sind, gleichgultigq, was
sie wiahrenddessen beten, so kann man in diesem Falle
doch héchstens davon sprechen, daB sie am eucharisti-
schen Opfer teilgenommen haben, nicht aber davon, daB
sie an der heiligen Messe sich beteiligt hédtten, Die Messe
enthélt ja auBer der eucharistischen Opferhandlung noch
eine Anzahl von Gebeten, Lesungen und Gesingen, die
sichtlich dazu bestimmt sind, gemeinsam gesprochen, ge-
sungen oder gehort zu werden, und nur wenn das
tatsdchlich geschieht, entspricht die Teilnahme des Vol-
kes dem Ideal und Wunsch der Kirche. Zum ersten Male
hat jetzt die hochste Autoritit der Kirche die Gemein-
schaftsmesse formell gebilligt, um nicht zu sagen emp-
fohlen.

Wenn die Enzyklika gewisse Ubertreibungen und Irr-
timer der liturgischen Bewegung richtigstellt, ist damit
durchaus nicht behauptet, daB unsere gegenwdirtige Art
der Liturgiefeier in jeder Beziehung vollkommener ist als
die des christlichen Altertums, daf man nicht wiinschen
diirfte, wir mochten in manchen Dingen zu den Brduchen
des Altertums zuriickkehren.

Die Freunde und Forderer des liturgischen Apostolates
haben keinen Grund, sich durch die Enzyklika entmuti-
gen zu lassen. Sie ist im Gegenteil die kraftigste Ermuti-
gung, die das liturgische Apostolat je von der kirchlichen
Autoritdt empfangen hat.

Aus dem englischen Sprachgebiet liegen uns bisher nur
ganz kurze Wiirdigungen des papstlichen Rundschreibens
vor. In ,Life of the Spirit" (April 1948) glaubt der Heraus-
geber, diejenigen beruhigen zu sollen, die von der allzu
konservativen Tendenz der Enzyklika betroffen sind, die
ihnen mit der einen Hand zu geben und mit der anderen
zu nehmen scheint. Vielleicht haben manche eifrige aber
eigenwillige Kopfe zu sehr nach einer Bestitigung ihrer
personlichen Liebhabereien verlangt, sagt der Verfasser
des Artikels. Die Enzyklika will nichts anderes als den
litur-gischerf Eifer von oberflachlichem Gehaben befreien
und in den Tiefen des Dogmas begriinden.

«Blackfriars” (Mai 1948) hebt die Bedeutung der deutschen
liturgischen Bewegung oder ihres gegenwdrtigen Standes
fiir die Entwicklung der Probleme hervor, die nun in der
Enzyklika autoritativ entschieden werden.

In der amerikanischen liturgischen Zeitschrift ,Orate
fratres” (22. 2. 48), die von der Abtei St. John in College-
ville (Minnesota) herausgegeben wird, gibt William Busch
der Hoffnung Ausdruck, die Enzyklika werde nunmehr
die liturgische Bewegung in allen Landern der Welt koor-
dinieren und sie dadurch in ihrer Auswirkung auf das
christliche Leben wvervielfédltigen, dhnlich wie es im Mit-
telalter mit der Bewegung von Cluny geschah, als Gre-
gor VIIL ihre Ideen zu einem Anliegen der Gesamtkirche
machte oder mit den Erneuerungsbestrebungen nach der
Reformation, die das Konzil von Trient vereinigte. Auch
die liturgische Bewegung ist seit ihren Urspriingen in
der Gedankenwelt von Guéranger, aber auch von Cha-
teaubriand, Mohler und Scheeben méchtig gewachsen.
Sie wurde von Pius X., vielleicht schon von Leo XIII. in
die Obhut des Apostolischen Stuhles genommen und er-
hélt nun ihre Verfassung. Die Liturgie hort auf, ein ne-
benséchliches Compositum von Zeremonien und Rubriken
zu sein, Sie hat vielmehr nun die héchste Form der An-
erkennung gefunden als ein Teil des Dogmas, das nicht
allein etwas Statisches in der Ordnung der Wahrheit ist,
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sondern zugleich ein Wirkendes in der Ordnung des
Lebens. 3

Aber es ware verfritht, wenn man heute schon die voraus-
sichtlich grofien Auswirkungen dieses Dokpments im Le-
ben der Kirche beurteilen wollte.

Lebendige Steine

Das neueste Heft, das die Gruppe ,Jeunesse de l'Eglise”
herausgebracht hat, geht unter dem Titel ,Je batirai mon
Eglise”, ,Ich werde meine Kirche bauen”. Es.ist das
Wort Christi (das sich im Deutschen wegen der Umstel-
lung der Worte nicht so gut als Uberschrift brauchen
1aBt): ,Und auf diesen Felsen werde ich meine Kirche
bauen®, ,Jeunesse de 1'Eglise”, eine der fithrenden Grup-
pen in der Emmeuerungsbewegung der Kirche in Frank-
reich, will damit sagen, daB, was immer die einzelnen
Christen zur Verwirklichung ihres Glaubens, zur Bekeh-
rung und Durchdringung der Welt fun, es doch immer
Christus ist, der in ihnen und durch sie die Kirche baut.

Einer der Beitrdge, aus der Feder Jacques Rozes, nennt
sich ,Lebendige Steine* und besteht aus einer Reihe von
Idealportraits moderner Christen, die neue Wege christ-
licher Verwirklichung beschreiten oder alte Methoden
mit neuem Geist erfiillen, dabei vielleicht selbst einer
Wandlung der Strukturen der Kirche vorarbeiten, aber in
‘Wabhrheit eben nur das urchristliche und immer gleiche
Gesetz erfiillen, ,lebendige Steine” im Bau der Kirche zu
sein, die der Herr sich selber baut. Diese Idealportraits
stellen dar: einen Arbeiterpriester, eine Ordensschwester,
einen Jocisten, einen Gemeinschaftsgriinder, einen Theo-
logen, einen Arbeiter, einen Philosophen und einen
Pfarrer.

Der Arbeiterseelsorger
Er ist einer der Priester, die in die Fabrik gehen, arbeiten
und wohnen ‘wie die Arbeiter. Schon das besagt: der
Priester wartet nicht mehr, bis das Volk zu ihm in die
Kirche kommt, sondern er geht seinerseits zum Volk, um
es kennen und lieben zu lernen. Aber was will er nun
dort erreichen? Will er einen Einfluf auf das Milieu ge-
winnen, in Politik, Kultur, Gewerkschaft andere Einfliisse
verdrdngen? Das wiirde heiBen, daB die Kirche durch ihn
das Arbeiterleben besser zu durchdringen ‘hofft als von
einer entfernten Pfarre aus, daB er der Kirche dazu ver-
hilft, an diesem Ort gehort zu werden. Es wére fast wie
die Taktik einer Organisation, die zu gegebener Zeit eine
Arbeiterpolitik aufnimmt. 3
In Wahrheit'geht der missionarische Drang des Priesters
tiefer. Er'sammelt eine kleine Gemeinschaft um sich, an
der die Umwelt erkennen kann, daB seine Kirche nicht
andere menschliche Gemeinschaften nachahmt, sondern
ihren Anhdngern eine neue, unerwartete Haltung er-
schlieBt: die Haltung des Glaubens. Was das ist, 148t sich
allerdings schwer sagen, es ist nur zu spiiren. Diese Zu-
sammenkiinfte, in denen man nicht diskutiert, nicht ab-
stimmt, in denen man sich etwas sehr Einfachem, doch
bisher nie Gesehenem gegeniiberbefindet: das ist sichtbar,
vertraut und doch ganz neu.
Denn der Priester verkiindet Gottes Wort. Das ist nicht
einfach eine Antwort auf den Hunger nach Gerechtigkeit,
den er ringsum spiirt; es ist die Botschaft einer anderen
Gerechtigkeit, einer anderen Briiderlichkeit. Seine Ver-
kiindigung bringt darum auch nicht eine neue Ideologie,
eine neue ,Mystik der Massen”, sondern ein Licht, das



jedem Menschen gegeben wird, der in diese Welt

kommt,.

Im Mittelpunkt alles dessen, was der Priester in diesem
Milieu tut, steht die Eucharistie, und sie ist auch der
Mittelpunkt der entstehenden christlichen Gemeinschaft.
Die Vorbereitung auf die Sakramente fithrt die neue Ge-
meinde tiefer in das Leben der Kirche ein. Der Prie-
ster wird nicht daran denken, aus seinen Katechumenen
Aktivisten zu machen und sie ins Apostolat einzureihen.
Er macht sie nicht zu einer Schlachtordnung, sondern
wenn sie fiir die Kirche zeugen, so soll es durch ihren
Glauben selber sein. Zuerst aber sollen sie selber Kirche
sein, und das heiBt, Gott Ehre erweisen.

Der Priester zieht daher ganz natiirlicherweise die Laien
zur Mitarbeit in der Kirche heran; sie bieten sich von
selber an und itibernehmen ihren Teil in der Glaubensaus-
breitung. Je intensiver die Laien so in der Kirche wirken,
um so mehr verlangen sie von ihrem Priester eine eigent-
lich priesterliche Gegenwart. Sie wenden sich an ihn um
geistliche Belehrung, und dabei begegnet er so tédglich
der ,Welt". Das ist seine Form, in ihr Leben eingeordnet
zu sein, so wie sie mit ihm in die Kirche eingeordnet
sind.

Mit anderen Arbeiterpriestern schlieft er sich zu einer
Gemeinschaft zusammen, die vor den gleichen Fragen
steht. Das soll keine Priestervereinigung tiber die be-
stehenden kirchlichen Strukturen hinweg sein; aber der
ZusammenschluB folgt ganz selbstverstdndlich aus der
Arbeit. Sie erfordert einheitliche Ausrichtung, eine Lei-
tung, die zweifellos tiber die Di6zese hinausgreift, aber
um so starker ihre Einheit in der Kirche findet. So zwingt
diese Gleichartigkeit der Probleme in den verschiedenen
Diozesen diese zur Zusammenarbeit untereinander und
mit der gesamten Kirche, und das ist eine heilsame
Nebenwirkung dieser priesterlichen Wirksamkeit. Der Ar-
beiterpriester, der Vorstadtmissionar wird sich auch mit
dem Pfarrgeisllichen am fruchtbarsten nicht auf der Ebene
der Sympathie oder der Ubernahme der Methoden begeg-
nen, sondern auf der Ebene, wo beider Werk in Wahrheit
das Wort Gottes ist und als solches eine Einheit bildet.

Der politisch tdtige Christ

Dieser Christ beginnt seine politische Tatigkeit in einer
christlichen Partei. Sein Wunsch ist, auf diesem Weg an
der Erneuerung aus dem Glauben mitzuwirken. Anfangs
wollte er dazu beitragen, daB eine bessere soziale Ord-
nung aus dem Geist des Christentums geschaffen wiirde.
Um in der Ausfiihrung dieser Absicht nicht fehl zu gehen,
holt er sich Rat bei der Geisllichkeit, und das fithrt zur
Gefahr eines neuen Klerikalismus, eines ,Heilklerikalis-
mus". Die Kirche gibt durch ihre Geistlichen dann ihren
Rat, und gewisse Gruppen von Christen widmen sich auf
dieser Basis bestimmten politischen Aufgaben. Hier er-
scheint die Kirche vor allem als eine Institution, deren
Vorschriften und Gesetze sténdig wachgehalten und aus-
gedriickt werden. Wenn der politische Christ sich in die-
ser Partei, dieser Bewegung in den politischen Kampf
einschaltet, so tut er es, um das Christentum zu ,inkar-
nieren” und alle Folgerungen aus seiner Lehre zu ziehen.
Er will soziale Gerechtigkeit, weil diese eine der For-
derungen der christlichen Botschaft ist. Er will die mensch-
liche Gesellschaft nach den Prinzipien einer christlichen
Gesellschaft gestalten. Nicht im mittelalterlichen Sinn na-
tiirlich, das wire Romantik, sondern realistisch-modern.

Die Kirche selber betrachtet er aber als ein Vorbild ech-
ter Gesellschaftsordnung. Sie gibt den Boden ab fiir christ-
liche Arbeitsgemeinschaften, Hausgemeinschaften, Hand-
worterbiicher fiir christliche Staatsphilosophie, Hirten-
briefe, christliche Gewerkschaften, internationale Tagun-
gen. Alles dies sind Stufen der ,Inkarnierung“ des
Christentums.

Zugleich will dieser Christ aber auch Zeugnis ablegen
flir die Frohe Botschaft, fiir die Briiderlichkeit aller Men-
schen, mit denen er sich verbunden fiihlt. Hier méchte er
den eigentlichen Geist seines Glaubens verwirklichen,
seine Spiritualitdt, ohne soziologische Kompromisse. Die-
ser sein Drang steht in einem Widerspruch zu jenem an-
deren, eine ,Christenheit” zu schaffen, denn hier umfaBt
seine briiderliche Sorge auch die, die nicht seinem Glau-
ben angehdren und die auch auBerhalb aller christlichen
Politik stehen.

Aus vielerlei Griinden entschlieBt sich dieser Christ,
kiinftig in einer weltanschaulich indifferenten Partei zu
arbeiten. Seine Haltung hat sich gedndert. Er ist immer
noch gleich tief innerlich mit der Kirche verbunden, aber
auf andere Weise. Jetzt liebt er es, mit Christen zusam-
menzukommen, die auf ganz verschiedene Weise tatig
sind, deren Gemeinsames eben darin besteht, daB sie zur
Kirche gehéren, und nicht darin, daB sie ein gemeinsames

irdisches Ziel anstreben. Er hat das Gliick, in seiner Pfarre

einen recht lebendigen Kern anzutreffen, der ihm diese
Zusammenkiinfte erméglicht. In der Verschiedenheit der
Teilnehmer zeigt sich deutlich, daB die Kirche fiir sie
Quelle der Inspiration und nicht Gegenstand der Re-
flexion ist.

In weltlichen Dingen fiihlt er sich als in die irdischen
Kédmpfe eingereihter Christ autonom; er entdeckt seine
Selbstdndigkeit in der Begegnung mit Kreisen, die auBer-
halb des kirchlichen Einflusses liegen, und er lernt, daB
der christliche Laie der Kirche in diesen Bezirken die
Arbeit abnehmen kann und muB, das Zeitliche zu lenken
und sich um es zu sorgen. Er entdeckt auch, daB er der
kirchlichen Ordnung gegeniiber seine Freiheif gar nicht
mehr zu suchen oder zu verteidigen braucht, sondern daB
er sie einfach anwendet, um neue Aufgaben zu erfiillen.
Es handelt sich nicht mehr um die Rolle, die der Laie in
der Kirche zu spielen berufen ist, sondern einfach darum,
daB das Laientum existiert und im profanen Bereich selb-
stdndig ist. Bei dieser seiner neuen Tatigkeit holt sich
dieser Christ selten noch Rat bei der Geistlichkeit. Um so
wichtiger werden fiir ihn die Predigten, die sonntégliche
Glaubensverkiindigung, von: der er seine geistige Nahrung
erwartet. Er will das Wort Gottes héren. Und so drangt
er seinen Pfarrer dazu, immer vordringlicher in seiner
Predigt Gottes Wort auszulegen. Er verhilft dem Priester
dazu, ausschlieflicher Priester zu sein: Spender der Sakra-
mente und des gottlichen Wortes. Alles kommt darauf
an, daB die Christen in der gleichen geistlichen und
sichtbaren Einheit, der des Glaubens, zusammengeschlos-
sen sind, nicht aber, daB alle an der Verwirklichung
gleicher irdischer Ziele mitarbeiten.

Ein Pfarrkind

Ein Pfarrmitglied hat vor ein paar Jahren beschlossen,
in seiner Pfarre eifrig mitzuarbeiten an der inmeren Er-
neuerung, sowohl durch irgendein christliches , Werk" als
auch beim liturgischen Leben und gemeinschaftlichen Ge-
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bet. Als ,Werk" hat er sich die Mitarbeit am Ausbau
eines Pfarrkinos gesetzt. ]

Was hat er nun wirklich geleistet zur Verlebendigung
des christlichen Lebens seiner Gemeinde?

Die erste Aufgabe des Pfarrkinos war es, die Pfarre ,be-
kannt zu machen”, Fernstehenden einen Zugang zur Pfarre
zu erdffnen, Es sollte also anlocken. Das kann es nicht
durch alleinige Vorfiihrung von religiésen Filmen, son-
dern es muBl gute Filme aller Art bringen. Aber sehr weit
kann man auf diesem Weg nicht kommen, Man stellt die
Pfarre hier als eine Vergniigung dar, und andere pfarr-
liche Veranstaltungen und Zusammenkiinfte kénnen die-
sen Eindruck verstdrken. Es kénnte so aussehen, als ob
fiir die Mitglieder weiter nichts dazu gehort, als da zu
sein und eventuell einen kleinen Beitrag zu den Auslagen
zu spenden. Man bezahlt fiir die Kinovorstellung, und
man hat den Eindruck, daB das Prinzip des ,Wert gegen
Wert" die Grundlage des Plarrlebens bilde. Um diesem
Eindruck entgegenzuwirken, will dieses Pfarrmitglied
noch anderes mit seinem Kino wverbinden, an die
Sonntagsvorflihrung ein Fest anschlieBen, gemeinsame
Freude.

Um aber wirklich gemeinsame christliche Freude zu ver-
wirklichen, muB man tiefer gehen. Der Laie setzt sich
also mit dem Pfarrer in Verbindung, und gemeinsam ver-
suchen sie, das eigentliche christliche Drama, die Messe,
zu verlebendigen. Aber nicht, indem man lebendige Mes-
sen ,macht”, sondern indem man den Sinn des christ-
lichen Kults wiederentdeckt. Diese Wiederentdeckung
kann nur von einem besonders interessierten Kreis aus-
gehen, einer kleinen Gruppe, die sich durch Lesung und
Meditation in den Sinn der Lilurgie einlebt. So vorberei-
tet, finden sie in der Messe, was sie im Glauben wissen:
die Zugehorigkeit zum Leib Christi; und sie tragen nun
aus diesem Wissen den Gottesdienst mit dem Priester zu-
sammen. Da der Altar der Mittelpunkt ihres Glaubens-
lebens wird, kdnnen sie mit einem Ghettochristentum
nichts mehr anfangen, sie brauchen keine geschlossenen
Kreise, sie miissen nur einfach Mensch sein. Auch von
der Kanzel méchten sie nichts anderes mehr héren, als
die Worte des Glaubens, nichts von Moral oder sozialer
Frage.

Hier mdgen Pfarrer und Laie zwei verschiedene Aspekte
des Gottesdienstes im Auge haben. Dem Geistlichen liegt
es mehr am Herzen, das Unsichtbare hinter dem Sicht-
baren, den Altar hinter der Gestalt des Tisches, Christus
hinter den Gesten des Priesters fithlbar zu machen, dem
Laien mehr, etwas sichtbar zu machen: die Liturgie, die
. Pfarre, die Kirche. Der Pfarrer sieht Pfarre und Pfarrkin-
der als eine Gegebenheit an, der er ihre geistliche Be-
deutung aufdecken muB. Fir das Pfarrmitglied aber ist
die christliche Gemeinschaft eine im Glauben erfaBte
Wirklichkeit, die sich in Werken kundtun soll, das Un-
sichtbare soll sichtbar werden.

Dieser Laie, der am ganzen Leben seiner Pfarre so inten-
siv teilnimmt, sieht in seinem Pfarrer nicht mehr so sehr
den Leiter als wirklich den Hirten, der die Seinen zu-
sammenhdlt, ohne sie zu gangeln. Es ist seltsam zu be-
obachten, daB der Laie, der in der Kirche nur eine gege-
bene Einrichtung sieht, keinen Sinn fiir die Hierarchie
hat (man denke nur an die Zerstreutheit, mit der Hirten-
worte angehort werden), daBl derjenige aber, der am Le-
ben der Kirche mitzuwirken beginnt, plétzlich die eigen-
tiimliche Funktion seines Pfarrers entdeckt und die For-
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derungen seines Bischofs versieht. Er sieht ihre unerserz-
liche Aufgabe auf dem Weg der wandernden Kirche.

Eine Ordensschwester

Neue Wege sind nicht nur in der alten Christenheit not-
wendig, sondern auch in den Missionen. Die Ordens-
schwester, die zu einer kleinen Missionsgruppe gehort,
lebt in einem armen Eingeborenendorf, Die Schwestern
haben jede finanzielle Unterstiilzung abgelehnt, auBer fiir
ihr Krankenhaus, sie machen ernst mit dem Geliibde der
Armut und leben wie die Armen an Ort und Stelle, d. h.
als Arbeiterinnen in den Baumwollplantagen. Natiirlich
zum groBen Argernis der weifien Kolonisten.

Aber diese wirkliche Armut stellt eine Solidaritdt mit
dem Dorf her, die sonst nicht zu erreichen wire: herrscht
Diirre, so ist es ihre Diirre, ohne die Zwischenschaltung
des Mitleids. Diese Gemeinschaft bringt eine tiefgehende
Anderung des Missionsapostolats selber mit sich. Ihre
Glaubensverkiindigung mufi vor allem darin bestehen,
daB ihr Glaube alles erftllt, Arbeit, Erschépfung, Schlaf,
daB er nicht nur eine erkldrte ,gute Meinung" ist.

Diese Art, die Arbeit als eine normale Lebensbed:ngung
zu erfahren, hat jedoch bei der Schwester eine vollige
Umkehrung der Perspektiven zur Folge gehabt. Sie hatte
die Arbeit immer als ein Mittel dazu betrachtet, im
menschlichen Leben mit dabei zu sein und so ein Aposto-
lat auszuiiben und Zeugnis abzulegen. Das ist hier aber
gar nicht der Fall. Sie hat keinerlei weitere Absicht mehr,
nichts steht mehr zwischen ibr und der Wirklichkeit der
Arbeit, keine Idee dréngt sich ein. Die Arbeit ist fiir sie
jetzt ganz dasselbe wie fiir die Eingeborenen, sie denkt
nicht mehr an den ,Wert der Arbeit", sondern mitten in

ihrer Arbeit ist sie eben einfach Christin.

Hier bedeutet nun diese Gegenwart des Geistes in der
Arbeit, diese ,theologale” Gegenwart etwas ganz anderes
als jene Heiligung der Arbeit durch den Priester, die so
oft der Beginn der Errichtung einer Kirche in unserer
modernen Welt ist. Die Schwester reiht sich nicht in die
menschliche Gesellschaft ein, um die Kirche zu griinden,
sondern sie nimmt die menschliche Situation eines be-
stimmten Ortes auf sich, um deren Untergrund, das, was
sie umhiillt und sie erhdlt, offenbar zu machen. Sie stellt
die Arbeit in die Liebe Gottes. In ihren Héanden wird die
Arbeit wieder zu einem Baustein des Leibes Christi. Die
Kirche baut sich dann nicht auf einer Heiligung, Deutung
und Rechtfertigung des menschlichen Werks auf, sondern
sie baut den Menschen, die Kulturen und Zivilisationen
in Christus auf. Wichtiger erweist sich so das Wirken
einer Gegenwart, eines Geistes, als die Schaffung von
kulturellen oder zivilisatorischen Bewegungen.

Kommt die Reihe der Krankenpflege an die Schwester, so
gibt sie sich ganz dieser Arbeit hin, ohne dabei missio-
narische Nebenabsichten zu haben; denn sie hilt diese
beiden Bereiche getrennt. Was dennoch wirkt, ist ihre

Haltung der vollen Hingabe als solche.

Ein Jocist

Es ist ein Gruppenfiihrer in dieser Jugendbewegung, um
den es sich hier handelt. Er hat eine Gruppe von jungen
Burschen von der Post zusammengebracht und lebt ganz
mit in deren Sphdre, ihrem besonderen Stundenplan und
ihrer besonderen Denkart. Die Arbeiterjugendbewegung
selber, der diese jungen Burschen angehoOren, ist meist



das wirklichste Band, das sie mit der Kirche verkniipft.
Aber ihr Fiihrer erkennt bald, daB, gerade weil das Ver-
héltnis jedes einzelnen zur Bewegung eben durch die
Verschiedenheit der materiellen Verhdltnisse so verschie-
den von dem jedes anderen ist, das Bindende immer tie-
fer gesucht werden muB. So geht er von den praktischen
Problemen weiter zu denen der Soziallehre der Kirche
und von diesen zur christlichen Botschaft und von dieser
zum Evangelium selber. Diese Stufenfolge entspricht im
ibrigenwunderbar den Bediirfnissen des jungenJocisten.

.Die spezialisierten Bewegungen” haben dazu gefiihrt, die
Kirche aus der zu engen Bindung an eine bestimmte
soziale Klasse zu befreien. Aber darum will dieser junge
Gruppenfiihrer einer spezialisierten Bewegung doch nicht
gleichsam ein Jugendbewegter sein. GewiBf mochte er die
Kirche sichtbar machen, méchlig, wirksam wie die welt-
anschaulichen Bewegungen, die ihr gegeniiberstehen,
Aber letzten Endes geht es ihm um anderes. Er will vor
allem die Kirche gegenwértig machen, sie soll einfach da
sein, mitten in der Welt, als Lebensgemeinschaft, als Ge-
meinschaft mit allen Menschen. Das zeigt sich noch kaum
in den Tatbestinden, aber eine neue Lebensform liegt
doch schon in dieser Bewegung beschlossen, die eine, be-
sondere Freiheit der Initiative, Taktgefiihl im Bezeugen
und AngepaBtheit an die Wirklichkeit verleiht,

Die Bewegung der christlichen Arbeiterjugend will kein
Pfarrwerk sein, sie mochte die Pfarre dazu bringen, die
~Werke" zu entthronen. Sie iockert die Pfaire auf, wie
ein Girstoff. Und iiber die Pfarre hinaus lockert sie auch
die Didzese auf und wird vielleicht zu einer Revision der
alten Strukturen dréngen. Aber nicht darauf kommt es
an, nicht auf die zentrifugalen oder zentripetalen Kréfte
der Bewegung und der Pfarre, sondern auf eine Vertiefung
der christlichen Gemeinschaft, die von selbst Quelle
groBer Forderungen und Inspirationen wird.

Griinder einer Gemeinschaftsgruppe

Er und seine Frau sammeln einen kleinen Freundeskreis
um sich zu einer Gemeinschaft, Sie wollen gemeinsam
aus einem wvertieften Glauben leben. Sie wollen aber
keine ,Aktion“ wveranstalten, sondern einfach ihr Fami-
lien- und Berufsleben mit ihrem Glaube'n erfiillen. So bil-
det die kleine Gruppe zunédchst eine Art Kirche, eine Fa-
milien- und Freundeskirche, und sie konnte zu einer Art
.Liga fiir die Heiligkeit" erstarren. Die Freunde teilen
auch alles miteinander; wie sie ihre geistigen Erfahrun-
gen austauschen, so fiihlen sie sich auch gemeinsam als
die Besitzer ihrer Einkiinfte. Sie sind also eine Art Ge-
meinschaftsgriindung, um Gott zu suchen.

Aber dabei kénnen sie nicht stehen bleiben. Zwar liebt
die Frau es bei ihren Zusammenkiinften am meisten,
wenn die geistlichen Erfahrungen mitgeteilt werden und
das Leben aus dem Glauben zugleich den Rhythmus des
Familienlebens widerspiegelt (die individuellen Feste ihres
Kreises scheinen ihr sogar wichtiger als die Folge des
Kirchenjahrs). Aber die natiirliche Neigung des Mannes
geht auf griindlichere Fundierung des Glaubens durch
die Lektiire der Heiligen Schrift. Er will das Licht des
des Glaubens an die Stelle frommer Brduche setzen. Diese
Wendung zum Objektiven fithrt auch zu anderen kirch-
lichen Formen. Es handelt sich nun kaum mehr darum,
sich in der Kirche zu finden, sondern sich in ihr zu ver-
lieren, aus dem geschlossenen Freundeskreis hinaus in
die Gesamtheit einbezogen zu sein. Fiir die Gemeinschafts-

gruppe handelt es sich nun darum, wirklich und konkret
mit der Kirche zu leben. Die Gruppe wird nun nicht mehr
als ein gegenseitiges Sichstiitzen erlebt, sondern als die
Gemeinschaft im Glauben. Der Einzelne sucht auch im
Geistlichen nicht mehr einen Seelenfiihrer, sondern den
Priester, der die Geheimnisse Gottes verwaltet.

Ein Theologe
Er ist Lehrer, und anfangs sah er es als seine Aufgabe an,
seinen Schiilern die traditionelle Theologie weiterzugeben.
Er fihlte sich als der Gartner, der die Pflanzung der
christlichen Kultur zu begieBen hat. Er wollte daran mit-
wirken, die christliche Kultur zu verbreiten, aber als et-
was schon Gegebenes, Fertiges.

Aber in seiner Klasse sind einige Schiiler, denen er zwar
die theologischen Kenntnisse ebenfalls vermittelt, die er
aber dariiber hinaus noch anleiten kann, selber theo-
logisch zu denken und Fragen zu stellen. Dadurch wird
die Theologie gelockert und die von der Uberlieferung
bereits eroberten Lehren von den noch zu entdeckenden
gelost.

Im Verkehr mit Laien erkennt der Theologe vor allem,
welche Fragen heute der Theologie vorgelegt werden.
Hier erfahrt er, wo die Schnittpunkte zwischen der Kultur
und dem christlichen Glauben wirklich liegen. Zuweilen
mufl er sich auch als Zensor von Schriften aus Lalen-
kreisen betdtigen; er lernt, sich in die Situation des Laien
hineinzuversetzen und von dessen Standpunkt aus an die
theologischen Probleme heranzugehen, In diesen Fragen
der Laienwelt ahnt er die wirkliche Mbglichkeit einer
neuen christlichen Kultur, die ebenso sehr aus Erfahrun-
gen, Forschungen, Meditationen wié aus fertigen Kennt-
nissen bestiinde. Und schlieBlich spiirt er bei dieser Zen-
sorentdtigkeit auch, wie eine echte Briicke zwischen der
theologischen Forschung und der ganzen Christenheit
durch diese denkende Mitarbeit der Laien geschaffen
wird.

Zuweilen hélt er auch Vortrdge, in denen er sich mit dem
Atheismus der Gegenwart auseinandersetzt, nicht morali-
slerend, sondern dessen Position durchaus ernstnehmend,
z. B. in Gestalt der These von der Absurditédt des Daseins,
der er die christliche Lehre von der Erschaffenheit der
Welt entgegenstellt. Er muB es verstehen, sich den heuti-
gen Philosophen verstdndlich zu machen, jedoch die Be-
griffe genau scheiden von der Wirklichkeit Gottes, so
daB er sich nicht als der aufspielt, der die einzig richtigen
Begriffe besitzt, sondern der isl, der eine andere Wirklich-
keit kennt.

Auch auf seinem eigentlichen Feld, der theologischen Er-
orterung, macht dieser Theologe eine Entwicklung durch.
Anfangs begniigt er sich damit, von einem gegebeneﬁ
Standort aus gewisse Probleme, z. B. das der Geschichte,
durchzudenken; er besitzt zum voraus den Schliissel zur
Lésung des Problems. Spéter versucht er, andere Gedan-
kensysteme von der christlichen Offenbarung her zu iiber- *
winden. Das fiihrt dazu, bescheidener vorzugehen. Er er-
kennt zundchst die RechtméBigkeit des Problems der Ge-
schichte als solchen an, und er tastet sich von hier aus
weiter, suchend, nicht erlauternd oder rechtfertigend. Und
die Gewaltsamkeit und Starrheit der Geschichtsphiloso-
phien bilden fiir ihn nun AnlaB, iiber das Geheimnis der
Geschichte im Geheimnis Christi nachzusinnen.

Von der Kirche nimmt er bei dieser Arbeit zweierlei ent-
gegen: sie gibt ihm die Inspiration des Wortes Gottes;
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und sie approbiert sein Werk und- besiegelt es als in
Ubereinstimmung mit dem gesamten Schatz der Lehr-
wahrheit. Er seinerseits gibt aber seine Gedanken nicht
aus als das, ,was die Kirche sagt”, sondern nur als seine
eigene Erkenntnis.

Ein Arbeiter

Vor zwei Jahren konvertiert, ist er jetzt einer der Eif-
rigsten und moéchte am liebsten sein ganzes Wohnviertel
auch in die Kirche Holen. Er redet auf alle ein und ,er-
kldrt es” ihnen. Er méchte das Heil der ganzen Arbeiter-
klasse; und die Kirche wird in seinen Reden fast zum
Versprechen der Revolution.

Seine Kameraden haben aber, als sie sich die Kirche
dann einmal ansahen, gefunden, daB da noch etwas bes-
seres war, als er ihnen gesagt hatte. Er verstummt und
erkennt nun selber, daB die Kirche mehr ist, und sein
Eifer wird reiner. Er begreift, daB das Wesentliche ja der
Glaube ist, Christus und sein Brotbrechen.

Mit seinen Kameraden ist er instinkthaft eins; aber
manchmal versucht er doch, auch etwas zu erklaren und
die Kirche spilirbar bis in die Fabrik zu bringen.

In der Kirche aber, in der Messe, spiirt er die Zusammen-
gehorigkeit auch mit Leuten von anderswoher, sogar mit
solchen aus anderen Gesellschaftsschichten. Er spiirt, daB
die christliche Gemeinschaft mehr ist als die Zahl derer,
die an die Gerechtigkeit glauben oder derer, die an die
Einheit der Menschen glauben. In der Kirche sind alle
vereint durch die gleiche Hoffnung. Und da kommt es
nicht mehr darauf an, unter Freunden zu sein, und die
Zahl macht nichts aus, sondern einzig der Anruf, einen
Leib zu bilden und von einem Geist erfiillt zu sein. Seine
Aufgabe ist es, tdglich sichtbar die christliche Gemein-
schaft in seinem Bezirk zu verwirklichen. Und da er eif-
rig ist, konnte man eine gewisse Herrschsucht bei ihm
befiirchten. Aber man muBl nur sehen, mit welcher Demut
er sich dem Sakrament der Beichte naht. Er weiB, da8 er
nicht die Rolle eines Heckenschiitzen am Rande der Kirche
zu spielen hat. Die Kommunion stellt ihn immer wieder
in die Mitte der Gemeinschaft.

Ein Philosoph

Er méchte aus einem zu engen Kreis hinaustreten und das
Abenteuer der Welt miterleben. An einer katholischen
Universitdt im thomistischen Denken erzogen, hat er eine
Dozentur an einer staatlichen Universitdt tibernommen.
Hier kann es sich nicht darum handeln, daB er ein System
lehrt, dessen Voraussetzungen seine Horer ja nicht aner-
kennen. Er muB einen neuen Weg christlichen Philoso-
phierens einschlagen: ausgehend von den wirklichen Ge-
gebenheiten der menschlichen Reflexion zu einer be-
stimmten Zeit. Es handelt sich nicht mehr um christlichen
Unterricht, sondern um den Christen, der lehrt.

Auch in seinen Werken zeichnet sich die Entwicklung
ab: von Interpretationen thomistischer Lehren und Syste-
matisierung des Wissens in einer vorgedachten Philo-
sophie zu einer vom Glauben ausgehenden, ihn aber nicht
explizit voraussetzenden Philosophie, durch die er die
christliche Weltanschauung allen Menschen zugdnglich
machen méchte. Doch dann hat er sich ganz gewandelt.
Er stellt die Fragen des Existenzialismus und entwickelt
eine Ontologie, die diese Fragen tragen kann. Er erkennt
die Desakralisierung der Welt, aber er denkt all diese
Gedanken als Christ. Und seine Art kénnte zwar nicht zu
einer ,christlichen Philosophie” fithren, wohl aber zu
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«chrisilichem Denken”. Dies erscheint ihm als das Zeug-
nis des christlichen Denkers in der Geschichte der
Philosophie.

Seine Inspiration findet er im Leben mit der Kirche, in
den Sakramenten, ja er gehért einem Dritten Orden an.
Sein Denken erwdchst geradezu aus der Spannung zwi-
schen der stdndig erlebten Fiille des Glaubens und dem
Tasten der Erkenntnis. Es folgt zwar nicht der Tradition,
aber es steht in der Tradition. Und bevor er seine Werke
verdffentlicht, sucht er fiir sie die Bestatigung der kirch-
lichen Zensur.

Ein Pfarrer

Er hat eine groBe volkstiimliche Pfarre in einer groBien
Provinzstadt, und er entfaltet die ganze Aktivitat, die
heute ein fortschrittlicher Pfarrer entfalten kann; er
macht aus der Volksmission eine wahre Mission und for-
dert alle Bewegungen der Katholischen Aktion, wo immer
er kann. Aber sein eigentliches Anliegen ist der Gottes-
dienst, er weiB, daB im Mittelpunkt seines Amtes die
Feier der Messe steht.

In dieser Riickkehr zum Wesentlichen seines Amtes denkt
er weniger daran, fiir seine Gemeinde eine Bricke zwi-
schen ihren Anliegen und dem Wort Gottes zu sein, als
ein Zelebrant, im vollen Sinn. des Wortes., Ein Mann der
Feier, der den Dank aller darbringt und der alle die dar-
stellt, die sich um die Erfiilllung von Gottes Wort kiim-
mern. Darum kann er auch fiir alle ein standiger Aufruf
sein, sich iiber die fieberhafte Aktivitit der Welt zu er-
heben zur Heiterkeit Gottes.

Christliche Verkiindigung im Untergang
einer Welt

In der ,Theologischen Literaturzeitung” (Januar 1948)
veroffentlicht der evangelische Thecloge Georg Noth
einen Vortrag, den er im Oktober 1946 vor seinen in
Breslau zurlickgebliebenen Amtsbriidern gehalten hat.
Trotz mancher Vorbehalte gegen den theologischen
Standpunkt des Verfassers sehen wir darin doch ein
erschiitterndes Zeugnis der Gewissenserforschung {iiber
die eigene -Schuld der Christen im Untergang unserer
Welt, der sich vor unseren Augen vollzieht, ein Doku-
ment, das jeden Christen angeht und zur Gewissens-
erforschung anregt. Es ist bemerkenswert, dal eine so
bedeutende Zeitschrift ihm den Rang eines Leitartikels
einraumt.

Es ist Kierkegaard gewesen, sagt Noth, der das Pro-
blem unserer ,Gleichzeitigkeit mit dem Evangelium"
entdeckt hat und die Aufgabe stellt, das Evangelium
dem Horer unserer Tage zu ,vergegenwartigen”, ihm
also zu verdeutlichen, daB die Situation, in die das
Evangelium hineinruft, seine eigene ist. Das Evange-
lium hat endzeitlichen Charakter. Es hat der jlingsten
Ereignisse bedurft, der gesdttigten Welt unseres Jahr-
hunderts ihre Gleichzeitigkeit mit dem endzeitlichen
Evangelium zu beweisen. Nicht die Theologen sind es
gewesen, die den Untergang unserer Welt geahnt oder
gar vorausgesehen haben. Holderlin, Nietzsche, Speng-
ler, Paul Ernst, Dichter und Philosophen haben mehr
geahnt und gesehen. Nietzsche hat auch die ernste
Frage aufgeworfen, wie weit die Christen selber mit-
schuldig geworden sind. Aber alle, ausgenommen viel-



