-schaft. Es wird der Anfang einer neuen Welt gesetzt und
mit ihm zugleich der Dualismus zweier Welten. Dieser
Gegensatz ist in der dialektischen Theologie falsch ge-
sehen: In ihr spielt der Mensch die Rolle des Wider-
sachers und wird in dieser Rolle iiberlastet. Der Teufel
ist die andere Macht, die Gott entgegentritt. Ihn ent-
decken, das heift der Welt die Ursache der Zerstérung
deutlich machen. Wir miissen diesen Dualismus iiberall-
hin, bis in die Kirche hinein verfolgen. Innerhalb der
Kirchen erscheint der Teufel nicht im Gewande der Macht,
sondern in dem der Ohnmacht; die Kinchen sind ohnméchtig
geworden, und das, was sie verkiindigen, die Glaubens-
dinge, belanglos. Ermattung, Lauheit, Gleichgiiltigkeit im
kirchlichen Leben sind die Folge, und das Verteid.gen
kirchlicher Restpositionen ist nur eine Flucht vor det Ent-
scheidung: die Kirchen werden mit der Welt gerichtet.

Im Namen Jesu haben wir den Glauben neu zu entflam-
men. Unsere Stellungnahme zu der untergehenden Welt
findet statt in der Aufnahme seines Kreuzes in seiner
Nachfolge. Das heifit: Abkehr wvon allen herrschenden
Machten, von den modernen zentralisierten Machtstaaten,
von der Welt, die beherrscht ist durch Grofstddte, Kapi-
talmacht und Betriebsamkeit. Wir haben neue Formen zu
entwickeln, die der dualistischen Spannung der kommen-
den Gottesherrschaft entsprechen.«Wir haben das zu tun,
wenn auch im Augenblick gar keine Moglichkeit besteht,
diese Formen .zu verwirklichen. Das Beispiel Augustins

muB uns hier ermutigen, der in einer Verfallszeit die
Grundlagen des kommenden Jahrtausends schuf.

Fiir den Menschen in einer untergehenden Welt und in
einem untergehenden Volke entstehen echte Aufgaben
im Hinblick auf die kommende Welt. Die Entscheidungen
iiber diese fallen ja, wahrend die alte untergeht. Es sind
weniger Auseinandersetzungen mit dem Staate als mit
der Kirche. Jesus wurde von der jiidischen Kirche ge-
kreuzigt. Fir die personliche Entscheidung, die unserer
Verkiindigung voraufgehen mulB, ist es notwendig, daB
die heute alles erdriickende Existenzfrage durch leiden-
schaftlichen Gehorsam iiberboten wird, daB wir unsere
Existenz nicht mehr als etwas uns Gehoériges betrachten,
sondern nur mehr als einen Teil des Kampiplatzes, auf
dem die Entscheidung zwischen den zwei Reichen ausge-
tragen wird. Die Kirchen selbst kénnen wegen der Ver-
antwortung, die ihnen durch die Notwendigkeit, sich in-
nerhalb der Welt zu behaupten, auferlegt wird, die radi-
kale Losung oder den Bruch nicht vollziehen. Es tut sich
ein Unterschied auf zwischen ,Priestern”, die an dieser
Verantwortung der Kirche mittragen und durch sie ge-
bunden sind, und ,Jingern”, die gar nichts bindet als der
Ruf des Herrn allein, und die ihm allein folgen. Es gibt
diesen Gegensatz, der vielleicht, je mehr der Untergang
voranschreitet, in einer tédlichen Feindschaft aufspringen
kann, aber alle Zukunftsméglichkeit hdngt an dem neuen
Anfang. ?

Fragen des sozialen und politischen Lebens

Technik, Arbeit, Gemeinschaft

und Christentum

So allgemein heute das BewuBtsein geworden ist, daB die
technische Entwicklung das gesamte soziale Leben, ja
das menschliche Leben {iberhaupt umgestaltet hat und die
neue Existenzform sich von der fritheren grundlegend
unterscheidet, so widerspruchsvoll sind doch immer noch
die Meinungen iiber den Wert oder Unwert dieser Wand-
lung, iiber ihre Tragweite, ihre neuen Aufgaben und
neuen Gefahren. Der neue Zustand findet ebenso bedin-
gungslose Begeisterung wie bedingungslose Ablehnung,
und beide extreme Haltungen beruhen meistens auf man-
gelhafter Durchdringung des Phanomens. Auch der Christ
hat noch keineswegs eine klare Einstellung zu den typi-
schen Formen des modernen Lebens gefunden, und jede
Klarung ist hier wichtig. Der bekannte Dominikaner P.
M.-D. Chenu (von dem wir bereits in Heft 4, S. 187, Jg. I,
einen Aufsatz wiedergegeben haben) hat im Mai-Heft der
.Masses Ouvriéres”, der Zeitschrift der Seelsorger der
franzodsischen JOC, einen Aufsatz mit dem Titel ,Tech-
nische Zivilisation und neue Spiritualitat* verdffentlicht,
der dieses unerschopfliche Thema in sehr konkreter
Weise darlegt und klart.

Chenu nennt die neue soziale Struktur, die sich heule
bildet, eine Zivilisation der Gemeinschaften als Auswir-
kung der Technisierung, die das Ergebnis der praktischen
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Anwendung der Wissenschaften ist. Und er stellf fest,
daB der Christ im allgemeinen einen instinktiven Wider-
stand gegeniiber der wachsenden Macht der Maschine
iiber die Lebensbedingungen zeigt, weil er stark empfin-
det, welche Abhdngigkeit sie mit sich bringt, welche
materialistische Atmosphére sie umgibt und daB sie Leib
und Seele erniedrigen kann. Aber darf er sie darum links
liegen lassen, kein Interesse fiir sie beweisen? Was tut
er, um jenen von ihm so heftig empfundenen Gefahren
entgegenzuwirken, der mechanisierten Welt eine Seele
zu geben? Vor allem handelt es sich darum, ganz klar zu
sehen, was fiir einschneidende Wandlungen die tech-
nische Kultur tatséchlich in das ganz alltdgliche Leben
eingefithrt hat. Ganz besonders ist das Kollektivleben
dadurch bestimmt: durch die Produktion mit ihrem Mas-
senbedarf an Menschen, die Verkehrsmittel (Eisenbahn,
Auto, Flugzeug), die Verbindungen (Telegraph, Telephon,
Television), die Zerstreuungen (Kino, Radio) und die
Propaganda (Presse, Radio usw.).

Die Produktion steigert sich durch die Entdeckung neuer
Energiequellen immer mehr, die Entfernungen werden
immer schneller iberwunden, in anscheinend unbegrenz-
ter Steigerung. Das sind, wie Chenu sich ausdriickt,
ebenso viele FuBtritte in die menschlichen Ameisen-
haufen, die die Individuen aus ihren natiirlichen Zellen:
hinauswerfen. Die Kohle hat seit einem Jahrhundert ge-
waltige geographische und soziale Massen zusammen-



gezogen., Nun wirkt die Elektrizitat wieder in umge-
kehrter Richtung, da sie der Zerstreuung der Energie
giinstig ist. Der bisher radikale Gegensatz zwischen
Ackerbau und Industrie wird geringer, je mehr der
Ackerbau motorisiert wird und sich zugleich proletari-
siert. Die Familie hat einen auflosenden Gegenpol im
Unternehmen, im Betrieb. Doch nicht nur die Arbeits-
bedingungen sind so in voller Umwandlung begriffen,
sondern auch die Beschaftigungen in der Freizeit, Kino
und Radio ersetzen die Lektiire, es bereitete sich durch
die Vermittlung dieser technischen Mittel nach der aka-
demischen Biicherkultur heute wieder eine Kultur des
gesprochenen Wortes vor: ein neuer ,Sto8" fiir die Be-
harrungstendenzen der menschlichen Natur. Alles ist in
Mitleidenschaft gezogen: Stundenplan, Wohnung, Mahl-
zeiten, Familienleben, Bewegungsfreiheit, Zerstreuungen,
Erziehung usw.

Da nun die Technik, so fahrt P. Chenu fort, eine solche
Macht iiber den Menschen hat, ist eine auBerst sorgsame
Untersuchung des Wechselverhéltnisses zwischen Mensch
und Maschine dringend notwendig. Unter dem Bann der
Maschine steht der Mensch ebenso als Verbraucher (als
der er zundchst gewaltige Vorteile aus der Maschine zu
ziehen scheint) wie als Produzent (als der er zundchst in
schwere Abhdngigkeit von ihr zu geraten scheint), Was
bedeutet diese Lage fiir das seelische Gleichgewicht des
Menschen, fiir die Zukunft des Geistigen im Menschen?
Alles wird davon abhédngen, wie sich das Verhilinis
zwischen dem Menschen und der Maschine gjestaltet.
Heute ist noch weder zu Pessimismus noch zu Oplimis-
mus AnlaB.

Die realen historischen Etappen bis heute sind diese:
zwei industrielle Revolutionen haben sich abgelost: die
erste war gekennzeichnet durch den Sieg der Dampf-
maschine, den Ubergang von der Manufaktur zur Fabrik-
arbeit, den Kapitalismus des freien Wettbewerbs, das
Nichteingreifen des Staats; die zweite steht im Zeichen
der Elektrizitit und des Petroleums, der Serienherstellung,
der Zusammenballung. eines Monopolkapitalismus, der
allgemeinen Rationalisierung. Geographisch hat sich die
Technik nach dem zweiten Weltkrieg iliber. den ganzen
Erdball und auch auf die bisher unberiihrten Kulturkreise
ausgebreitet (so verwandeln die arabischen OUlvorkommen
bereits die Beduinen der Wiiste in gelernte Arbeiter und
in Millionen von Proletariern).

Dieser allgemeinen Macht der Maschine, der Technik
steht der Mensch heute gegeniiber, und — so sagt P.
Chenu — wir miissen vielleicht anerkennen, daB das
Zuriickschrecken des Christen vor dieser technischen
Welt nicht einfach Schwédche und Schiichternheit ist.
Denn Wissenschaft und Technik konnen nicht an sich
schon, indem sie sich der irdischen Kraftquellen bemadch-
tigen, die Bestimmung des Menschen erfiillen und einen
absoluten Wert darstellen. Die christliche ,Weltflucht®,
diese Kehrseite des Aufschwungs zu Gott, entspricht
wirklich der Hinfilligkeit auch der legitimsten irdischen
Michte, Dieses Thema ist zu grundlegend christlich, als
daB der Wandel der Zeiten seinen eigentlichen Kern
verandern kénnte, Und es trifft nicht nur die Auswiichse
oder Schattenseiten dieser Sphéare, sondern die Natur der
Dinge selber. Denn diese Sphédre hat an sich nichts mit
Gottes Transzendenz und Immanenz, Christi Tod und der
Liebe zu den Brildern zu tun. Aber anderseits ist die
Haltung gewisser Christen, die einfach dem Gewesenen
nachtrauern, der Wirklichkeit gewil ganz unangemessen.

Es handelt sich in Wahrheit eben darum zu begreifen,
was wirklich mit dem Menschen durch die Technisierung
der Welt vorgegangen ist.

Von christlicher Seite ist es dabei auch nur ein ober-
flachlicher Ausweg zu fordern, dafi die technische Arbeit,
die Tatigkeit an der Maschine durch ,gute Meinung®
verchristlicht werden miisse. Dies ist vielmehr einer der
argerlichsten Kurzschliisse der liindléuﬁgen christlichen
Moral. Chenu nennt diese Art, menschliche Werte rein
von auben zu fassen, ,Moralismus"; er besteht darin, daB
religidse und profane Sphdre kiinstlich an einander ge-
koppelt werden, anstatt daf der profane Wert von innen
her verstanden und in seiner eigenen Bedeutung und
Rolle im Heilsplan erkannt wird.

Hat die Maschine, dieser Grundfaktor der Zivilisation des
20. Jahrhunderts, also eine Féhigkeit, den Menschen, d. h.
seinen Geist, seine Freiheit, sein Gliick zu férdern? Und
kann sie durch eine solche Fidhigkeit eine Rolle in der
christlichen Welt spielen?

Die christliche Moraltheologie hat sich die Wertkatego-
rien der antiken Philosophie zu eigen gemacht; sie ar-
beitet mit den Begriffspaaren kontemplatives Leben und
aktives Leben, Wissenschaft und Kunst, freie und mecha-
nische Kiinste, Kunst und Natur. In diesem Begriffssystem
handelt es sich jetzt um die Frage: welche Stelle kommt
in ihrer verwandelten Form heute den ,mechanischen
Kiinsten” zu?

Die alte Scheidung in freie und mechanische Kiinste
brachte zum Ausdruck, daB unter den menschlichen Téi-
tigkeiten einige dem Menschen Freiheit schenken, die
anderen an sich nicht: sie ziechen den Menschen vielmehr
zur Materie nieder, verhaften ihn deren ZwangsmaéBig-
keiten, es sind Sklavenkiinste, und es liegt in der mensch-
lichen Natur, daB Sklaven sich mit der Materie und dem
Werkzeug abmiihen im Dienst von Freien. Das war die
Menschenauffassung der heidnischen Antike. Die Theolo-
gen des Mittelalters iibertrugen diese Analyse auf ihre
feudale Gesellschaftsordnung, wo an die Stelle des Skla-
ven der Diener getreten war, Der soziale und mensch-
liche Unterschied zwischen Sklave und Diener war gewiB
grol}; aber es blieb dabei, daB die ,mechanischen Kiinste*
dem Stand der Dienenden zukamen und nicht den Freien
zustanden.- (Eine Spur davon findet sich heute noch in
der Umgrenzung der ,knechtlichen Arbeit, die an Sonn-
tagen verboten ist). Der Aufstiegq der Technik drangt
nun dazu, diese antiken Katégorie-n- vom Christlichen her
endlich neu zu durchdenken. An die Stelle der Sklaven
und der Knechte ist heute das Proletariat getreten, diese
entscheidendste Schicht der modernen Gesellschaft. Ist es
nun wahr, daB die ,mechanischen Kiinste” den Menschen
erniedrigen, ihn hindern, seine Bestimmung als Mensch
zu erkennen und zu erfiillen? Oder kann der Mensch, der
Arbeiter, gerade in seiner Arbeit seine wirtschaftliche
und vitale Freiheit, seine Anlagen zur Selbstbestimmung,
Berufung, Kultur, eine Tragfliche fiir seine Neigungen
und Liebhabereien finden? Wenn dieses Problem nicht
gelést werden kann, ist alles Ringen um eine Wieder-
gewinnung der modernen Welt fiir den Glauben um-
sonst.

In der Tat fiihlt sich aber der Mann an der Maschine, der
Arbeiter imstande, Mensch zu sein.

Das Werkzeug des mittelalterlichen Handwerkers war
letzten Endes nur eine Verlangerung seiner Hand, die
Maschine dagegen ist etwas Autonomes geworden, das
dahin zu tendieren scheint, den Menschen abzuschaffen
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oder vielmehr, auch den Menschen zur Maschine zu ma-
chen, Ware dieser Tendenz nicht zu entgehen, so ware
allerdings die. Welt der Maschine unheilbar. Sobald die
Wirtschaft nun ausschlieBlich auf den Profit ausgerichtet
wird, besteht die Gefahr einer solchen durchgehenden
»Rationalisierung* und Automatisierung der Arbeit und
des Arbeiters. Der Mensch hat dann keinerlei inneres
Verhdltnis mehr zu seiner Arbeit, und nichts in seinem
Leben ist nicht von der Tatsache der Maschine angefres-
sen. Alles wird unpersonlich; selbst die an sich human-
sten Bezirke werden mit in diese Entpersonlichung hin-
eingerissen, z. B. der Krankendienst, die Pflege des
Arztes. i

Aber die Arbeit an und mit der Maschine kann auch von
einer ganz anderen Seite her begriffenn und gestaltet
werden,

Der Mensch mufl zum BewuBtsein gelangen von dem
Zweck, dem Wert dessen, was er herstellt, von der
sozialen Aufgabe seiner Arbeit. Dieses BewuBtsein er-
langt der Arbeiter durch die Sozialisierung seines Be-
triebs. Dann verwandelt sich die brutale materielle Soli-
daritdt an der Maschine zu einer geistigen Solidaritat von
Menschen, die der gleichen Arbeit hingegeben sind und
sich in ihrer Arbeit zu Hause fiihlen. Die radikale Tren-
nung von Denken und Arbeiten war dann nur die erste
Etappe der neuen Entwicklung; dann folgte eine ,psycho-
technische" Etappe, die wieder biologische, imaginative,
affektive Werte in das Leben des Arbeiters einfiihrte und
ihn persénlich an die Maschine band; endlich aber er-
schlieBen sich ilim auch die sozialen Werte seiner Arbeit,
die verbindende Kraft, die ihn mit Familie, Kameraden,

* Gewerkschaft, Beruf und Klasse zusammenschlieft, Und

zwar besitzt er diese Bindungen eben durch seine Arbeit,
Bindungen des Herzens und des Geistes, ‘die Freiheit
bedeuten. >

In der Wirklichkeit sind dies allerdings sehr schwierige
Probleme; aber P. Chenu hilt die Sozialisierung der
Betriebe fiir den notwendigen Schritt dazu; auf der Basis
der Technisierung, die gegeben ist, die Gemeinschaft zu
grinden, die die logische Form der neuen Gesellschafts-
ordnung darstellt; sie kann durch die Einbeziehung der
Person in die konkrete Arbeitsgemeinschaft den Wider-
spruch zwischen individueller Freiheit und sozialem
Zwang iberwinden. Wie der Christ sich bei dieser
schwierigen und iiber tragische Kémpfe fithrenden Um-
wandlung einschalten konnte, ist nicht schwer zu sehen.

Um eine internationale Universitit

fiir soziale Studien

Als im Friihling dieses Jahres in Paris der dritte Jahres-
kongreB der ,Internationalen Vereinigung von Universi-
tatsprofessoren und Lektoren” stattfand, wurde auch die
Frage der Griindung einer Internationalen Universitat fiir
soziale Studien aufgeworfen. Einer der Ménmner, die an
diesem Plan besonders interessiert sind, ist Professor
Francesco Vito von der katholischen Universitdt in Mai-
land. Nach seiner Ansicht, die er im Juniheft der italieni-
schen Zeitschrift ,Vita e Pensiero” auseinandersetzt, ist
an der Bedeutung, die eine solche Universitit haben
wiirde, nicht zu zweifeln. Die Form und besondere Auf-
gabe eines solchen Institutes kann jedoch verschieden
aufgefaBt werden, und die Diskussion iiber diese Frage
ist auf der Tagung noch nicht abgeschlossen worden.
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Der Plan dieser internationalen Universitdt geht, wie
Professor Vito berichtet, von Professor S. Glaser aus, der
an der Universitat Liittich juristische Vorlesungen halt
und vorher dieselbe Tatigkeit in Wilna und Oxford aus-

. getibt hat. Er hat den Plan bereits auf dem vorjéhrigen

KongreB in Briissel zur Sprache gebracht und die Griin-
dung eines Studienkomitees veranlaBt, dessen Vorschlag
in diesem Jahr in Paris erértert werden konnte,

Der Hauptgedanke, so fahrt Professor Vito fort, ist der,
daB die geplante Hochschule nicht ein rein wissenschaft-
liches Ziel haben soll. Zwar wiirden die sozialen Studien
selber auch bedeutenden Nutzen daraus ziehen. Aber der
charakteristische Zug der Griindung soll in etwas anderem
bestehen: sie soll vor allem ein ideologis-cheé Ziel ver-
folgen. ,Sie sollte sich zum Ziel setzen, die Idee der
Zusammengehorigkeit der Volker und Nationen zu ver-
breiten und zu starken; sie sollte den jungen Menschen
die Probleme der modernen Welt in internationaler Be-
leuchtung zeigen. Diese Funktion sollte sie erfiillen, in-
dem sie lehrt, daB die erste Pflicht eines jeden die Treue
gegeniiber der Welt ist und daB diese Pflicht darum auch
jener vorausgeht, die aus der Treue zum eigenen Lande
entspringt”. Die internationale Universitdt soll an die
Stelle der Idee der Unabhéangigkeit und Souverdnitat der
Staaten die der wechselseitigen Abh&ngigkeit und der
Souveranitit des Rechts setzen. Mit dieser Ideologie soll
die internationale Universitdt zur Festigung des Friedens
zwischen den Voélkern und zum Fortschritt der Kulfur
beitragen.

Zur praktischen Verwirklichung ihrer Ziele sollte diese
internationale Universitdt vor allem in wier Sektoren
arbeiten: in der Ausbildung der Lehrer fiir Volks- und
Mittelschulen, in der Erwachsenenbildung, in der Ausbil-
dung von Journalisten und durch Studium der internatio-
nalen Beziehungen. Da die Universitat natiirlich nicht die
gesamten Berufsklassen dieser Art in allen Landern er-
reichen konnte, hofft sie, daB die kleinen Gruppen ihrer
Studenten in ihren jeweiligen Landern diese Gedanken
weiterverbreiten werden. Dies sind die wesentlichen
Grundziige des Planes von Professor Glaser.

.Noch vor wenigen Jahren”, sagt Professor Vito, ,ware
die Vorlegung eines Programms fiir Sozialstudien mit
ausgesprochen ideologischen Absichten in wissenschaft-
lichen Kreisen auf glatte Ablehnung gestoBen. Heute ist
es nicht mehr so: .. Die Auffassung, daB die Sozialwissen-
schaften vollig den Naturwissenschaften gleichzustellen
seien und die Menschenwelt vom Forscher nicht anders
betrachtet werden diirfe als die Welt der Steine, Pflan-
zen und Tiere, herrscht nicht mehr uneingeschrankt unter
den Vertretern der Sozialwissenschaften der verschie-
denen Lander”.

Der italienische Gelehrte selber schlieBt sich jedoch
diesem Vorschlag nicht vorbehaltlos an. Er gibt zu be-
denken, daB ein solches internationales Institut, wie jede
kulturelle Einrichtung dieser Art, zwei Ziele haben
konne, namlich das der Weitergabe von gewonnenen
Resultaten und das der Forschung und der Suche nach
der Lésung der verschiedensten Probleme. T. S. Eliot hat
den Ausdruck ,Produzenten und Konsumenten der Kul-
tur* geprdgt. Die Internationale Universitdt, so wie Pro-
fessor Glaser sie geplant hat, wiirde sich an die Konsu-
menten wenden, die Interessen der Produzenten jedoch
zu wenig beriicksichtigen. Professor Vito ist der Ansicht,
dal es wichtiger ware, die ,Produzenten der Kultur” zu



