Briider bis zum Tode hinzugeben und durch ihr Beispiel
fiir die Macht der Liebe Chrisli Zeugnis abzulegen. Dies
Anliegen bleibt sein Vermdéchtnis, nicht nur an die
Heimatlosen, sondern an die gesamte deutsche Kirche
und iiber die deutschen Grenzen hinaus. Es war sicher
mehr als bloBe Erfahrung, es war der Antrieb des Hei-
ligen Geistes, der ihn erkennen lieB, daB die Entfrem-
dung zwischen der sichtbaren Kirche und der Mensch-
heit vor ihren Toren zu gro8 geworden ist, als daB sie
mit den Mitteln der herkdmmlichen Seelsorge, der or-
dentlichen wie der auBerordentlichen, oder mit organisa-
torischen Mitteln iiberhaupt, gemeistert und {liberbriickt
werden koénnte. Die Heimholung der Welt wird, wie
Bischof Kaller die Dinge sah, nur durch den einzelnen
von der Macht des Glaubens und der Liebe Christi
erfiillten Christen in der Welt, den Laien also, mdglich
werden, der unter den Seinigen, in seiner Familie,
seinem Beruf und seiner Umgebung als Licht  der Welt
aufleuchtet und als Salz der Erde wirkt. Diese Laien zu
finden und auf eine unsichtbare Weise fiir Menschen-
augen, aber doch in geistig-geistlicher Gemeinschaft, in
einem Orden des zwanzigsten Jahrhunderts zu einigen,
diese vielleicht entscheidende Aufgabe hat er mit-
genommen ins Grab und vor den Thron Gottes, wo ihn
Millionen seiner deutschen Leidensgenossen als ihren
Fiirsprecher wissen; denn viele verehren ihn schon wie
einen Heiligen, wie der hl. Paulus sagt, ,zum Tode ver-
urteilt, ein Schauspiel der Welt, den Engeln -und Men-
schen, ein Tor um Christi willen..." (1. Kor. 4,9).

Wir schlieBen diesen Bericht, indem wir eines Briefes
gedenken, den der Verewigte im Friihjahr 1942 an den
Nuntius Orsenigo richtete, und der vielleicht den tiefsten
Blick in sein gehorsames Herz gestattet. Der Nuntius
hatte ihn aufgefordert, ihm Priester zu nennen, die bereit
waren, als Seelsorger in eine bestimmte ‘Art von Zwangs-
lagern zu gehen, womit aber wahrscheinlich der Verlust
der biirgerlichen Existenz fiir sie verbunden gewesen
wiére, Bischof Kaller fand niemanden, der bereit war, da
es sich um ein nach menschlichem Ermessen unmdogliches
Werk handelte. Da ging er mit sich selbst zu Rate und
schrieb jenes ergreifende Dokument des Opfers nieder,
in dem es heiBit: Da es niemand andern zugemutet wer-
den kann, bitte ich Sie nach reiflicher Erwagung vor
Gott und im Vertrauen auf seine Gnade, lassen Sie mich
den ersten Priester sein, der dorthin geht, und bitten Sie
den Heiligen Vater, er moge mich um dieses Werkes
willen von dem Bande lésen, das mich an meine Ditzese
bindet. Wer die Umstdnde erwidgt, unter denen dieses
Verlangen ausgesprochen wurde, wer um die Reinheit
und Demut weiB, mit der es ausgesprochen wurde und
in der Maximilian Kaller versuchte, es geheimzuhalten,
der wird nun wissen, daB sein Wahlspruch in Wahrheit
die Farmel seines Lebens gewesen ist. Der Nuntius ver-
sagte ihm die Erfiillung dieses heiligen Wunsches. Es sei
ihm, so schrieb er an Bischof Maximilian zuriick, als
hétte der hl. Franziskus selber geschrieben: ,Gott spart
doch micht mit seinem GroBmut, daB er Thnen dieses
Anerbieten eingegeben hat”. ¢

Aus der 6kumenischen Bewegung

Bericht iiber die Generalversammlung des 6kumenischen Rates der Kirchen
in Amsterdam

Aus der Arbeit der dritten Studien-
kommission des 6kumenischen Rates:

Die Kirche und die Auflésung der
gesellschaftlichen Ordnung

Mit diesem Thema hat sich die dritie Kommission -des
Okumenischen Rates unter dem Vorsitz des in der ame-
rikanischen Offentlichkeit einflureichen Theologen Rein-
hold Niebuhr (New York) beschiftigt. Sie geht ,von der
Tatsache des Zusammenbruches unserer, gesellschaft-
lichen Ordnung aus”, wie es in dem Bericht der Studien-
kommission von 1947 heiBt. die
Hauptgriinde dieses Zusammenbruches in verschiedenen
Aus dem

Sie will wversuchen,

Nationen oder Kulturgebieten festzustellen”.
Bericht entnehmen wir noch folgende Gesichispunkie:

Neben verschiedenen nationalen und o&rtlichen Begeben-
heiten gibt es gemeinsame Probleme, die in wechselndem
MaBe tiberall anzutreffen und fiir die gegenwértige Zer-
rittung des menschlichen Lebens grundlegend sind...
Eines dieser Prob.eme ist die Entartung der persénlichen
und menschlichen ' Beziehungen durch den Zusammen-
bruch der elementaren Formen menschlicher Gemein-
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schaft. Sowohl durch die individualistischen als auch
durch die kollektlivistischen Tendenzen der modernen
Gesellschaft ist die Familie ais die vornehmste Gestalt
menschlicher Gemeinschaft unterhohlt... Ein anderes
bedeutendes Problem ist die Auswirkung der technischen
Entwicklung auf die Freiheit, auf die Maoglichkeit der
Demokratie. Die totalitiren Staaten zeigen, was das Ergeb-
nis der modernen Entwicklung sein kann. Die menschliche
Geseilschaft ist so vereinheiilicht und in so tiefe gegen-
seitige Abhéngigkeit geraten, daB sie nach zentraler
Planung schreit. Aber solche Planung fihrt die Rolle der
Tyrannei herauf, vielleichl der Welttyrannei. Wir haben
noch nicht begonnen, die Moglichkeit einer Tyrannei,
die sich der Atomkraft bedient, ins Auge zu fassen...
Die Freiheit héngt davon ab, ob es gelingt, einen Weg
zu finden, der die groBen wirtschaftiichen Machtzentren
unter soziale Kontrolle bringt, chne eine Art Staat zu
schaffen, der jede Phase des Lebens reglementiert. In
diesem Kampf [ir geistige Freiheit spieit die Kirche
eine hervorragende Rolle...

In einigen L&ndern haben sich die Christen voll Ver-
trauen mit der einen oder anderen sozialen Schicht oder
Bewegung gleichsetzen koénnen, im Glauben, auf diese
Weise dem Reich Gottes zu dienen. Aber heule erscheint



es so schwer, sich fiir ein ersirebenswertes Ziel einzu-
setzen, ohne ein anderes in gleicher Weise erwiinschtes
zu gefdhrden, daB groBe Vorsicht geboten ist, einen Weg
zu finden, der gleichzeitig der Gerechtigkeit, Freiheit und
Ordnung dient — das wird fiir den Christen ein dauermn-
des Problem sein. Wie kann er verhindern, daB} diese
Vorsicht in einen bedenklichen Konservativismus aus-
- artet, der in Wirklichkeit nur die Furcht ist, die Vorrechte
seiner eigenen Gruppe, falls sie gerade an der Macht
ist, zu geféahrden? Sich iiber ein Versagen der Gerechtig-
keit zu emporen, radikal in der Kritik zu sein, besondere
Vorrechte und Machtstellungen willig aufzugeben, kon-
krete Entscheidungen zu treffen, an besonderen Program-
men und Bewegungen teilzunehmen und doch jede ein-
zelne soziale Bewegung daran zu hindemn, in ihren An-
spriichen unumschréankt zu werden — das ist die Verant-
wortung des Christen.

Eine der auffallendsten Entwicklungen innerhalb der
Kirche in den letzten zehn Jahren ist die fast allgemeine
Anerkennung der Verantwortung der Christen fiir die
Einrichtungen der Gesellschaft. Ein religiéser Individua-
lismus, der sich auf das innere Leben oder das Schicksal
der einzelnen Seele beschrdnkt, ist im allgemeinen auf-
gegeben, Der Dualismus zwischen der christlichen Ethik,
die das personliche Leben oder das Leben der Kirche
beherrschen soll, und den ethischen Grundsatzen, die fiir
den Staat und das 6ffentliche Leben von Bedeutung sind,
ist in MiBkredit geraten, weil er die Kirche unfihig
macht, das Entstehen antichristlicher und ddmonischer
Formen des Staates zu verhindern, und weil er nur allzu-
leicht fiir den Christen als Biirger eine Entschuldigung
fir die Duldung der Verbrechen in solchen Staaten ist.
Wo immer die Widerstandsbewegungen gegen staatliche
Tyrannei in Deutschland oder in den besetzten Landern
eine innere Kraft gezeigt haben, liegt die Ursache darin,
daB die Kirchen und einzelne Christen klar erkannten,
Christus sei der Herr alles Lebens, und auch das offent-
liche Leben, Regierungen und staatliche Einrichtungen
sowie die Entscheidungen christlicher Bilirger miiften
unter Gottes Plan fallen...

Bei der Arbeit dieser Kommission muB von. vornherein
die Tatsache betont werden, daB heute dinnerhalb der
christlichen Kirche lber die Bedeutung des Christentums
fiir die Fragen der sozialen Ordnung eine viel weit-
gehendere Ubereinstimmung herrscht als zu irgendeiner
Zeit der Entwicklung individualistischer Formen des
Protestantismus. Bedeutende Unterschiede mdgen noch
bestehen, obwohl sie nicht oft denominationellen Ver-
schiedenheiten oder den Gegensédtzen entsprechen, die
sich in Gedankenwelt und Gemitsart zwischen den
Kontinenten entwickelt haben. Es ist wiirxschenswert, daB
diese Unterschiede so klar wie mdglich bei unserer Ar-
beit herausgestellt werden. Abgesehen von dem Fall des
sektenhaften extremen Perfektionismus einerseits und
dem hochst geschlossenen katholischen Begriff einer
christlichen Kultur andererseits, darf erwartet werdemn,
daB jetzt in den Beziehungen der verschiedenen Anschau-
ungskreise ein weites wechselseitiges Verstdndnis her-
austritt, Man wird dabei auf zwei ganz verschiedene
Haltungen gefaBt sein miissen. Die einen glauben an 'die
soziale Verantwortung der Christen in jeder Lage, ver-
missen aber sehr eine positive christliche Fithrung im
Blick auf aktuelle politische Fragen und politische Pro-
gramme. Die andern entdecken unmittelbare Folgerungen
aus dem christlichen Liebesgebot auf die Sozialpolitik
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oder betonen unmittelbar anwendbare Grundsdtze der
Gerechtigkeit, die, wie sie glauben, ein fiir allemal christ-
lich sanktioniert sind. Man' wird der Frage nachgehen
miissen, inwieweit die Kirchen selbst in die Unordnung
der menschlichen Gesellschaft verwickelt sind. In dieser
Beziehung ist die Doppelrolle der Kirche als einer gott-
lich menschlichenn Gemeinschaft klar zu erkennen.

Die Kirche ist in weitem AusmaB unbekehrt.

In ihrem wirtschaftlichen Leben ist sie eng verflochten
mit den wirtschaftlichen Gepflogenheiten der Gesell-
schaft im « GroBen. Sie spiegelt manche der sozialen
Schichtungen und Konflikte der Welt wider. Ihre eigene
Aufgliederung entspricht hdufig den mnationalen, rassi-
schen und Klassen-Scheidungen der Gesellschaft. Daher
ergibt sich fiir sie die Schwierigkeit, soziale Gruppen,
die in Konflikt miteinander leben, unter das gottliche
Urteil zu stellen oder ihnen eine Mittlerin zur Verséh-
nung zu sein. Jede einzelne Kommission wird auf ihre
Weise diese Art Selbstkritik innerhalb der Kirche anzu-
regen haben.

Der Bericht der Konferenz von Oxford, besonders der
Bericht der Sektion iiber ,Die Kirche und die wirtschaft-
liche Ordnung”, hat die Grundlage fiir die Erdrterung
iiber eine christliche Lehre von den wirtschaftlichen
Fragen gegeben. Dieser Bericht miiite viel besser be-
kannt sein... In England und im westlichen Europa sind

-hochst wichtige Versuche im Gange, einige durch einen

fortschrittlichen Laienkatholizismus inspiriert, andere von
Protestanten allein oder in Zusammenarbeit mit Katholi-
ken und mit weltlichen Gruppen getragen. Ein Versuch,
von ‘dem die Kommission geistige Fithrung erhofft, geht
von einer lebendigen christlichen Gruppe in Holland aus,
die sich fiir politische Zwecke mit einer Arbeiterpartei
ihres Landes verbunden hat. Diese Versuche, die sowohl
kommunistischen Kollektivismus als auch kapitalistischen
Individualismus {rermeid-en, mogen dartun, wie Christen
am besten fiir soziale Gerechtigkeit und Freiheit zu glei-
cher Zeit arbeiten.

Andere Versuche betreffen die Entwicklung von Gruppen
christlicher Laien in verschiedenen Léndern, die in ver-
antwortlichen Stellungen fiir bestimmte Entscheidungen
stehen und gemeinsam christliche Fithrung fiir ihre be-
sonderen Berufe suchen... In all diesen Bereichen kann
die Kirche mit ihrer offiziellen Lehre oder dem Einsatz
der Geistlichen wenig tun, es sei denn auf dem Weg
iiber die Christen, die fiir solche Entscheidungen unmit-
telbar verantwortlich sind. Es gibt eine groBe Zahl von
gléubigen christlichen Laien, die der Kirche volle Unter-
stlitzung gewdhren, aber in Fragen ihres eigenen Berufes
vollig herkémmlich urteilen, so daB sich fiir sie keine
kritischen Fragen ergeben. Die Kirche sollte versuchen,
solche Laien in innere Unruhe zu bringen...

Die nachstehend abgedruckten Vorlagen fiir die dritte
Kommission geben einen' Eindruck von dem AusmaB an
Selbstkritik in der Kirche und von dem Bemiihen, prak-
tische Losungen aus vertiefter Sachkenntnis zu ent-
wickeln.

DIAGNOSE DER AUFLOSUNG
DER EUROPAISCHEN KULTUR

Als erstes bringen wir Ausziige aus der hervorragenden

Analyse des franzésischen Protestanten Jacques Ellul,
Bordeaux, die die gesamte Lage unsrer Welt betrifft,
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Die Zwischeniiberschriften stammen vom Verfasser.

I. Wie kam Europa aus dem Gleichgewicht?

Als erstes erhebt sich die Frage, ob man diese Auflosung
als einen Verlust des Gleichgewichts zwischen der tradi-
tionellen europdischen Kultur und ihren gegenwdértigen
wirtschaftlichen und sozialen Bedingungen beschreiben
kann.

Es handelt sich nicht um einen Unterschied zwischen ver: .

schiedenen Lehren... Diese Lehren sind nur Zeichen
einer Unordnung, die Europa in Aufregung versetzt, und
das eigentlich Charakteristische daran ist, daB es tat-
sichlich keine Lehre gibt, die iiber die wirkliche européa-
ische Lage Aufschlufi gibt und zugleich eine Mdglichkeit
zur Neuorientierung bietet.

Die europaische Kultur wurde auf bestimmten Werten
aufgebaut, die ihr ihren Sinn gegeben haben und die
bestimmte Lebensweisen, soziale und politische Ordnun-
gen und Ausdrucksweisen des kulturellen Lebens zur
Folge hatten. Es ist noch nicht viel gesagt, wenn man
darauf hinweist, daB die zwei Hauptlinien, die die Ge-
schichte der europaischen Kultur durchziehen, einerseits
das Christentum und andrerseits die Bindung an die Ver-
nunft sind... Unsere Lebensbedingungen waren von
diesen miteinander verbundenen Werten abhdangig.
Nach einer langen Vorbereitung im 19. Jahrhundert ha-
ben sich die Lebensbedingungen seit dem Anfang des
20. Jahrhunderts stark verdndert. Dabei dnderten sich die
sozialen, die wirtschaftlichen und die politischen Verhalt-
nisse unabhdngig voneinamder, indem sie jeweils ihren
eigenen inneren Gesetzen folgten. So erleben wir es, daB
sich die europdische Kultur vor unseren Augen in Anar-
chie aufzulésen beginnt, da sich die wirtschaftlichen, so-
zialen und politischen Maéachte ohne Ricksicht aufein-
ander frei entwickelten. .. :
Die Versuche, neue Kulturwerte zu finden, die sich den
anarchischen Kriften der Gegenwart in den Weg stellen,
tragen in Europa die Namen Nazismus und Kommunis-
mus. Allerdings scheint weder der eine noch der andere
sich zu einer neuen Kulturform, sondern nur zu einer
ziemlich rohen, um nicht zu sagen formlosen, Gesell-
schaftsordnung zu entwickeln.
Man versteht es, daB angesichts dieser Tatsachen... Ver-
suche gemacht werden, sich wieder den alten Werten zu
" ndhern ... z. B. Freiheit, Menschlichkeit, Vaterland, Ge-
rechtigkeit usw.... Diese Begriffe haben keine rechte
Beziehung mehr zu den tatsdchlichen Gegebenheiten un-
serer Zeit, und sie werden nur als Fassade zu Tduschungs-
zwecken aufrecht erhalten. Sie sind gefédhrdet durch Ver-
* bindungen, die sie mit sozialen Formen eingegangen sind,
die entweder schon verurteilt wurden oder verurteilt wer-
den miissen (z. B. die Freiheit mit dem Kapitalismus; das
Vaterland mit dem Nationalismus usw.).
Folglich leidet unsere europdische Kultur daran, da8 ihr
keine authentischen Werte zur Verfiigung stehen, die in
der Lage sind, die Kréfte zu ordnen und zu leiten, die
sich anarchisch zu entwickeln beginnen, und die auf eine
neue Kultur abzielen, deren Wesen moch nicht bestimmt
werden kann, und die vielleicht niemals geboren werden
wird.
Das zuletzt Gesagte ergibt sich aus der Feststellung, daB
die materiellen Kréafte unserer Zeit, die den Hang haben,
sich ins Grenzenlose zu entwickeln, zugl-eich‘ das Bestre-
ben zeigen, alles mit Beschlag zu belegen, alles iibrige
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zur Seite zu dré@ngen und sich so zu organisieren, daf
iiberhaupt keine Mdglichkeit mehr besteht, neue Kultur-
werte ins Leben zu rufen. Diese Organisation hat stets
die Neigung, sich den Notwendigkeiten der materiellen
Krédfte anzupassen, ohne dabei diese Kréifte einem hohe-
ren Ziel unterzuordnen.

1I. ZusammengefaBte Analyse der in Europa herrschenden
materiellen Krifte

Der Staat: Mehr als irgendwo sonst in der Welt (sogar
RuBland eingeschlossen) scheint in Europa der Staat das
vorherrschende Element zu sein. Selbst da, wo keine
autoritdre oder staatssozialistische Lehre dahinter steht,
kann man beobachten, daB die staatliche Macht durch
den Ausbau der Verwaltung in stdndigem Anwachsen
begriffen ist; sein Wirkungsbereich vergrofiert sich zu-
sehends; er hat sogar die Neigung, selbst zu entscheiden,
was gut und was bose ist (in Europa gilt gegenwiartig das
Verbrechen gegen den Staat als das schwerste Verbre-
chen iberhaupt)., Weiter kann man beobachten, daB er
das Leben der Nation vollstindig aufzusaugen und ein
sogenanntes ,Staatsvolk®” zu formieren beginnt. Mehr
und mehr wird der Staat zu einer abstrakten Gréfe —
d. h. er folgt seinen eigenen Gesetzen, unabhdngig von
Regierungsformen und Menschen. Der Européer ist der
Meinung, daB es Sache des Staates ist, die bestehenden
Probleme zu ldsen.

Die Produktion: Ganz Europa ist besessen von der Idee,
produzieren zu miissen... Dieser Drang isi nicht nur
zeitbedingt, sondern etwas Bleibendes und ist die eigent-
liche Grundlage aller europdischens Wirtschaftssysteme . .
Es ist ein starker Drang vorhanden, alles der Produktion
unterzuordnen, den Menschen und alle geistlichen Werte
eingeschlossen. |
Europa wird .allmahlich zu einem Versuchsfeld neuer
technischer Errungenschaften, vor allem auf dem poli-
tischen Gebiet (Propaganda, Konzentrationslager, Aus-
weisungen und Austausch der Bevodlkerung, neue Regie-
rungsformen, politischer und sozialer Realismus usw.).
Die Technik dringt in alle Lebensgebiete ein, den Men-
schen selbst eingeschlossen, und mehr und mehr werden
in Europa die techmischen Kriterien an die Stelle der
moralischen gesetzt. Alles, was technisch gerechtfertigt
ist, muB gemacht werden. Alles, was technisch Erfolg
hat, gilt als gut. Dariiber hinaus wirkt sich die verbin-
dende Kraft der Technik in Europa immer stirker dahin
aus, daB die politischen, sozialen und wirtschaftlichen
Bedingungen uniformiert werden und daB sich Europa auf
diese Weise gerade in der Zeit zu einem materiellen
Block zusammenfiigt, in der es seine ganze geistige
Struktur verloren hat.

SchlieBlich spielt in der politischen und sozialen Welt
Furopas auch der Krieg eine wichtige Rolle, Seit einem
Jahrhundert hat sich die Gestalt des Krieges sehr ver-
dndert. Er ist nicht mehr nur ein Ungliick, eine Uster-
brechung des Friedens, wie dies bisher im Laufe der
Geschichte der Fall war; er wird zu einer-dauernd wirk-
samen Kraft unserer Gesellschaft. Augenblicklich sind
wir am Héhepunkt dieser Verwandlung angekommen: die
gesamte europdische Welt ist strukturméBig auf den
Krieg ausgerichtet. Dabei ist es librigens nicht aur die
nationale Form des Krieges, die dazu beigetragen hat,
das Wesen des Krieges dadurch zu verdndern, daB er
totalitdr wurde, sondern es ist auch der ununterbrochene



Klassenkampf, fiir den Europa das eigentliche Kampf-
gebiet ist.

i1, ZusammengefalBte Analvse der Lage des europdischen
Menschen

Im Angesicht all dieser Kréfte befindet sich der euro-
pdische Mensch in einer vollkommen verzweiflungsvollen
Lage. Diese ist zundchst einmal in materieller Hinsicht
ausweglos. Der Europder leidet materiell unter all den
iiblen Folgeerscheinungen eines unmenschliclien Staats-
sozialismus, des Primats der Produktion, der iiberentwik-
kelten Technik, ohne in materieller Hinsicht die Vorteile
davon zu genieBen: Europa ist namlich nicht reich. Zieht
man daneben die Zusammenballung der Massen in den
Grofstddten mit ihren seelischen, moralischer und phy-
sischen Folgen in Betracht; weiter: die Auflésung der
Familie als Folge der materiellen Lebens- und Arbeits-
bedingungen und der Eingriffe des Staates in das Leben
des Einzelnen; schlieBlich: das Verschwinden des Mittel-
standes der eu.ropé‘i!scfaen Gesellschaft als Folge der
materiellen Lage auf wirtschaftlichem und sozialem Ge-
biet, — so muB man sagen, daB alles dies dazu gefiihrt
hat, daB der europdische Mensch nicht mehr die er-
wilnschte Grofe hat, um als MaBstab fiir eine neue
Kultur zu dienen.

Dies wird bestatigt durch die schwerwiegende Tatsache,
daB es sich in Wahrheit gar nicht mehr darum handelt,
den wahren Menschen, so wie er wirklich ist, in diesem
Sinne zum MaBstab und zur Grundlage der Kultur zu
machen. Bs ist tatsachlich so, daB heute der Mensch den
Dingen unterworfen ist, und die kommende Gesellschaft
ist eine Gesellschaft, die fiir diese Dinge und um der
Dinge willen und die weder fiir den Menschen noch um
des Menschen willen geschaffen wird. Der Vorrang der
Dinge bezeichnet den hochsten Triumph der Technik und
der Produktion... Zwei Tatsachen sind dafiir bezeich-
nend: Die europaische Wissenschaft sieht gegenwirtig in
der Physik und in der Biologie ihremns Mittelpunkt und
nicht mehr in der ,Menschlichkeit”. Die europdische
Politik wird zu einer Politik der Masse, d. h. zu einer
Politik, die den Menschen als Ding ansieht,

Dies fitlhrt zu dem Versuch, einen fest ausgeprdgten
Menschentyp zu schaffen. Hier muff man sich allerdings
die besondere Lage Europas klarmachen: Uberall in der
Welt wird gegenwirtig versucht, kiinstlich einen mensch-
lichen Idealtyp fiir die Gesellschaft zu schaffen, d. h.
also etwas hervorzubringen, mit dem die Gesellschaft
machen kann, was sie will ... Da Europa dem rolitischen
Leben den Vorrang gegeben hat, besteht hier die be-
wuBte Neigung, den Menschen durch den Staat gebrau-
chen zu lassen... i

Diese Tendenz, kiinstlich einen Menschen zu schaffen,
der ein brauchbares Mittel im Dienst des Staates ist, ist
eins der schwerwiegendsten Merkmale des europdischen

Niedergangs; hier gibt der Mensch sich selbst, seine °

Wiirde und seine Verantwortlichkeit auf.

Diese Tendenz ist méglich geworden durch eine Erschei-
- nung, die fiir das Verstdndnis unserer abendléndischen
Welt sehr wichtig ist: Die Trenmung zwischen Denken
und Handeln. Diese Trennung macht sich zundchst ein-
mal auf dem Gebiet der Psychologie bemerkbar: der
Mensch handelt aus Gn‘in-den; die nicht seine ,eigenen®
sind, und umgekehrt: er 1d8t seine Gedanken nicht mehr
7u Taten werden... Zugleich ist diese Trennung auch

auf sozialem Gebiet festzustellen: z. B. haben die Intel-
lektuellen die wirkliche Verbindung mit den {iibrigen
Volksschichten verloren und besitzen keinen sozialem
EinfluB mehr. Die Massen wirken immer mehr auf das
gewohnliche Leben ein; wobei man daran denken mub,
daB das Kennzeichen der ,Masse* Handlungen sind, aie
ohne willensméaBige Begriindung allein auf soziologische
Reaktionen zuriickgehen. — SchlieBlich macht sich die
Trennung von Denken und Handeln auch auf dem politi-
schen Gebiet geltend: zunehmendes Verschwinden jeder
politischen Lehre zugunsten des politischen und talti-
schen Spiels — Gegensatz zwischen Staat und Verwal-
tung — Gebrauch von politischens Mythen.

I'V. Der totalitdre Charakter dieser Gesellschaft
L]

Diese Gesellschaft, die sich einfach nur auf die Zusam-
menfassung der materiellen Krifte zu griinden und
dabei den Menschen zuriickzudrdngen sucht, ist totalitar,
auch wenn uns dabei vielleicht gar keine bewuBt totali-
tare Lehre begegnet... Man ldft einen; Menschen nicht
gelten, der sich weigert zu arbeiten — oder der sich
weigert, sich gegen Arbeitslosigkeit und Krankheit ver-
sichern zu lassen (soziale Sicherheit); der Menschs wird
mehr und mehr ein Teil in der sozialen Masse — und
dabei handelt es sich stets um den ganzen Menschen.
Auch in einem zweiten Sinne ist diese Gesellschait tota-
litar: sie strebt damach, das ganze Leben zu vereinheit-
lichen. Bei dem Versuch, den Lebensstandard in wirt-
schaftlicher Hinsicht zu heben, hat man die Entdeckung
gemacht, daB dies nur moglich ist, wenn man in breiter
Masse handelt... und wenn man die Lebensbedingungen
.Tationalisiert” . ..
SchlieBlich ist diese Gesellschaft totalitdr in dem Sinne,
daB sie alle Mittel des Handelns und des bekannten
Denkens umfafit, und daB sie alles ausnutzt oder viel-
mehr so wendet, daB es ihr nutzlich wird. ..

V. Abdankung der Kirche

Wenn von der europdischen Auflésung die Rede isf,
kann man die Abdankung der Kirche nicht iibergehen.
Diese wird auf drei Gebieten deutlich:

Die Kirche hat die Verantwortung fiir den Menschen und
die Verteidigung des Menschen andern iiberlassen: auf
dem intellektuellen Gebiet hat sie die Verteidigung des
Menschen der Wissenschaft und der Philosophie tiber-
lassen; auf wirtschaftlichem und sozialem Gebiet hat sie
diese Verteidigung an den Sozialismus abgetreten. Dane-
ben hat sie sich stark kompromittiert durch ihr enges
Verhdltnis zum Kapitalismus. Diese Kompromittierung ist
die Ursache ihres Konformismus und der Preisgabe des
Menschen in die Hande derer, die ihn doch nur in die
Irre fiihren koénnen.

Die Kirche hat andern die Revolution iiberlassen. An sich
ist es eine der wesentlichen Aufgaben der Kirche, eine
unaufhdrliche Verdnderung in der Gesellschaft und in
der Kultur zu fordern, um sie der von Gott gewollten
Ordnung mehr anzugleichen. Dies ist ein Auftrag zu einer
.davernden Revolution”. Aber die Kirche hat den Blick
dafiir ganz verloren, daB eine solche Ordnung Goites
bestanden hat; statt dessen ist sie mit der Ordnung ‘zu-
frieden, die nun einmal da ist. Anstatt daB sie von jetzt
an fiir neue Werte der Ordnung und der Rechtsprechung
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|
(Gerechtigkeit, Freiheit usw.) eintritt, die auf Jesus Chri-
stus begriindet sind, tritt sie nun nur fiir die konser-
vativen Werte ein und hat den poiitischen Parteien die
revolutiondre Aufgabe iiberlassen.

Die Kirche hat andern die Sorge fiir das geistliche Leben
der Volker iiberlassen. Ganz mit sich selbst beschaitigt,
hat sie vergessen, daB das Evangelium mitten im Volk
verkiindet werden muf und daf dies nur durch eine
unaufhérliche Bewegung geschehen kanm, z. B. durch
groBe evangelistische Stromungen, die, auch wenn sie
nicht zu einer Bekehrung aller fithren, doch das Evange-
lium zum Mittelpunkt des geistlichen Lebens der Nation
machen. Da die Kirche sich ausschlieflich dem person-
lichen Zeugnis und der Einzelbekehrung widmete, hat
sie es den europdischen Volkern tiberlassen, anderswo
geistliche Nahrung zu suchen: der Staat mit seinen My-
then gab ihnen, was sie suchten...

Es versteht sich, daB diese dreifache Abdankung der
Kirche nur die Folge ihres Verhaltens gegeniiber dem
Wort Gottes ist; deshalb kann die Kirche nur durch
BuBe und durch das Vertrauen auf den Willen Gottes, so
wie er in der Schrift offenbart ist, ihren dreifachen Dienst
in der Welt wiederentdecken.

Die beiden folgenden Untersuchungen zum Thema der
Dritten Kommission stammen von dem Englidnder Dr. J.
H. Oldham, Generalsekreidr des Internationalen Rates der
Missionen.

Die Zwischeniiberschriften stammen z. T. von der Schrift-
Ieitung. 3 ;

TECHNIK UND ZIVILISATION

Die Kirche und die Wandlungen des menschlichen
Daseins

Gegenstand dieser Arbeit ist eine genauere Untersuchung
der Anderungen, die sich durch die moderne Wissen-
schaft und Techmik im Leben des Menschen und der
menschlichen Gesellschaft vollzogen haben. Ohne ein
tiefess BewuBtsein von der revolutiondren Asrt dieser
Anderungen ist kein wirkliches Verstandnis der Lage der
menschlichen Gesellschaft mdglich... Vom Ende des 18.
Jahrthunderts an begann die Kurve der technischen Ent-
wicklung stark anzusteigen und ist seither steiler und
steiler geworden. Nunmehr ist eine Stufe erreicht, atf
der das Wesen des Vorganges klar heraustritt. Nicht
allein zu erfinden haben die Menschen ‘gelerﬁ-t, sondern
auch die Technik der Erfindung... Die durch diese Fort-
schritte sich ergebende ungeheure Wandlung und Um-
organisation des ganzen Aufbaus des menschlichen Da-
seins bedeutet einen der groBen Wendepunkte in der
Geschichte. ..

Keine Vorstellung von der Aufgabe der Kirche in der
menschlichen Gesellschaft, die nicht von einem Wissen
um das AusmaB dieser Anderungen durchdrungen ist,
reicht heutzutage aus. Die Botschaft des Christentums ist

heute denen zu verkiinden, die durch diese Erfahrungen
" hindurchgegangen und geformt sind ... Ein neuer Einsatz
in der Verkilindigung des Evangeliums wird wenig Erfolg
haben, wenn er nicht durch eine ebenso entschiedene
Bemithung um das Verstehen unterstiitzt wird. Bei der
Erneuerung der Kirche darf nie vergessen werden, daB
das, was not tut, nicht nur eine Wandlung des Herzens
und eine Umkehr des Willens ist, sondern eine weit-
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gehende Erneuerung des Denkens und der Verstellungs-
wellt.

Die Wohltaten der Maschine

Der augenfalligste Dienst der Maschine besteht in einer
ungeheuren Steigerung der menschlichen Fahigkeiten.
Der Vorteil dieser Erweiterung der menschlichen Fahig-
keiten ist unbestreitbar. Wissenschaft und Technik haben
es der Menschheit erméglicht, Widerstande zu iiberwin-
den, durch die ihr Wachstum gehindert und ihr Leben in
enge Grenzen gebannt wurde. Sie haben die Menschen
von stumpfer Plackerei freigemacht und unendliche ieue
Moglichkeiten kulturellen Wachstums eréffnet.

Die Errungenschaften der Maschine und die mensch-
lichen Krafte, die sie herstellten, gehoren zu den guten
Gaben, die Gott den Menschen verlieh. Sind wir uns
nicht von Anfang an hieriiber klar, so verzerrt sich das
ganze Bild, das sich auf Grund unserer Betrachtung
ergib"t s

Wissenschaftliche Entdeckung und der Beginn des Ma-
schinenzeitalters weiteten den menschlichen Horizont
und bereicherten seine Vorstellungskraft. Diesen Tat-
sachen mussen wir in unseren Uberlegungen volle Ge-
rechtigkeit widerfahren lassen. Die Neuzeit begann im
Geist eines Staunens, das der Anbetung nahe verwandt
war. Philip Mairet sagt in seinem tiefgreifenden Essay

-liber ,Eine Zivilisation der Technik": ,Bei den grofen

europdischen Wissenschaftlern und Naturforschern bis
hinauf ins friihe neunzehnte Jahrhundert finden wir eine
solche Liebe zur Schopfung, verbunden mit einer der-
artigen Intelligenz, Bescheidenheit und einem hervor-
ragend geschulten Wahrnehmungsvermogen, wie uns das

* von keinem anderen Gebiet aus keiner anderen Zeif be-

richtet wird”. Jener Geist und jene Gemiitsverfassung
waren es, die der Neuzeit die Elemente der GroBe ver-
liehen, die ihr eigen war...

Zweitens hat die techmische Entwicklung Voraussetzun-
gen flir Vereinigung und Zusammenwirken bei der Arbeit
geschaffen ... Diese Arbeitsteilung bei der Durchfiihrung
einer gemeinsamen Aufgabe beraubt den Menschen der
Befriedigung, die der Handwerker tiber das Werk seimer
Hande empfindet und zugleich auch der Awusbildung, die
er durch Vervollkommnung seiner Geschicklichkeit er-
féhrt. Es liegt aber keint Grund vor, die heutige Produk-
tionsform auf das Ganze gesehen als eine weniger wiir-
dige Lebensform oder als &rmer an menschlichen Ent-
wicklungsmoglichkeiten anzusehen. .. Sie schafft Bedin-
gungen, unter denen der Mensch eine grofe Treue fir
ein gemeinsames Werk beweisen und fiir das Allgemein-
wohl arbeiten und, wenn nétig, sich aufopfern kann. ..
Wie Niebuhr bereits dargelegt hat, besteht zwischen
technischer Entwicklung und dem Heranwachsen demo-
kratischer Einrichtungen eine bemerkenswerte Verbin-
dung ... Die Geschichte des Gewerkschaftswesens, das
zwischen den ,diisteren, teuflischen: Miihlen” geboren
wurde, gibt beredte Kunde von Initiative, Zielstrebigieit,
Kameradschaft, Treue und dem Triumph iiber Schwierlg-
keiten aller Art...

Drittens sind die Auswirkungen zu erortem, die das
technische Zeitalter auf den menschlichen Charakter ge-
habt hat. Was der Mensch mit der Maschine erlebte, das
hat strenge und dauernde Anforderungen an seinen Mut,
seine Findigkeit, seine Geduld und Beharrlichkeit, seine
Geschicklichkeit und Genauigkeit, sein Urteilsvermégen
und seine Entschlossenheit gestellt...



Wissenschaft, Technik und christlicher Glaube

Die Haltung des Christentums gegeniiber der durch Wis-
senschaft und Technik geformten Gesellschaft, in der
unser Schicksal sich entscheidet, wird sich offenbar auf
zwei Grundlinien bewegen.

Einmal muB die Kirche die Bedeutung der neuen Erkennt-
nisse und Fertigkeiten fiir die Erfiillung ihrer eigenem
evangelistischen und pastoralen Sendung klar und deut-
lich beriicksichtigen. Sie muB ihren Begriff vom Sinn
der Erlosung des menschlichen Lebens durch Einbezie-
hung der durch die sozialen Techniken gebotenen Hilfen
erweitem. ..

Das christliche Denken muB weiter der menschlichen
Verantwortlichkeit fiir die Ordnung des eigenen und des
Lebens der Gesellschaft volle Gerechtigkeit widerfahren
lassen. Gottvertrauen ist eine bequeme Entschuldigung
fiir mangelndes VerantwortungshewuBtsein und wird nur
zu oft als solche angewandt. Gegeniiber manchen Formen
falscher christlicher Resignation sind die Wissenschaftler
und Techniker, die sich mutig, ausdauernd urd hingege-
ben bemiihen ... der Menschheit Wohltaten zu erweisen,
im Recht.

Endlich darf die Kirche sick nicht gestatten, die aus der
Disziplin und dem Realismus in der Welt der Wissen-
schaft und Technik gewonmenen MaBstdébe nicht zu be-
achten. Im religiosen Leben werden Léssigkeit und ge-
ringe Anforderungen nicht durch die unmittelbar folgen-
den Strafen heimgesucht, die solche Unzuldnglichkeiten
in der technischen Welt nach sich ziehen. Das bedautet
manchen Anreiz zur Nachlassigkeit in Geist und Tat, zum
Einsatz glatter Phrasen anstelle sorglaltiger Untersuchun-
gen und leicht hingeworfener Urteile iiber komplizierte
und schwierige Fragen, Dinge, die Menschen befremden,
die in ihrer eigenen Arbeit hohere MaBstédbe anwenden.
So hat die Kirche viel zu lemen und sich anzugleichen.
Ist nun aber vom Standpunkt des christlichen Glaubens
aus kein kritisches Urteil tiber innere Haltung und Praxis
des technisierten Zeitalters zu fdllen? Sicherlich ist dies
der Fall. Freilich ist es eine andere Frage, ob die Kirche
heute in der Lage ist, solch ein Urteil auszusprechen
und es wirkungsvoll zu Gehér und zum Verstdndnis
Zu bringen.

Wir konnen unseren Geist nicht einfach auf die von uns
zu verkiindende Wahrheit konzentrieren, ohne Stellung
und Ruf der Menschen zu beriicksichtigen, die diese
Wahrheit verkiinden. Die Kirche ist bekannt, sie hat eine
Vergangenheit, Alle ihre AuBerungen werden nach ihrem
zumindest so vermuteten Wesen beurteilt. Wer erst ein-

mal dahin gelangt ist, einem Sprecher zu miBtrauen,

dessen Opposition verschéarft sich nur durch weitere
Reden.

Auch miissen wir uns immer die grofe Gefahr vor Augen
halten, die jeden Versuch, eine christliche Antwor: auf
die durch die technisierte Gesellschaft aufgeworfenen
Fragen zu finden, bedroht, eine Gefahr, die darin iiegt,
daB die Antwort, wie wir sie geben, zu einfach und ober-
flachlich sein wird, um groBes Gewicht zu heben. Es ist
nicht unsere Aufgabe, in Wort und Schrift eine Aniwort
des Christentums auf die verwirrenden Probleme der
Gesellschaft zu formulieren. Wir sollen vielmehr darum
ringen, geniigend Inhalt in diese Antwort zu legen um
ih: wirkliche Kraft zu verlethen. Wir brauchen heute
keine Doktrin, die als Theorie unantastbar isl, sondern

einen Glauben, mit dem Menschen leben kénnen und bei.
dem sie im Dickicht unserer konfliktreichen Gesellschaft
Wegweisung finden. 3

Mit diesen Vorbehalten seien drei emtscheidende Punkte
angedeutet, an denen die- Ansichten und die Grundein-
stellung der heutigen Gesellschaft vom christlichen Glau-
ben her angegriffen werden koénnen.

Erstens hat der wissenschaftliche und technische Stand-
punkt seine eigene ihm innewohmnende Begrenzthzit...
Sowohl in der Wissenschaft wie in der Technik geht der
Mensch daran, Probleme zu lésen... Diesem Reich des
Problematischen gegeniiber — also dem gesamlen Gehiet,
mit dem sich Wissenschaft und Technik befassen — be-
steht ein v6llig verschiedenes Reich, in dem sich das Ich
einer Situation bewuBt wird, in die es selbst génzlich und
unléshar verstrickt ist. Der franzdsische Philosoph Ca-
briel Marcel... hat diese Sphédre das Reich des Mysle-
riums genannt. In dieser Sphére nun begegnen wir den
letzten Fragen des Lebens.

Entdeckung der Quellen des Ubels

Durch die Annahme, daB der Standpunkt der Wissen-
schaft und Techmik der einzig mégliche Standpunkt ist,
werden die Menschen von der Entdeckung der wirk-
lichen Quellen der Ubel, an denen sie leiden, aus-
geschlossen... Von allen Ubeln wird angenommen, daB
sie auBerhalb des Selbst liegen, innerhalb des Bereichs,
der erforscht wird. Eine vollig neue Welt der Erfahrung
aber eroffnet sich, wenn wir ein Ubel erkennen, in das
wir selbst unléshar verstrickt sind.

Gerade an dem moralischen Widerstand gegen die
Schrecken, die eine technische Zivilisation erst ermog-
licht hat, kann man vielleicht ein erwachendes Verstind-

_ nis fiir die Unzuldnglichkeit eines rein wissenschaftlichen

und technischen Herantretens an das Leben und seine
Probleme bemerken. Die Tatsache, daB technische Fort-
schritte es moglich gemacht haben, einen allgemeinen
Massenmord durchzufiihren, starrt jedem Menschen ins
Gesicht . .. Dagegen verbannt eine natiirliche Pietat, die
weit liber die Kreise hinausreicht, die sich zu irgend
einem positiven religisen Glauben bekennen, solche
Unmenschlichkeiten als Verletzung der Gesetze des
menschlichen Daseins. In' dieser wenn auch unbestimmten
und erst beginnenden Vorstellung eines Ubels, in das er
selbst irgendwie mit einbezogen ist, offenbart der Mensch
ein Wissen um jenes Reich des Mysteriums, das Gabriel
Marcel von dem Reiche der Objekte und Probleme unter-
scheidet, mit dem Wissenschaft und Techmix . sich be-
fassen.

Der zweite Punkt, in dem die heutigen Amnschauuugen
einem ernsten Angriff ausgesetzt sind, ist ithr Versagemn

_in dem Verstdndnis des tiefen Unterschiedes zwischen

dem Studium und der Handhabung von Dingen und der
Begegnung mit Personen ., .

Bei dem Versuche, auch die Personen in den Bereich der
organisierenden Intelligenz zu bringen, tun wir dem
inneren: Wesen der Personen Gewalt an. In unseren Be-
ziehungen zu ihnen haben wir ihre unabinderliche An-
dersgeartetheit anzuerkennen und miissen bereit sein in
fortwdhrender fruchtbarer Spannung mit ihnen zu leben.
Durch die Begegnung von Personen mit Personen und
durch die befruchtenden Berithrungen der Gruppen unter-
einander, wobei alle Beteiligten ihre ungeminderte Indi-
vidualitdt behalten, erziehen sich die Menschen gegen-
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seitig und wachsen im Geiste. Im Wesen, der Tecimik
liegt es, eine einsame Welt zu schaffen, in der ein rich-
tunggebender Geist, eine herrschende Gruppe, ein ein-
ziger Standpunkt das Ganze beherrscht. Sie kann keine
Gemeinschaft zeugen, da diese stets das Vorhandensein
zweier oder mehrerer Standpunkte verlangt, deren jeder
dem Anspruch entsagt, das letzte, entscheidende, end-
giiltige Wort zu haben.

Fiir die gegenwiértige Unordnung der Gesellschaft gibt es
kein Heilmittel, wenmn nicht das zur Zeit von der tech-
nischen Meisterung der Dinge absorbierte Interesse auf
eine neue Ganzheit von Denken und Leben gelenkt wird,
woraus sich ein wirkliches Verstandnis fiir die Beziehun-
gen von Personen und menschlichen Gruppen ergibt.
Mag der christliche Glaube, die Liebe sei die grofite
Kraft in dieser Welt, der heutigen Wirklichkeit noch so
ferne zu sein scheinen, so ist er denmoch das verdam-
mende Urteil uber die gegenwartigen Methoden und zu-
gleich der Schliissel, durch den sich die Menschheit aus
ihrer augenblicklichen unheilvollen Lage herauszufiihren
vermag.

Der dritte Punkt eines Angriffes auf die Voraussetzungen
der gegenwartigen Gesellschaft ist die Frage, ob eine
endgiiltige Deutung des Lebens zu finden ist ohne den
Glauben an eine geistige Wirklichkeit, die tiber die Welt
von Zeit und Raum hinausgeht, in der Wissenschaff und
Technik beschlossen sind. :

... Die wissenschaftliche Tradition setzt voraus, daB es
so etwas wie die Wahrheit gibt, Gibt es keine Wahrheit,
so ist es vergeblich, nach ihr zu suchen... Nur noch der
starkste Wille entscheidet dann, was zu geschehen hat.
Alle diejenigen, die ihren Glauben an geistige Realitdten
aufgegeben haben, komnen gegemiiber einer Bevormun-
dung durch einen totalitivren Staat keinen giiitigen Ein-
wand erheben.

Was hier liber die Grundlage der Wissenschaft gesagt
wird, gilt auch fiir das soziale und politische Leben. Auch
in diesen Bereichen leben die Menschen aus der Kraft
einer gemeinsamen geistigen Uberlieferung und aus der
Treue gegeniiber einer tramszendenten Wahrheit ... Die
Beziehungen zwischen den Menschen, die Befehle erlas-
sen, und denen, die ihnen zu gehorchen habemn, kénnen
von der Entartung in Tyrannei nur dann bewahrt werdemn,
wenn beide Teile ein Gesetz anerkenmen, dem sie beide
gleicherweise unterworfen sind, und eine alles {iber-
wolbende - Wahrheit, Gerechtigkeit und Barmherzigkeit,
denen alle Ergebenheit schuldig sind ... Wo kein Glaube
an eine hochste Wahrheit... besteht... bleibt nichbts
iibrig als der willkiirliche Befehl des Herrschers.

Die christliche Kritik unserer heutigen technisierten Zi-
vilisation geht bis in ihre tiefsten Wurzeln. jeder Ver-
such aber, uns in die Brust zu werfen und so zu tun, als
beséBen wir Christen den Schliissel zu der Unordnung
der Gesellschaft, scheitert an der Uberlegung, wie wenig
damit getan ist, daB man diese Kritik in Worten aus-
spricht. Eine solche Verkiindung durch die Kirche konnte
sogar die Wirkung haben, die menschlichen Herzen zu
verhirnten. Erst muB ein tiefes MiBtrauen gegen die Kirche
in weiten Kreisen tiberwunden werden, bevor die Men-
schen draufien auf ihren Ruf horen.

Was zundchst gedndert werden muB, ist eine tiet ein-
gewurzelte Haltung dem Leben gegeniliber. Wir Christen
selbst sind in diese Verwirrung verwickelt und durch
die falschen WertmafBstabe der Zeit irregeleitet. Durch
ruhelose Tatigkeit lassen wir uns immer weiter voran-
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treiben und haben keine Zeit zum Inmehalten, um der
Notwendigkeit einer radikalen Anderung bei uns selbst
ins Gesicht zu sehen. Und bevor wir das nicht getan
haben, fehlt uns die Kraft, anderen in ihren Noten zu
helfen.

EINE VERANTWORTLICHE GESELLSCHAFT

Gegenstand dieses Kapitels ist die rechte Ordnung der
menschlichen Gesellschaft. Wenn man, wie das in einem
fritheren Kapitel geschah, vom Wissenschaftlichen her an
diese Frage herangeht, so wird klar, daB die gesellschaft-
liche Krisis im Grunde eine Krisis des Menschen selbst
ist.

Wie haben wir vom christlichen Standpunkt aus diese
radikale Revolution im Leben des Menschen zu beurtei-
len, mit der er im BewuBtsein wachsender Macht seine
Zukunft in die eigene Hand nimmt? Es gibt viele Chri-
sten, die sofort bereit sind, den Ehrgeiz des modernen
Menschen, seine Umwelt zu verwandeln, als hochste
Offenbarung menschlichen Hochmuts zu verdammen, als
teuflische Auflehnung des Menschen gegen seinen Schop-
fer. In vielen Kreisen wiachst aber die Erkenntnis, daB
dies ein zu einfacher Weg ist, ein wirkliches und tiefes
Problem zu behandeln. Wie hétte der Mensch die er-
staunlichen Krafte entfalten konnen, in deren Besitz er
sich erwiesen hat, wéren sie thm nicht vom Schépfer ein-
gepflanzt worden?...

Will die Kirche ihre Mission in einer Welt erfiillen, in
der solche radikalen Verdnderungen geschehem, so muf
ihr eigenes Denken sich wandeln. Es mul cine Erwei-
terung der christlichen Denkkraft eintreten, d:e begreift,
daB der Bereich memnschlicher Freiheit ausgedehnter ist,
als man annahm. Die grofen christlichen iehren wvon
Schopfung, Sinde und Erlosung miissen in diesem viel
weiteren Zusammenhang erneut durchdacht werden. Aber
wéhrend wir uns um das Erreichen dieser gréBeren
Schau mithen miissen, kénnen wir als Christen nicht
blind sein fiir die groBeren Gefahrem, die die neuen
Moglichkeiten begleiten. Die Entdeckung neuer Werte
kénnte der Menschen Interesse so sehr fesseln, daB sie
andere, die von gleicher oder sogar noch fundamentalerer
Bedeutung sind, fast ganz aus den: Augen veriieren.
Durch das Vergessen dieser anderen tieferen Wahrheiten
hat das Bemiihen des Menschen, die Herrschaft iiber die
Welt zu erlangen, ihn Problemen gegeniibergestellt,
deren Tragweite und Schwere bis jetzt kaum in den An-
faingen allgemein verstanden sind. In erster Linie haben
die Menschen in dem ProzeB, die Herrschaft iiber die
physische Natur zu gewinnen, ein riesiges Netzwerk von
Krédften und verwickelten: Organisationen ins Leben geru-
fen, die sie wirksam zu beherrschen nicht fdhig sind...
Von der physischen Natur konmte man glauben, Gott
habe sie erschaffen, dem Menschen als Heimat zu dienen,
und es sei des Menschen Aufgabe, an ihrem Werden
mitzuwirken. Der Mensch konnte glaubem, daB dieses
Werden verniinftig sei, wenn man es durchschauen konne.
Aber ein solcher Glaube ist unmdéglich im Blick auf die
zweite Natur, die durch den Menschen ins Dasein geru-
fen wurde. Niemand koénnte annehmen, daf die mit der
industriellen Revolution verkniipften Ubel, die das Er-
gebnis menschlicher Selbstsucht, Stumpfheit und Kurz-
sichtigkeit sind, zu irgend einer Ehrfurcht, Unterwerfung
oder Mitwirkung seitens derer auffordem, die ihre Opfér
wurden. .,



Zweitens ladt der menschliche Versuch, die Welt aus
eigener Kraft zu ordnen, ihm damit eine erschreckende
und faktisch untragbare Entscheidungsverantwortung auf.
Nach allen Richtungen hat sich der Raum, innerhalb des-
sen der Mensch entscheidet, unendlich geweitet. In nie
dagewesenem und wachsendem MaBe halt er die Ent-
scheidung tiber Leben und Tod in seiner Hand.

Es ist kein Zufall, daB die Philosophie des atheistischen
Existentialismus heute eine so groBe Aufmerksamkeit auf
sich zieht... Die Menschen sehen allmdhlich, was es
‘heilit, eine Welt zu bewohnen, die micht 1 irgend einem
Sinne als der Ausdruck eines verniinftigen Schépfer-
willens verstanden werden kann. Das iiberlieferte Wahr-
heitsverstandnis war durchwirkt von dem BewubB!sein
einer Ordmung, der sich unser Denken ampassen mubB.
Aber gesetzt den Fall, es habe keinen Sinm, von einer
solchen Ordnung, keinen Sinn, von einem Universum zu
sprechen, wo stehen wir dann mit unserem Denken?
Und was fiir das Denken zutrifft, trifft noch viel mehr zu
flir das Verhalten, Die Menschen fangen gerade an zu
begreifen, was sich fiir ihre Werturteile ergibt, wenn es
keine Wertordnung gibt, die in dem Universum selber
angelegt ist und von ihm getragen wird. ..

‘Wenn das Universum keinen inneren Sinn hat, muf die
Verantwortung fiir die Zukunft des Menschen ganz auf
den Schultern des Menschen liegen, denn es gibt sonst
nichts, worauf sie Tuhen koénnte. Ohne Hilfe, ohne irgend-
welche Sicherheit und ohne Sukkurs aus irgendeiner
Quelle hat der Mensch in jedem Augenblick zu entschei-
den, was der Mensch nun sein soll.

Wenn die Kirche die Krise entsprechend beantworten
will, so muB sie vier Hauptaufgaben ihre Aufmerksam-
keit und ihre Kraft widmen. Der Boden, in dem das
Leben des Einzelnen wurzelt, ist verarmt, und es muB
Humus in ihn hineingegeben werden, bevor ein frucht-
bares Wachstum einsetzen kann.

1) Die Praxis des Gemeinschaftslebens

Die erste unabdingbare Aufgabe besteht darin, der menisch-
lichen Person durch die Wiedererweckung des pzrsdm-
lichen Lebens im lebendigen Geben und Nenmen, in der
gegenseitigen Verpflichtung und Verantworiung einer
Personengemeinschaft wieder Substanz zu geben. Wenn
unsere Diagnose richtig ist, so kann die Welt nicht von
oben her, sondern nur von unten her in Ordnung ge-
bracht werden. Nur durch Leben kann Leben wieder
Substanz und Tiefe erhalten. Ideen und Gefiithle haben
auf den Charakter nur dann eine Wirkung, wenn sie in
Tat umgesetzt werden ... Menschliches Leben ist Lehen
in Beziehungen zu anderen Personen und kann nur in die-
sen Berziehungen Sinn und Tiefe gewinnen, Da die Zahl
der Personen, mit denen ein Einzelner direkte und enge
Beziehungen haben kann, begrenzt ist, muB die Kunst des
Zusammenlebens in kleinen Gruppen, vor allemh der Fa-
milie, gelernt und geiibt werden ... Diese kleinen Grup-
pen sind die Krifte, aus denen das neue Europa gebaut
werden muB, wenn die Demokratie der sie regierende
Geist sein soll. Sie sind die Kerne des meuen sozialen
BewuBtseins, auf dem allein die praktischen Baumeister
der neuen sozialen Ordnung von morgen eine Gesell-
schaft aufzubauen hoffen diirfen, in der die hdheren Fi-
higkeiten der Liebe und des schépferischen Dienstes ¢inen
Boden fir ithr Wachstum finden werden.

Die Kirche ist in erster Linie mit der Aufgabe befaBt,
echtes soziales Leben auf doppelte Weise neu zu schaffen.
Zundachst geschieht ihr groBter Beitrag zur Erneuerung der
Gesellschaft durch Erfiillung ihrer vornehmsten WVer-
pflichtung, das Wort zu predigen, und durch ihr Leben
als gottesdienstliche Gemeinschaft. Quelle der Erneue-
rung, Ursprung neuen Lebens ist der Gottesdienst . . .

Die Kirche kann fiir die Gesellschaft nichts Groferes tun
als ein Mittelpunkt zu sein, in welchem kleine ‘Gruppen
von Personen gemeinsam diese Erfahrung der Erneuerung
erleben und einander in christlichem Leben wie jm Han-
deln: in weltlichen Bereichen unterstiitzen. Solche Grup-
pen werden aus Wort und Sakrament und aus der Ver-
bundenheit, wie sie die Gemeindeversammlung schenkt,
lebendige Kraft schopfen.

Diese Dinge sind richtig und grundlegend, aber sie im
Zusammenhang dieses Kapitels auszusprechen, ist fast ge-
fahrlich. Sie kénnten uns die Vorstellung nahelegen, elles,
was die Kirche zu tun habe, sei in derselben Weise wie
bisher auch mitten in ihren heutigen Schwierigkeiten
weiterzumachen. Es gibt kein wirkliches Verstdndnis der
menschlichen Krisis, das nicht zu der Erkenntnis fiihrt,
wie fern das kirchliche Leben der Gegenwart den Wirk-
lichkeiten des gesellschaftlichen Lebens ist und wie groB
die Anstrengungen sein miissen, um diese Lebensferne zu
tiberwindemn.

Kreise von der erwdhnten Art werden nur zu leicht sich
selber zum Mittelpunkt und betonen die oversénliche
Religiositdt, wie das in der Vergangenheit nur zu {iblich
war. Heute wird aber ein Einsatz wverlangt, der von
einem tiefen Wissen um die gegenwirtige Lage getragen
ist. Es darf nicht ein Riickzug aus der Gesellschaft sein,
sondern eine Aufgabe, die in der Uberzeugung in Angriff
genommen wird, daB das wesentliche Bediirfnis der
Gesellschaft eine neue Tiefe des personlichen Lebens ist,
Alles hdngt an der Sinnfiille, die diesem Gedanken gege-
ben werden kann. Zweitens hat die Kinrche auch an dem
weiteren Feld menschlicher Beziehungen e‘n direktes
Interesse, da der Sinn des persoénlichen Lebens im Ganzen
der Gesellschaft neu begriffen werden muB. In der welt-
lichen Sphére, nicht in der Kirche als Institution, miissen
wir den wirklichen auf uns zukommenden Amnspriichen
gerecht werden, und geistliches Wachstum vollzieht sich
in der Begegnung mit wirklichen Schwierigkeiten und
ihrer Uberwindung.

Es ist ein wesentliches christliches Anliegen. daf ein
moglichst weiter Raum offengehalten wird, innerhalb
dessen der Mensch direkte und verantwortliche Bezie-
hungen zu anderen haben kann. Dieser Raum ist der
unentbehrliche Ubungsplatz fiir das politische Leben. Nur
solche Menschen, die durch ihre Erfahrung in diesem
gegeniiber dem Staate kleineren Verbdnden im Blick auf
religiose, kulturelle, philanthropische, biirgerliche und
wirtschaftliche Zwecke, sowie fiir Zwecke sinnvoller Frei-
zeitgestaltung durchgeformt wurden, sind auch imstande,
von dem Entscheidungs- und Denkvermégen Gebrauch
zu machen, die fiir ein gesundes politisches Leben erfor-
derlich sind. Wo der Einzelne nicht in einem kréftigen
und reichen kulturellen Leben wurzelt und wo er unm-
mittelbare Beziehungen nur oder fast nur zum Staate hat,
da wird aus ihm ein bloBes Korn in einem Sandhaufem
unverbundener Atome. Dann wird der Totalitarismus zur
fast unvermeidlichen Konsequenz.

Das entscheidende Bediirfnis nach einer reichen Man~
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nigfaltigkeit von gegeniiber dem Staate subsididren \Ver-
bénden ist in der Reihe pépstlicher Enzykliken, die sich
mit der christlichen Soziallehre befassen, oetont wor-
den. ..

Die Bedeutung dieser Lehre fiir unsere gegenwdrtige
Massengesellschaft liegt auf der Hand. Nichts kann die
Menschen mehr davor bewahren, Herdenvieh zu werden,
und in ihnen ein echtes personliches Leben wiederher-
stellen als die weiteste Verteilung von Verantwortung,
Initiative und Gelegenheiten der Zusammenarbeit mit
ihren Kameraden.

2) Eine christliche Lehre von der Arbeit

Der Versuch, neue soziale Fundamente zu legen, kenn
nicht sehr weit fithren, wenn man nicht die Frage der
Arbeit des Menschen anpackt... Die Wiederverleihung
von Substanz und Tiefe an das persdnliche Leben zahit
wenig, wenn sie keine Gelegenheit findet, auch in dem
grofien Stiick des Tages zum Ausdruck zu kommen, das
fiir die tibergroBe Mehrheit der Menschen der Gewinnung
des Lebensunterhalts gewidmet ist. Die Krisis des Men-
schen, mit der sich unser Kapitel befaBit, wird .yicht ohne
eine christliche Lehre von der Arbeit bewdltigt werden ..
Heron, der Industrieller und zugleich kompeienter Theo-
loge ist, nimmt die in dem Satz ,Laborare est orare”
enthaltene Lehre von der Arbeit zum Ausgangspunki und
zur Unterlage. Er spricht offen aus, daB der Saiz von bloB
akademischem Interesse ist, wenn er nicht zu den Ver-
héltnissen und Problemen von heute in Beziehang gesetzt
werden kann. ,Kann ein Finanzmann oder ein Maschi-
nist”, so fragt er, ,heute bei seiner Arheit tatsdachlich
beten? Kann er die Gegenwart Gottes brauchen, wenn er
sein ndchstes Geschdft plant oder sich mit der Eintdnig-
keit seines Nietens herumschldgt? Kann er in den Din-
gen, die er macht oder machen 14dBt, etwas sehen, was
um Christi willen geschieht? Wir miissen riickhaliios
zugeben, daB der Christ, wenn er nicht in jedem Einzel-
fall auf diese Frage einfach mit Ja antworten kanm, lcgi-
scherweise entweder sein Christentum oder seine Tatig-
keit an der Maschine bzw. seine Beschiftigung mit dem
Gelde aufgeben muB. Ein uneingeschranktes Ja zu der
ILehre, daB Arbeit Gebet ist, fuhrt tatsdchlich zu dem
Schlusse, daB vieles in unmserer heutigen industriellen
Betdtigung als dem Christen nicht freistehender Beruf
eingestuft werden muB . . ."

Es konnte keinen stdrkeren Appell an das christliche
Nachdenken geben. Der Mensch kann sich nicht zufrie-
den geben, wenn er nicht in seiner Arbeit einen Sinn
oder wenigstens den Schimmer eines Sinnes zu finden
vermag. Nach dem Urteil mancher Beobachter ist das
offensichtliche Fehlen eines Wertes in der Arbeit das
entscheidende Problem unserer Zivilisation. :

Alle Losungen des Problems, der Arbeit wieder Sinn zu
geben, sind zu einfach, wenn sie nicht der Tatsache vell-
auf Rechnung tragen, in welchem MaBe die moderne
maschinelle Erzeugung die Arbeit aus dem tbrigen Le-
benszusammenhang des Menschen geldst hai. Massen-
produktion wird von rationalen Erwdgungen beherrscht,
und die einzelne Person wird in ihrem funktionalen Ver-
hdltnis zu dem Unternehmen als Ganzem betrachtet. Statt
daB die Maschine dem Menschen dient, mufl der Mensch
den Amnspriichen der Maschine diemen. Wir stehen lier
vor einem fundamentalen Widerspruch zwischen den For-
derungen der menschlichen® Person und der Gesamt-
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struktur der modernen Industrie. Nichts wirl diesen Wi-
derspruch 16sen, es sei denn eine Revolution in den
Ideen des Menschen, durch welche die menschliche Ar-
beit nicht zuerst nach den Bedingungen des technischen
Prozesses und des Massenproduktes, sondern des mensch-
lichen Nutzens begriffen wird; das heift mach den
menschlichen Beziehungén derer, die im produktiven
Einsatz miteinander verbunden sind, und nach den
menschlichent Zwecken, denen sie dienen sollen, ndmlich
dem letzten Ziel und Sinn des ganzen Arbeitsprozesses,
wie er im Got=t'e-sdien-s_t gefunden wird.

Hat die Kirche eine Berufung, dabei mitzuhelfen, eine
solche Revolution im Denken der Menschen herbeizufiih-
ren? Es ist klar, daB wenig oder nichts gewornen wird,
wenn man ein paar abstrakte Grundsédtze zu e:ner christ-
lichen Auffassung von der Arbeit formuliert. Die christ-
liche Lehre von der Arbeit, die gebraucht wird, kann
nicht von Theologen erarbeitet werden, die in ihren Stu-
dierstuben sitzen. Jede derart entworfene Lehre wiirde
unvermeidlich lebensfremd sein. Die einzige Lehre, von
der man einige praktische Wirkung erwarten kanm, er-
wachst aus tdtigem Ringen mit den wirklichen Problemen
des heutigen industriellen Lebens. Sie kann nur von
denen formuliert werden, die Erfahrungen erster Hand in -
diesen Problemen haben und die dabei von den tieferen
Erkenmtnissen unterstiitzt werden, wie Theologen und
Pfarrer sie beibringen konnen. Der Industrie kann nur
von denen entscheidend geholfen werden, die ‘n ihr tétig
sind. Wenn die Kirchen iiberzeugt sind, dif fiir den
wirksamen Christendienst an der heutigen Gesellschaft
eine christliche Arbeitslehre wesentlich ist, dann miissen
sie auch erkennen, daB sie keinesfalls in irgend ausrei-
chender Weise mit den bisherigen Methoden beschafft
werden kann. Neue Mittel miissen ersonnen werden, um
Laien beiderlei Geschlechts zu ermutigen, sich in ihren

“weltlichen Berufen in christlichem Gehorsam mit den

Problemen herumzuschlagen, die sie in ihrem Tagewerk
antreffen; und neue Vorkehrungen miissen getroffen wer-
den, ihnen die Hilfe zu sichern, die sie bendtigen, um
sich diesen Aufgaben zu widmen.

3) Kollektive Sittlichkeit

Neue Schwierigkeiten entstehen fiir eine christliche Ak-
tion inmerhalb der Gesellschaft aus der Tatsache, daB fiir
die meisten Menschen die Mehrzahl der von ihnen zu
treffenden oder durchzufithrenden Entscheidungen kollek-
tive Entscheidungen sind ... Die Art der von ihnen tég-
lich zu vollziehenden Akte wird durch jenseits ihrer
Verfligungsgewalt liegende Gegebenheiten bestimmt. ..
Die Bedeutung dieses Wiandels der Dinge wird von der
Kirche im Ganzen nur sehr unzureichend verstanden.
Man kann nicht so leicht Schwierigkeiten ,am eigenen
Leibe" fiihlen, die auBerhalb unserer Erfahrung liegen.
Theologen, Geistliche und Leute der freien Berufe sind
manches heftigen Druckes des modernen sozialen Lebens
enthoben. ,Der Schiffbauerlehrling der Clydemiindung”,
schreibt ein Pfarrer der jlingeren Generation, ,der Deli-
katessengeschaftsbesitzer, der Buchhalter oder der New
Yorker Entlader weif in seinem Innersten mehr von den
wesentlichen moralischen Problemen und Spannungen
des heutigen Lebens, als der Durchschnittsgeistliche mit
aller Einbildungskraft zu erfassen vermag”...

In einer Gesellschaft, in welcher Entscheidungen iiber
praktische Angelegenheiten zu kollektiven Entscheidun-



gen geworden sind, muB zuallererst innerhalb der klei-
neren Gruppen die Ausiibung von Verantwortung ge-
sichert werden. In der einzelnen Fabrik, der Partei, Ge-
werkschaft, Angestelltenvereinigung muB der Kampf fir
die Gewissensfreiheit ausgetragen und gewonnen werden.
Unter politischer Entscheidung zum Beispiel versteht man
im allgemeinen den AnschluB an eine politische Partei;
aber es ist ein verhdngnisvolles Mifverstdndnis zu mei-
nen, daB ein Mensch, der Mitglied einer Partei wird,
dadurch von jeder politischen Verantwortung frei wird
und bloB noch das zu tun hat, was die Partei ihm sagt.
Irgend ein Lebensgebiet von Grund auf aus dem Bereich
verantwortlicher . Entscheidung herauszunehmen, heifit
dieses der Herrschaft Gottes tiber die Welt entziehen.
Das bedeutet nicht, daB die Entscheidungen seiner politi-
schen Partei nicht in den meisten Féllen mit der all-
gemeinen Haltung zu politischen Fragen iibereinstimmen
konnten, die seine ursprimgliche Wahl bestimmte. Es be-
deutet auch nicht, daf ein Einzelner, selbst wenn er von
der Partei abweicht, nicht recht daran tut, ihrem kollek-
tiven Urteil mehr Gewicht beizumessen als seinem ei-
genen. Aber es bedeutet, daB fiir einen Menschen, der in
all seinem Tun entschlossen ist, Gott zu gehorchen, Wei-
sung nicht an die Stelle verantwortlicher Entscheidung
treten kanmn.

In einer Gesellschaft, in der Christen in der Minderheit
sind, kénnen wir nicht erwarten, kollektive Entscheidun-
gen wiirden direkt und entschlossen auf Grund christ-
licher Voraussetzungen getroffen, die die Mehrheit der
an ihnen Beteiligten nicht teilt. Wir kénmen nicht hoffen,
daB unter den heutigen Umstédnden die kollektiven Ent-
scheidungen der Gesellschaft von dem wvollen Licht des
christlichen Glaubens her gefunden werden, sondern, wie
Jacques Maritain sagt, in seinem irgendwie gebrochenen
Licht.

Die der Kirche in der modernen Gesellschaft gestellte
unausweichliche Aufgabe ist die, zu ethischer Fihrung
bei den kollektiven Entscheidungen und Aktionen zu
helfen. Ohne eine solche ethische Fithrung miissen die
Beziehungen zu den Gruppen in nackten Machtkampf
entarten. Das Problem der Sittlichkeit der Staaten im
Unterschied von dem der Individuen hat die Aufmerk-
samkeit der Christen lange Zeit ebenso beschaftigt wie
das allgemeine politische Denken. Das Problem hat durch
die Ausdehnung des kollektiven Gruppenhandelns eine
neue Reichweite gewonnen und ist dem gewdhnlichen
Menschen immer ndher auf den Leib geriickt, Es gibt kein

dringenderes Bedtirfnis als die Ergénzung der Individual- -

ethik durch eine Ethik des Handelns im Rahmen der
Gruppe. Das Christentum wird als eine Sache von gerin-
gerer Bedeutung fiir das Leben in dieser Welt erscheinen,
wenn es keine Sittlichkeit gibt, die die Menschen bei
ihren Entscheidungen und ihrem Handeln im Leben der
Gruppe leitet und wenn die Menschen nicht in den Stand
gesetzt werden, einen Zusammenhang zwischen dieser
aktiven Sittlichkeit und dem christlichen Glauben zu
erkenmen.

Die Christen haben die doppelte Verantwortung zu tra-
gen: einmal ihr AuBerstes zu tun, um auf den verschie-
denen Gebieten des sozialen Lebens das Wachsen einer
Gruppenethik zu fordern, die, wie wir gesehen habem,
niemals identisch mit der christlichen Ethik sein kann;
gleichzeitig aber ihr gegeniiber eine kritische Haltung zu
bewahren. Es mufl der Versuchung widerstanden werden,
der die Kirche zu oft erlag, die gewohnlichen Tugenden

der Ehrlichkeit, der FairneB, der Duldsamkeit und des
allgemeinen Anstandes mit Christentum gleichzustellen.
Diese Tugenden sind nicht auf Christen beschrédnkt, und
es schafft nur Schwierigkeiten, wenn man annimmt, sie
seien es. Christen miissen in ihrem eigenen Leben ein
Beispiel dieser Tugenden geben und alles tun, was in
ihrer Macht steht, sie bei kollektiven Entscheidungen zur
Geltung zu bringen, aber sie koénnen sich nicht damit
begniigen. Sie erfillen micht ihre volle christliche Zeu-
genpflicht, wenn sie nur mit dem Schritt halten, was es
an besten sozialen Bemithungen gibt. In dem Verhdltnis
des Christen zur Gesellschaft muB es immer . eine gewisse
Hilflosigkeit geben. Fiir ihn besteht das Leben mnicht in
der Ubereinstimmung mit abstrakten Idealen. Es ist tag-
liche Begegnung mit anderen Personen und mit Gott in
Christus. Er kann niemals voraussehen, zu welchen un-
erwarteten Handlungen ihn diese Begegnung fithren mag.
Gerade durch seine Offenheit flir diese Begegnungen
und nicht durch bequeme Anpassung an herrschenden
Brauch kann er der Gesellschaft einen neuen Sauerteig
zufiithren.

GOTTES ORDNUNG UND DIE UNORDNUNG
DER HEUTIGEN KULTUR

Als letztes folgen Ausziige aus der Studie des Vorsitzen-
den der Kommission, Professor Reinhold Niebuhr, New
York.

Einige Erkldarungen wunserer gegenwdrtigen Not, wvor
allem solche, die von katholischen Denkvoraussetzungen
ausgehen, schreiben unsere Schwierigkeiten dem Abfall
der modernen Welt vom christlichen Glauben zu. Die
Theorie geht dahin, daB die moderne sdkulare Gesell-
schaft ihrer gegenwértigen Anarchie verfiel, als sie dem
Glauben an Gott und der Treue gegen ihn absagte. Diese
Erkldrung setzt voraus, daf die ,Ordnung Gottes” eine
leicht zu definierende Form der sozialen und politischen
Organisationen darstellt, deren Struktur sich von den
Eingebungen der Vernunft und den Weisungen der
Schrift herleitet. Sie setzt gleichfalls voraus, daB das pri-
mére Motiv fiir den Aufstand des sdkularen Zeitalters
gegen die dlteren politischen Institutionen einer ,christ-
lichen" Kultur das Begehren der Menschen war, ihre
eigenen Interessen in trotziger Verachtung des Gottes-
gesetzes zu befriedigen.

Eine derartige Erkldrung setzt die besonderen politischen
und sozialen Institutionen einer gegebenen Zeit viel zu
sehr mit der Ordnung Gottes ineins und erkennt nicht,
daB jede Kultur, auch eine nach aufien hin christliche,
unter goéttlichem Gericht steht. Was sie an Gerechtigkeit
verwirklicht, ist viel relativer, als sie vorgibt; und bdse
Formen der Ungerechtigkeit mischen sich mit dem, was
sie an moralischen Leistungen aufweist. Jene Erkldrung
verdunkelt auch die Tatsache, daB das moderne sdkulare
Zeitalter mit seinem Aufstand gegen die mittelalterliche
Ordnung von hoch moralischen ebensowohl wie von ego-
istischen Motiven bestimmt war. Wahrer Cchristlicher
Glaube muB imstande sein, die Notwendigkeit oder we-
nigstens die Unvermeidbarkeit einer Empérung gegen
sogenannte christliche Kulturen anzuerkennen und zwar
mit derselben Sicherheit, mit der er zu begreifen in der
Lage sein muB, warum sich in dieser neuen, von den
Rebellen gegen die alte geschaffenen Kultur auch neue
Entstellungen der Gerechtigkeit entwickelten.
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Gottes Ordnung ist niemals irgend eine spezifische Form
der sozialen Organisation. Gottes souverane Macht tliber
die Geschichte offenbart sich sowohl in der Autoritdt, die
er-als Schépfer und Richter hat, wie in dem Erbarmen
des Erlgsers. Als Schopfer legt er die Grundbedingungen
fest, denen sich das menschliche Leben anpassen muf;
und die Zerstorung, die sich aus der Verachtung jener
Grundbedingungen ergibt, offenbart seine richferliche Au-
toritdt. Als Erléser ertffnet er den Menschen und den
Nationen die Moglichkeit eines neuen Lebens, die ihre
Note als Gericht seiner Hand verstehen und sich deshalb
zur BuBle statt zur Verzweiflung leiten lassen, zur gbtt-
lichen Traurigkeit, nicht zur Traurigkeit der Welt.

Unsere wirkliche menschliche Gemeinschaft ist immer
mit Unordnung und Verwirrung durchwirkt; denn die-
selbe Freiheit, die den Menschen in den Stand setzt, wei-
tere und vielfdltiger zusammengesetzte Gemeinschaft zu
bauen, gibt ihm auch die Macht, seinen eigenen indivi-
duellen oder kollektiven Willen zum verderbten Zentrum
der ganzen Gemeinschaft zu machen, gleichviel ob dabei
Gemeinschaft national oder international verstanden
wird. Die Beherrschung der Schwachen durch die Starken
und der Kampf zwischen verschiedenen Vitalitdten, In-
teressen und Kriften sind die unvermeidlichen bésen
Flecke, wie sie menschliche Selbstsucht in jeder ge-
schichtlichen Gemeinschaft hervorbringt, obwohl zwi-
schen Rechtsformen, die ein ertrdgliches MaB von Har-
monie bewahren, und jenen, die Herrschaft oder Kampf
darstellen, gewaltige Unterschiede bestehen kénnen und
tatsdchlich bestehen.

Die katholische Theorie

Inmitten der riesig verwickelten sozialen und kulturellen
Tatbestdnde des modernen Lebens kann man drei sozial-
kulturelle Potenzen herausheben und beschreiben, die
alle ibren Anteil an der Verantwortung fiir unsere gegen-
wiértige Lage haben. Die erste ist die alte Macht des
Grundherrn, der die agrarische Gesellschaft beherrschte;
die zweite stellen die neuen Handels- und Industrie-
herren dar; und die dritte die aufsteigenden industriellen
Schichten. Der katholische Glaube hat eine historische

Affinitdt zu der ersten Gruppe, obwohl in einigen iiber-

wiegend protestantischen Nationen Staatskirchen die
Neigung hatten, eine ebenso enge Fithlung mit den alte-
ren agrarisch-aristokratischen Schichten zu halten, wie
sie der Katholizismus hat. Bestenfalls verlieh diese Affini-
tat - der katholischen Kirche eine gewisse Freiheit von
Vorurteilen der um sich greifenden kommerziell-indu-
striellen Kultur und setzte sie in den Stand, den Kontakt
mit den neuen industriellen Arbeitern aufzunehmen oder
ihre Anhdnglichkeit zu erhalten. Das war ein Gewinn, den
sich zu sichern den meisten protestantischen Gruppen die
moralische und religiose Kompetenz fehlte. Bisestenfalls
aber machte sie den Katholizismus zum Bundesgenossen
des feudal-agrarischen Konservatismus und brachte ihn in
Gegensatz sowohl zu den liberal-demokratischen Méch-
ten wie zur marxistischen Arbeiterschaft. Die politische
Lage in Spanien und in einigen siidamerikanischen L#n-
dern veranschaulicht diese Tendenz besonders lebendig.
Zuweilen verfithren Bemiihungen um die Wiederherstel-
lung der alten autoritdren Ordnung unter modernen Ver-
héltnissen den Katholizismus zur Bundesgenossenschaft
mit dem Faschismus, wie in Italien, Spanien und Uster-
reich.
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Weiterhin ist zu sagen: Die katholische moralische und
politische Theorie, die ein ,Naturrecht® mit feststehen-
dem und spezifischem Inhalt zur Norm der politischen
und Gkonomischen Gerechtigkeit macht, ist ein unzuldang-
licher Wegweiser zur Regelung der verwickelten Bezie-
hungen ' einer modernen industriellen Gesellschaft. Die
mittelalterliche Festlegung eines ,gerechten Preises” und
das Zinsverbot erwiesen sich als unzureichende mora-
lische Hemmungen im Blick auf die wverwickelten Tat-
bestdnde einer neuen kommerziellen Gesellschaft; und
moderne Versuche, spezielle Normen des Naturrechts zur
Anwendung zu bringen, stehen in der Gefahr, die cha-
rakteristischen Einrichtungen einer statischen Gesell-
schaft inmitten der neuen dynamischen Formen einer
technischen Kultur in Kraft zu setzen.

In allgemeinen religiésen Einrichtungen sind beide, Ka-
tholiken wie Protestanten, allzu sehr geneigt, der ver-
meintlichen Stabilitdt einer anerkannten Ordnung den
Vorzug zu geben, statt zu erkennen, daB neue Verhdlt-
nisse aus einem alten Recht Unrecht machen koénnen. Sie
sind auch in der Gefahr, sich nicht um das géttliche
Gericht zu kiimmern, das die Kritik jeder geschichtlichen
Rechtsordnung ist, weil diese Ungerechtigkeiten enthélt,
fiir die die herrschenden Schichten einer gegebenen Ge-
sellschaftsordnung blind sind.

So waren beide, die katholische wie die protestantische
Gestalt des christlichen Glaubens, in den Verfall unserer
Kultur verwickelt und waren an ihrem Teil fiir die Ent-
stehung neuer sdkularer Religionen wverantwortlich, die
die Errichtung einer vollkommenen Gemeinschaft ver-
hiefien und gegen die christlichen wie sdkularen Formen
der liberalen Gesellschaft revoltierten.

Das Liebesgebot in der- katholischen Ordnung

Jede Gestalt der geschichtlichen Gemeinschaft erfullt nur
annahernd die Verpflichtungen des Liebesgebotes; denn
Gemeinschaft wird zum Teil durch Macht und zum Teil
durch natiirliche Impulse der Zusammengehorigkeit wie
gemeinsame Sprache, geographische Grenzen und ge-
meinsame Geschichte in Ordnung gehalten. Aber eine
ertragliche Harmonie von Leben mit Leben wird immer
nur erreicht, wo das Liebesgebot mitspricht. Weil das
geschichtliche Christentum den moralischen Imperativen
des Liebesgebotes unter den neuen Bedingungen eines
technischen Zeitalters nicht nachkam, lieB es politische
Religionen entstehen, die nach sei es moralisch-zyni-
schen oder moralisch-utopistischen Methoden zur Her-
stellung der Gemeinschaft Ausschau hielten. Auf diese
Weise gerieten zwei Impulse des chrisilichen Glaubens,
die einander ergdnzen sollten, in Gegensatz zueinander.
Orthodoxes Christentum brachte die Seite der christ-
lichen Wahrheit zum Ausdruck, die den dauernd bruch-
stiickhaften Charakter aller historischen Errungenschaf-
ten anerkennt und begreift, daB unsere schlieBliche Voll-
endung nur durch Gottes Vergebung méglich ist. Aber
es vernachlidssigte die Moglichkeit und Notwendigkeit
der Herstellung der Gemeinschaft unter den neuen Be-
dingungen eines technischen Zeitalters. Die neuen polili-
schen Religionen wiederum hatten kein BewuBtsein des
gbttlichen Gerichts und der gottlichen Erfiillung, die wi-
der alle Geschichte und iiber ihr steht. Sie versprachen
die Erfiillung des Lebens entweder in einer gbtzendiene-
rischen nationalen Gemeinschaft oder in einer klassen-
losen Gesellschaft, die in utopischem Sinn verstanden



wurde. Die schmerzlichen Irrtiimer dieser politischen und
gotzendienerischen Religionen diirfen indes nicht die Tat-
sache verdunkeln, daB sie entstanden, weil die moderne
Welt, zur Verzweiflung getrieben durch sozialen Wirr-
warr und politische und ékonomische Irrtiimer, zu diesen
falschen VerheiBungen ihre Zuflucht nahm.

Das Problem, wie unter den intensiven und komplexen
Formen des sozialen Zusammenhalts in der modernen
technischen Gesellschaft die Freiheit zu erhalten und
wie, wenn die Freiheit bestehen bleibt, Gerechtigkeit
gesichert werden kann, kann von keinem noch so sau-
beren Prinzip her gelést werden. Man muB ihm von Fall
zu Fall und von Punkt zu Punkt in pragmatischer Weise
naher zu kommen suchen. Wir wissen nur, daB es mog-
lich ist, Sicherheit um den Preis der Freiheit zu kaufen
und die Freiheit um den Preis der Unsicherheit auf der
Seite der an der modernen industriellen Gesellschaift
beteiligten Massen zu gewinnen. Der christliche Glaube
als solcher hat keine Lésung fiir dies Problem. Es sollte
aber fiir lebendigen christlichen Glauben moglich sein,
den Menschen zu der Erkenntnis zu helfen, daB Freiheit
und Sicherheit bestimmte Seiten des Liebesgebotes dar-
stellen, denen wir nahekommen miissen, und ebenso, daB
jede Anndherung an sie unter der Voraussetzung der
Siinde und des Gesetzes in der ganzen Geschichte not-

wendig unvollkommen sein wird. Der Widerstreit zwi-

schen Ordnung und Freiheit wird nur im Reiche Gottes
vollkommen geldst. Moglich muB es auch sein, die prag-
matische Freiheit zu erhohen, in der Christen sich an die
Losung dieses Problems auf dem Weg iiber eine buB-
fertige Priiffung all unserer Motive begeben.

Die Propheten Israels sahen, wenn sie so die Wechsel-
fdlle der Geschichte deuteten, keine Mdoglichkeit fir die
ganze Nation, aber sie hofften, die Erneuerung des Le-
bens werde moglich sein durch einen ,heiligen Rest”,
den sie vom Glauben her verstanden. St. Paulus betonte
mit Recht, daB die Kirche das ,Israel Gottes" geworden
ist, der heilige Rest, mit diesem Dienst am Ganzen. Aber
die Kirche darf ebenso wenig wie Israel meinen, sie
stehe zur Gesellschaft in dieser erlésenden Beziehung,
wenn sie nicht die Bedingungen buBifertigen Glaubens
erfiillt. Das MaB unserer schopferischen Beziehung zu
den beunruhigenden Wirrnissen unserer Zeit hdngt von
der Erkenntnis unserer eigenen Verflochtenheit in die
Schuld der Nationen ab. Es ist nicht unsere Sache. eine

Jchristliche* Kultur zu verteidigen, die niemals christlich
war oder uns selbst gegeniiber den Fehlern der Sidkula-
risten und Utopisten zu rechtfertigen. Wir miissen natiir-
lich gegeniiber den Illusionen einer sdkularen Kultur
Zeugnis ablegen, die sich aus der Verwerfung der Bot-
schaft von Christus entwickelte. Aber wir miissen auch
wissen, dafi ,das Gericht am Hause Gottes beginnt” und
daB Gottes Gericht auf allen Institutionen und Traditio-
nen der Religion gerade so gut liegt wie auf den politi-
schen und wirtschaftlichen MaBnahmen der Vélker.

Wir miissen zwar unvermeidlicherweise sorgfdltig und
iberlegt iiber Menschen, Nationen und Institutionen je
nach dem relativen Grad von Gerechtigkeit und Gemein-
schaft, den sie darstellen, unser Urteil abgeben, aber wir
sind nicht imstande, solche Urteile abschlieBend zu fillen.
‘Weder die christliche Kirche noch eine christliche Kultur
wird aufgerufen, die Welt zu richten, sondern sie sollen
allen Menschen und Nationen und sich selbst Gottes
Gericht und Gnade vermitteln.

Der christliche Glaube ist matiirlich nicht in der Lage,
wie sdkulare Religionen eine endgiltige Erlésung von
jedem sozialen Ubel im Laufe der Geschichte zu ver-
sprechen. Die Offenbarung von Gottes Gericht und
Gnade in Christus verneinte die vor- wie die nachchrist-
lichen Erwartungen eines irdischen Paradieses und hat
uns gelehrt, nach einer Stadt auszuschauen, ,die einen
Grund hat, deren Baumeister und Schépfer Gott ist*
(Hebr. 11,10). Das Reich Gottes stéBt immer gegen die
Geschichte vor und erinnert uns an die unbegrenzten
Moglichkeiten vollkommenerer Bruderschaft in jeder
geschichtlichen Gemeinschaft. Aber das Leiden Christi
bleibt auch ein dauerndes Gericht liber den stets frag-
mentarischen und verderbten Charakter all unserer ge-
schichtlichen Errungenschaften. Sie werden nur in dem
MafBe vollendet, als die uns in Christus vermittelte gott-
liche Gnade sie reinigt und vollendet. Unsere letzte Hoff-
nung ruht in der ,Vergebung der Siinden, Auferstehung
des Leibes und ewigem Leben".

Auf unsere jetzige Lage angewandt, bedeutet dies, daB
wir auf der einen Seite um eine Reform und Erneuerung
unserer geschichtlichen Gemeinschaften derart ringen
missen, daB sie zu ertrdglichem Frieden und Gerechtig-
keit gelangen. Auf der anderen Seite wissen wir als
Christen, daB sich siindige Verderbnis selbst in den
héchsten menschlichen Errungenschaften finden wird.
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