wiiBte, und dazu wiirde es notwendig sein, daB er eine
solche (wie jeder psychoanalytisch behandelnde Arzt)
selber durchmachte.

Im ganzen ist der Weg dieser: selbst die Liebe zu Gott,
die endlich zu einer originalen transzendenten Haltung
werden muB, beginnt mit einer ganz bescheidenen, ganz
,menschlichen” Form. Von der Erfahrung des irdischen
Vaters aus macht sich der Mensch (manchmal auch
‘durch Umkehrung) sein Bild vom himmlischen Vater,
und erst allmahlich klart sich die Vorstellung. Aber wie
oft bleibt etwas; von jener ersten Skizze zurlick und
wirkt sich auch beim Erwachsenen noch in seiner Hal-
tung Gott gegeniiber aus. Wie oft vor allem verhilt sich
auch der Erwachsene vor Gott wie ein Kind, das von
seinem Vater die wunderbarsten Zaubergeschenke er-
wartet!

Diese Tatsachen der analytischen Psychologie miissen
den Christen endlich zu sehr gewinnbringenden Medita-
tionen iiber die Einheit der: menschlichen Natur und
die notwendige Hierarchie ihrer verschiedenen Ebenen
anregen.

Einerseits muB man betonen, daf sich diese Psychologie
in keiner Weise, religisen Spekulationen und insbeson-
dere der Rolle der Gnade widersetzt, Sie stellt Tatsachen
fest, iiber deren Ursache sie nichts aussagen kann. Dle
Lebenskraft und ihre AuBerungen bleiben etwas Irratio-
nales, dem gegeniiber die Metaphysik alle Freiheit der
Spekulation besitzt. Die christliche Theologie: ihrerseits
hat immer erkldrt, daB die Einwirkung der Gnade, die
eine Glaubenstatsache ist, sich psycholegisch nicht von
den vitalen Mechanismen unterscheiden ldBt, die wvon
Gott geschaffen sind.

Andrerseits deutet die enge und geheimnisvolle Verbin-
dung zwischen der moralischen Sphdre (fiir die allein der
Mensch verantwortlich ist) und jener vormoralischen,
durch die das moralische Leben so leicht gestért werden
kann, wvielleicht auf eine ,Analogie” hin, in der die
wahre unsterbliche menschliche Seele allmdhlich den
Organismus informiert. Der Mensch ist eine substantielle
Einheit, und seine hdéchsten Aktivitdten sind nicht ab-
gelost von der Last des Fleisches. Doch in beiden Spha-
ren, der bewuBten und der vorbewuBten, scheint ein glei-
ches Gesetz zu herrschen: daB sich die, Liebe nicht

entfalten kann, wenn nicht um den Preis unwiderruf-
licher Verzichte.

Aber auch abgesehen von dieser heiklen Frage scheint
es Dr. Nodet fiir den Seelsorger von grofier Wichtigkeit,
daf} er etwas von der Situation der Ubertragung weibB.
Diese tritt in einem bestimmten Stadium der Behand-
lung ein und bringt meist eine merkliche Besserung mit
sich, die aber noch keineswegs die Heilung ist, sondern
nur als Durchgangsstadium gewertet werden darf. Auch
in der Seelsorge spielt sich' zuweilen etwas Ahnliches
ab; diese Stufe kann als Durchgang ausgezeichnet wir-
ken, aber sie darf nicht als Ersatz fiir die wahre Leistung
angesehen werden.

Das ist das moralische Problem von seiten des Behan-
delnden. Wichtiger und allgemeiner ist die neue Psycho-
logie fiir das Verstdndnis des moralischen Lebens des
Menschen tiberhaupt. Die Freudsche Psychologie hat ge-
zeigt, daB beim Kind im vormoralischen Alter psychische
Verhaltensweisen existieren, in denen alles sich abspielt,
»als ob” es Erlaubtes, Verbotenes und Unbehagen gegen-
iber dem. Verbotenen gabe: das ganze Vokabular, mit
dem diese Situation ausgedriickt wird, stammt aus dem
moralischen Leben. Die gesamte gliickliche: Uberwindung
des Oedipuskomplexes und Kastrationskomplexes ge-
schieht im Zeichen des Verzichts. Aber das alles voll-
zieht sich zundchst noch unterhalb der Linie des Mora-
lischen. Und nur allmédhlich taucht aus dieser pseudo-
moralischen Sphédre das echte moralische Gewissen auf,
das in jener gleichsam seine erste Skizze und Verkor-
perung besaB. Diese Pseudomoral besteht auch mehr
oder weniger stark beim Erwachsenen im UnterbewuBt-
sein weiter und kann das echte moralische Leben ver-
falschen. Daher ist es notwendig, bei jedem moralischen
Akt seine doppelte Motivation festzustellen: die bewuBte,
authentisch moralische, und die unbewubBte, pseudomora-
lische, riickschrittliche und infantile. Gerade hier waire
die Zusammenarbeit von Arzt und Seelsorger sehr frucht-
bar. Dr. Nodet fiihrt zwei ganz gelaufige Félle an, in
denen man sich fragen sollte, ob sie echter Sittlichkeit
oder jener Pseudomoral entspringen: BuBiibungen und
.natiirliche” Keuschheit. Die eine kann instinktive Be-
friedigung im Schmerz, Masochismus, die andere unbe-
waltigter kindlicher Sexualkomplex sein, aber beide
konnen ebenso gut echte Tugend sein.

Fragen des sozialen, wirtschaftlichen und politischen: Lebens

Kirche und Politik

Unter dem Titel ,Politik und Religion" gibt ein ganz
kurzer Aufsatz in der italienischen Zeitschrift ,Vita e
Pensiero* aus der Feder Luigi Prosdocimis einen Uber-
blick {iber die Lehre der Kirche vom Verhdltnis zwischen
Kirche und Staat, der das Verhalten der Kirche
gegeniiber dem pelitischen Geschehen der letzten Zeit
in interessanter Weise beleuchtet.

Das Problem der Beziehungen zwischen Politik und Re-
ligion, so heiBt es da, ist tatsdchlich ein zweifaches: es
hat einen &uBeren, sozialen Aspekt als Verhdltnis zwi-

schen Staat und Kirche und einen inneren, das Gewis-
sen der einzelnen Christen angehenden Aspekt, der das
Verhédltnis zwischen der Wertordnung der irdischen und
zeitlichen Ordnung und den ewigen und tibernatiirlichen
Werten betrifft; was hier beleuchtet werden soll, ist der
erste’ dieser beiden Aspekte.

Prosdocimi geht aus von der alten Lehre tliber die Ziele
der beiden Ordnungen, in denen wir leben, Staat und
Kirche: das zeitliche (politische) Heil und das ewige
Heil (die ewige Seligkeit und Anschauung Gottes). Nach
alter spirituell-christlicher Anschauung fallt dabei die
Politik unter den Aspekt der Gerechtigkeit und ist da-
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durch ein Teil der Ethik. Sie ist nicht wie in der Neuzeit
und seit Machiavelli, als bloBe Kunst und Technik des
Regierens aufgefaBt; diese Seite wird zwar nicht wver-
kannt, aber doch vollig dem ethischen Moment unter-
geordnet. Der einzige grandiose Versuch einer politi-
schen Gestaltung aus dieser Auffassung des Christen-
tums von der Politik ist der der mittelalterlichen Chri-
stenheit gewesen. Auf dem Gipfel seiner Entfaltung
zeigte er die selbstdndige Nebenordnung der politischen
und der religiosen Macht, bei der aber die Zusammen-
arbeit beider Machte in den ,gemischten Materien” (den
zugleich zeitlichen und geistlichen) vorgesehen war. Zu-
dem war ein Richterspruch und Eingriff der religiésen
Macht bei solchen an sich zeitlichen Geschiften gefor-
dert, die gelegentlich, akzidentell (oder, wie man damals
sagte, ratione peccati) in die geistliche Sphéare iiber-
griffen. g
Die mittelalterliche Christenheit erscheint also als auf
dem Prinzip der Dualitédt der beiden Méchte begriindet,
wobei diese Miachte durch genau bestimmte rechtliche
Bindungen miteinander verkniipft sind. Dariiber hinaus
gibt die sakrale Lebensauffassung, die dem gesamten
mittelalterlichen Leben zugrunde liegt, der héchsten
kirchlichen Autoritdt, dem romischen Papst, Eingriffs-
mdéglichkeiten und ein moralisches Gewicht, die noch
weiter reichen als die theoretisch festgelegte Schieds-
gerichtsvollmacht der geistlichen Macht.

In der Neuzeit schwindet diese Idee mehr und mehr
dahin, und die politische Sphére betrachtet sich mehr und
mehr als unabhé@ngig auch gegeniiber der Ethik. Doch
zugleich entwickelt sich eine immer tiefere Kenntnis der
menschlichen Personlichkeit, und iiber allerlei Irrwege
hinweg gelangt die Gegenwart zu einer Anerkennung
des Wertes und der Wiirde der menschlichen Person,
die auch fiir das politische Leben gefordert wird (Demo-
kratie). Unter diesen Verhaltnissen ist es notwendig, die
Wertordnung fiir die Politik in christlicher Sicht wirk-
lich neu zu durchdenken und dabei den Beitrag der
Neuzeit in Rechnung zu setzen.

Die wesentlichen politischen Direktiven im Leben des
modernen Staates besitzen, auch wenn man vom im en-
geren Sinne demokratischeny Regime absieht, ihre Basis
in der o6ffentlichen Meinung, ob sie nun als spontane
Volkskundgebung oder als Ausdruck bestimmter organi-
sierter Gruppen in Erscheinung tritt. Im demokratischen
Staat selber werden die entscheidenden Beschliisse von
jenem groBten staatlichen Organismus getroffen, den
die Wahlerschaft darstellt, die ideell mit dem Volks-
ganzen zusammenfallt.

Daher muB auch die Beziehung zwischen der religiésen
Gesellschaft und der politischen Gesellschaft eine hin-

reichende Basis in der o&ffentlichen Meinung und im
Volkswillen finden, wenn sie sich in ein festes recht-
liches Verhéltnis zwischen den beiden Ordnungen und
den sie darstellenden Organen bringen lassen soll.

Fiir die in der Bildung begriffene neue christliche Ge-
sellschaft der ,heiligen Freiheit der Kinder Gottes” blei-
ben die wesentlichen, von der Tradition erarbeiteten
Prinzipien bestehen, ndmlich 1.) die Souverdnitit und
Unabhéngigkeit der beiden Ordnungen in ihrem eigenen
Bereich, dem zeitlichen und dem iiberzeitlichen; 2.) die
Notwendigkeit einer vertraglich festgelegten Verstandi-
gung in Materien gemischter Kompetenz (durch Kon-
kordate); 3.) das Recht der religiosen Autoritdt, mit
tatsachlicher Machtvollkommenheit einzugreifen in zeit-
liche Materien, wenn diese unter Umstdnden geistliche
Bedeutung annehmen (potestas indirecta in temporalibus).
Solche Eingriffe stellen in neuester Zeit das beriithmte
non expedit an die italienischen Katholiken und die Ver-
bote dar, gewisse Kandidatenlisten bei politischen Wah-
len zu wéhlen (Lord Strickland in Malta u. a.).

Gelegentlich dieses letzten Punktes muB jedoch bemerkt
werden, daB der Eingriff der religiésen Autoritit in die
politische Sphdre vermittels ihrer Jurisdiktion in den sel-
tenen Fdllen, in denen wir ihm begegnen, tatsdchlich
der Wahlerschaft gegeniiber ausgeiibt wird, soweit diese
sich aus Katholiken zusammensetzt, nicht aber gegeniiber
anderen staatlichen Organen (wie z. B. dem Staatsober-
haupt oder der Regierung usw.), und das eben aus dem
Grunde, weil der heutige Staat seine tragende Grundlage
in der breiten Masse des Volkes besitzt, die das Funda-
ment seiner Konsistenz und den Awusschlag bei seiner
Gestaltung liefert.

Man muB vor allem betonen, daB ein solcher Eingriff,
selbst in dieser Begrenzung, v6llig ausnahmsweise bleibt,
da die Anderung der Volksmeinung und damit der polit:-
schen Richtung tiberhaupt nicht mehr durch Befehle und
Verbote zustande kommt, sondern vielmehr durch Auf-
klirung und Lenkung der Geister und Willen der politi-
schen Gemeinschaft.

Die Einwirkung dieser Art ist in Wirklichkeit nichts an-
deres als die wohlbekannte potestas directiva, und auch
diese wird heute nicht auf die Staatsoberhdupter oder
Regierungsorgane eines Staates ausgeilibt, sondern auf
das gesamte Volk. Diese Leitung und Lenkung liegt je-
doch garnicht so sehr in erster Linie der Hierarchie ob,
die sich darauf beschranken wird, die groBen Richt-
linien anzugeben, als vielmehr den Christen selber, den
einzelnen ebenso wie den Organisationen. Ihnen wvor
allem ist in den heutigen staatlichen Formen die Erneue-
rung einer christlichen Ordnung anvertraut.
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