ghanistan, der beiden Indien und der ferndstlichen Gruppe
Tibet, China, Korea und Japan iiberwunden und der
Gegensatz polarisiert werden. Wahrscheinlich muB aber
dann auch der Raum der arabischen Staaten und Israels
in diesen ,cordon sanitaire" eingegliedert werden. Erst
‘durch eine solche Stabilisierung der Machtverhdltnisse
der Erde kann die UNO die Vorstufe zum Welteinheits-
staat werden. Eine solche Entwicklung la8t sich nicht
mehr durch politische Mittel organisieren. Sie muB sich
organisch ergeben aus dem universaler gewordenen Be-
wubBtsein der Menschen. Und hier schliefit sich der Ring
der Geschichte von 3000 Jahren. Der von den Propheten
Israels in das Chaos der Welt hineingerufene , Heilsplan
Gottes" war keine bloBe ,Idee"” im luftleeren Raum; diese
Schau war geboren aus konkreter politischer und mensch-
licher Not und Ausweglosigkeit, aus einer Tragik, die mit
keinen menschlichen Mitteln aufgelést werden konnte. -

,,Glaubet ihr nicht, so bleibet ihr micht” — dies Wort des

Propheten Jsaias an seinen Staat Juda ist heute an die
Menschheit vor dem dritten Weltkrieg gerichtet — um
diesen zu vermeiden. Prophetische Politik wird zur einzig
realistischen Politik, wenn die Menschheit gerettet wer-
den soll fiir einen weiteren Aufstieg-zu einem universalen
Menschentum. Der Staat Israel hat aus dem Ethos der
Makkabder sich behauptet. Die Verwirklichung seiner
hochsten Tradition, des Prophetismus, ist er der Welt
noch schuldig. Aber sind das nicht mehr noch die , christ-
lichen Vélker'? Ist die Erfiilllung der Prophetie in Chri-
stus Jesus andernfalls eine Realitdt? Und besteht dieselbe
Herausforderung nicht an die Gldaubigen, die im Raum
der von Krishna, Buddha und Laoilse gegriindeten Reli-
gionen leben? Auf der prophetischen Ebene hat die grofBle
.round table conference” bereits begonnen. Als Glieder
der jidisch-christlichen Gruppe dieser ,Menschheitskon-
ferenz" sind auch wir in Deutschland und Palastina be-
rufen.

Aus der Okumenischen Bewegung

Was bewegt heute die Evangelische Kirche
Deutschlands?

Zur geistigen Vorbereitung der Amsterdamer Weltkon-
ferenz hatte der Vorlaufige Okumenische Rat die teilneh-
menden Kirchen der einzelnen Lander angeregt, ihre

Ansicht tiber die Probleme der Konferenz zu &uBern.

Die Abhandlungen aus den einzelnen Ladndern sollten
Einleitung und Grundlage des ékumenischen Gespraches
werden. Namhafte Vertreter der Deutschen Evangeli-
schen Kirche verdffentlichten als deutschen Beitrag un-
ter dem Titel: ,,Die Ordnung Gottes und die Unordnung
der Welt" (Ev. Verlagswerk, Stuttgart, 1948) eine An-
zahl von Arbeiten, die sich mit den drdngendsten gegen-
wértigen Problemen, vor die sich die Deutsche Evange-
lische Kirche gestellt sieht, auseinandersetzen, oder viel-
mehr sie erst aufwerfen, formulieren und zur Diskussion
stellen.

Der Titel des Buches fiihrt schon in die Problematik eim,
die Bischof Stdhlin, Oldenburg, in dem Satz ausdriickt:
.Der Brenmpunkt aller Fragen des kirchlichen Denkens
und Handelns ist heute das Verhaltnis der Kirche zur
Welt.” Es geht darum, das Wesen der Kirche scharf zu
umreiBen, in der Vielfalt der christlichen Bekenmtnisse
die einigende Grundlage aufzusuchen und die Rolle der
Kirche in der , Welt” festzulegen, in die sie unabander-
lich gestellt ist, mit der sie sich auseinandersetzen muB
und in der sie Aufgaben zu erfiillen hat.

Die evangelische Kirche und die Welt — das ist der eine
Grundton, auf den die Beitrdge abgestimmt sind; der
andere ist micht minder stark vernehmbar: die evange-
lische Kirche oder besser die Okumene und die romisch-
katholische Kirche.

1. Innerkirchliche Probleme

DaB die Jahre des Kirchenkampfes in Deutschland auch
die evangelische Kirche aufgeriittelt und zur Selbst-
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besinnung gezwungen haben, bringt der Berliner Propst
Dr. B6hm in seinem Beitrag ,Neue Wege der Kirche"
zum Ausdruck. Gegeniiber der , Fehlentwicklung", wie er
sagt, die frither die Gemeinde Jesu Christi mit der
politischen Gemeinde oder mit einer staatskirchenrecht-
lichen Organisation identifizierte, stellt er klar heraus,
daB die Kirche die Herde Jesu Christi ist, ja mehr: sein
Leib. Das Herz dieses Leibes ist die Verkiindigung, die
Stimme des Herrn, wie sie in der frohen Botschaft ver-
nommen wird. Dem Verkiindiger wird das Wort der
Schrift, wenn er es lauter und rein predigt, durch den
Heiligen Geist erschlossen. Man muB. vom Prediger
verlangen, daB er selber ,Zeuge und nicht nur Rezitator
von Wahrheiten; ist”, daB er mit seiner Persomlichkeit
und seinem ganzen Glauben zu seinen Worten steht
Wenn er es dariiber hinaus noch vermag, zu der jewei-
ligen Gemeinde in dhrer konkreten Situation mit dem
Worte Christi zu sprechen, wird er segensvolle Missions-
arbeit wirken.

Ahnliche, noch weiter ausgefiihrte Gedanken und Anre-
gungen iiber die inhaltliche und formale Erneuerung der
Predigt gibt Professor DDr. Thielicke, Tiibingen, in sei-
nem Artikel: ,Versagen und Erneuerung der kirch-
lichen Verkiindigung”. Die iiberzeugende Kraft des Wor-
tes Gottes muB aus dem Prediger in der Weise sprechen,
daB sie dem Menschen von heute, dem Mann von heute,
in seinem &ffentlichen Leben Richtung zu weisen ver-
mag. Hier wird ein vielfaches Versagen der Kirche

. offenbar.

Drangender und wichtiger fiir die innerkirchliche Ent-
wicklung scheint die Frage des Gottesdienstes. Dr. Bohm
sagt: ,Das Entscheidende im Leben der Gemeinde ist ihr
Gottesdienst. Woran lag es, daB 99% der Glieder der
evangelischen Kirche mnicht mehr zum Gottesdienst ka-
men?” Er erklirte das z. T. als ,Frucht einer Predigt”, die
in antikatholischer Haltung vermeinte, auch ohné den



Besuch des Gottesdienstes fromme Menschen heranzie-
hen zu kénnen und in iibersteigertem Individualismus
ausschlieBlich auf die persénliche Begegnung der Einzel-
seele mit Gott hinwirkte. , Und nun hat der Sturm des
Kirchenkampfes offenbart, wie diese christlichen Einzel-
personlichkeiten in Massen den Gegnern der Kirche zum
Raube fielen."" In diesem Versagen der Christen sieht er
eine ernste Frage an die Gestalt des Gottesdienstes.
Wird sie dent Anspriichen der Zeit noch gerecht? Er for-
dert eine ,Riickkehr zur Vielfalt der Gottesdienste der
Viter”. Es muB wieder eine hohe Messe geben und in
ihr, zentral gestellt, das heilige Abendmahl, Abendmahls-
gottesdienst als Eucharistieferer, an der die Glaubigen
kommunizierend teilnehmen! Das Sakrament muB wieder
ins Leben der Christen hineinwirken!

Diesem Wunsch vieler evangelischer Christen hat auch
Professor Brunner in seinem Beitrag, auf den noch ndher
eingegangen werden wird, Ausdruck gegeben, wenn er
sagt, daB zur Wortverkiindigung die Sakramentsfeier ge-
hort, die vorreformatorische und altkirchliche Form der
Missa. Der methodistische Bischof Sommer, Frankiurt,
betont die Wichtigkeit der Abendmahlsgemeinschaft
auch fiir die okumenische Zusammenarbeit; denn erst die
haufige Tischgemeinschaft mit dem Herrn verbindet die
Christen untereinander in der erstrebten Weise.

Mit der meuen Betonung des Sakramentalen wird auch
der Taufe als dem entscheidenden Akt im menschlichen
Leben wieder die gebiihrende Stellung eingerdumt. Da-
neben stellt Dr. Horst Michael in seinem Beitrag die For-
derung nach der sakramentalen Bufle, dieser , Erneuerung
der Taufgnade”, an der die Menschen, die aus einem ver-
fehlten Leben einen neuen Anfang suchen, micht mehr
vorbeikommen; ,das gottliche Erbarmen muB jeden per-
sonlich fleischgeworden umschlieBen”.

Mehr von innerkirchlicher Bedeutung, wenn auch fiir die
praktische Gemeindegestaltung mnicht weniger wichtig,
sind Propst Bohms Vorschlage hinsichtlich der Pflege der
Kirchenmusik, des familidaren Gemeindelebens auBerhalb
des Gottesdienstes und des Laienapostolates. Alle diese
Faktoren zusammen sollen 'das Antlitz der Kirche von
innen her erneuern und dem glaubigen evangelischen
Christen wieder Freude am Leben mit der Kirche geben.

2. Kirche und Welt

Der Berliner Bischof DDr. Otto Dibelius sieht in
seinem Aufsatz ,Zur Bedeutung des Ukumenischen Ra-
tes”’ den radikalsten Gegensatz unserer Zeit darin, daB
einer Welt mit Gott, der Kirche, die ganz ‘andere Welt
ohne Gott gegeniibersteht, die notwendig eine Welt ge-
gen Gott ist. ,Im christianisierten Abendland ist eine
Welt ohne Gott nicht méglich ohne stdndigen, betonten,
kampfentschlossenen Gegensatz gegen die Kirche Jesu
Christi, die ihrerseits missionierende Kirche ist und sein
muB; so ist der radikale und vollstindige Gegensatz ge-
gen diese Kirche eine Welt, die das gesamte Leben der
Menschen in einem gegenchristlichen Geist zu gestalten
unternimmt, und zwar mit allen Mitteln, auch mit den
Mitteln der Gewalt.” — Trolzdem ist die Kirche nun
einmal in diese Welt gestellt und muB eine Verstdand'-
gung mit ihr suchen.

Professor DDr. Friedrich-Karl Schumann, Halle, versucht
in seinem Beitrag ,,Von der rechten Ordnung des Volks-
und Vélkerlebens'* Wege dahin zu weisen. Er lehnt das

Nalurrecht als Grundlage der Volks- und Vélkerordnung
ab. Die Ordnung, wie der Christ sie versteht, ist micht
natur- oder vernunftgemédBe Ordnung, ,sondern vielmehr
Ordnung, wie sie dem Willen Gottes entspricht”. Dies
sind fiir Schumann gegensdtzliche Begriffe. Der Wille
Gottes findet ndmlich seinen Ausdruck nicht in einem
Recht. ,,Gott ,will’, wie kein Recht ,wollen’ kann, Gott
gebietet, wie kein Recht gebieten kann; denn Gott straft,
wie kein Recht und kein Rechtswille strafen kann." In
Ausdriicken, wie ,Gesetz Gottes"”, ,Strafe Gottes", wer-
den Redeweisen aus dem menschlich-politischen Bereich
ibertragen und erfahren eben durch diese Ubertragung
eine dialektische Sprengung ihres Sinnes, die nie iiber-
sehen werden darf. , Gottes Gesetz als Rechtsgesetz gibt
es mur in jenem singuliren Raum Israels’; das ist etwas
Einmaliges und nicht ein Beispiel fiir andere Volker.
Uns ist der Wille Gottes im Evangelium Jesu Christi
offenbart. Ihm konmen wir zwar micht eine politische
Ordnung entnehmen; denn das Evangelium wendet sich
nicht an die Volker, sondern an die einzelnen Menschen.
Aber es vermittelt uns ein ,grundsédtzliches Verstdandnis
menschlichen Daseins, aus dem sich entscheidende Grund-
sitze auch fiir das Rechtsdenken tiber Volks- und Volker-
leben gewinnen lassen.” Es gewdhrt uns vor allem das
rechte Verstindnis des Alten Testamentes, insofern die-
ses nicht nur die Volksordnung Israels enthdlt, sondern
auf die Gerechtigkeit Gottes hinfiihrt, die in Chrnistus in
ihrer Fiille erschienen ist.

Die Gerechtigkeit Gottes, mit der wir es als Christen
auch flir den Bereich des o6ffentlichen Lebens zu tum
haben, ist kein Recht im natiirlichen Sinne des Wortes;
sie offenbart sich zundchst in einer Tat, im Sterben Jesu
Christi, und dann in einem Anspruch Gottes an den Men-
schen, der in seiner Unbedingtheit jegliches Naturrecht
in den Schatten stellt. Wenn man vom ,Gesetz" Gottes
spricht, muB man sich dieser Unterschiede gegeniiber
irdischem Gesetz bewufit sein.

Wie verhélt sich nun, fragen wir, dieser Anspruch und
Wille, dieses Gesetz Gottes zu dem, was man in katho-
lisch-thomistischer Sicht als Naturrecht bezeichmet?
Schumanm erblickt den richtigen Ansatz der Naturrechts-
lehre darin, daB sie die Rechtsordnung nicht positivi-
stisch begriindet, sondern in einem ,Urdatum alles
Menschseins”. Aber dies Urdatum ist eben nicht, wie
das Naturrecht meint, physis; es ist nicht etwas, das zum
Menschen gehort, sofern er geboren wird. ,Hier ist iiber-
sehen, daB der Mensch sein Menschsein eben gerade
nicht als ,Natur’ hat, d. h. als etwas vom Naturzusam-
menhang, von seinem physischen Gewordensein her zu
Verstehendes und abschlieBend Greifbares, daB das
Menschsein also nie von der ,Abstammung’ des Men-
schen, sondern nur von seinem geschopflichen Ursprung
zu verstehen ist, d. h. aber eben von jenem Sichgeltend-
machen des Gesetzes Gottes iiber ihm." Das Gesetz Got-
tes macht sich dem Menschen nach der Meinung Schu-
manns nicht durch seine Natur geltend, sondern er ver-
nimmt es als Anspruch von oben her. Dazu bedarf es frei-
lich nicht der Offenbarung im strengen Sinne dieses Wor-
tes. Das Gesetz Gottes meldet sich dem Menschen ,,in-
mitten seines Menschseins... so, daB in diesem Sich-
melden recht eigentlich sein Menschsein besteht.” Aber
darum ist es doch noch kein ,Moment am vorfindlichen
Menschsein”’; daB der Mensch nach dem Ebenbild Got-
tes geschaffen ist, dessen wird er nicht dadurch inne, daB
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er auf seine Natur starrt, sondern indem er bemerkt, daB
er es mit Gott als seinem Gegeniiber zu tun hat, und dies
bemerkt er. indem er in seinem Herzen Gottes Stimme
vernimmt. Das go6ttliche Gesetz ist also fiir Schumann ein
mit dem Schoépfungsakt zwar verbundener, jedoch nicht
identischer Anspruch Gottes an den Menschen. Darum
kann er nicht aus der geschaffenen Natur abgelesen,
sondern nur im Hinh6ren auf die innere Stimme des
Schopfers vernommen werden. Dies ist der wesentliche
Unterschied zwischen seiner und der katholischen Deu-
tung des ,Naturrechts™.

Er findet seine tiefere Erklarung in den verschiedenen
metaphysischen oder theologischen Voraussetzungen, un-
ter denen der Katholik und der Protestant an das Pro-
blem des Naturrechts herantreten. Die thomistische Na-
turrechtsphilosophie setzt die analogia entis voraus, die
reformatorische dagegen kennt diese Briicke zwischen
Schopfer und Schépfung nicht. Darum ist es fiir sie ein
unvollziehbarer Gedanke, daB der Wille und Anspruch
Gottes auf irgendeine Weise in der Natur selbst zum
Ausdruck kommen konnte. Sie ist auBerstande, den tho-
mistischen Naturbegriff als legitime Formulierung christ-
licher Theologie der Schépfung anzuerkennen, und darum
gehort die Naturrechtslehre in ihren Augen zu jenen
Ideen, die der griechische Geist auf Kosten der bibli-
schen Offenbarung dem .Christentum aufgeprigt hat.

Schumann als protestantischer Theologe sucht deshalb
die allgemeinen sittlichen Normen des menschlichen Zu-
sammenlebens aus einem positiven gesetzgeberischen
Willensaki Gottes herzuleiten, der sich dem Menschen
kundtut, sobald dieser innewird, daB er als Mensch Gott
gegeniibersteht. Es handelt sich dabei um das Vernehmen
einer inneren Offenbarung, die allen Menschen zuteil
wird. Sie bezeugt sich gerade dadurch als Gottes An-
spruch, daB sie dem natiirlichen Denken und Verlangen
widerspricht; sie ist nicht die Stimme und das Gesetz der
menschlichen Natur, sondern«ihr Widerruf! Mit dieser
Auffassung wird also der Grund der Verpflichtung des
Sittlichen in doppelter Weise subjektiviert und damit —
wird der Thomist sagen — relativiert: Nicht das Sein,
nicht die Idee der Schopfung verpflichtet, sondern Gottes
Wille, und er verpflichtet den Menschen nicht durch die
Erhellung der Idee menschlichen Seins und seiner Ord-
nungen, sondern durch Auferlegung eines géttlichen Dik-
tates. Die verschiedene Ansicht des Naturrechts erweist
sich letzten Endes als Konsequenz einer verschiedenen
Metaphysik.

Dieser Gegensatz in der Frage nach Ursprung und Ver-
pflichtung der sittlichen Normen hat aber, wie sich in
dem Aufsatz von Schumann zeigt, keine Bedeutung fiir
das Problem des Inhaltes des Naturrechts. Schumann
kommt ndmlich mit der thomistischen Philosophie darin
iberein, daB dieser Inhalt im wesentlichen im Dekalog
ausgedriickt sei, und so ergibt sich hier eine Perspektive
fruchtbarer Zusammenarbeit fir die katholische und die
evangelische Stellungnahme zu allen konkreten Proble-
men des sozialen Lebens, die gegenwirtig das christliche
Gewissen bedréangen.

Diese Aussicht gewinnt noch an Bedeutung, wenn man
mit Schumann darin einig ist, daB der Christ auf Grund
der besonderen Offenbarung Gottes, die er in Jesus
Christus empfangen hat, dem Gesetz Gottes ein erhéhtes
MaB an Gehorsam schuldet. Der Christ weiBl sich durch
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Jesus Christus ,unmittelbar gerufen in die Erfiillung
dieses Gebotes.” Wenn der Christ die Verpflichtung emp-
findet, auch mit der nichtchristlichen , Welt" iiber Fragen
der rechten Ordnung im politischen Leben zu sprechen,
tut er das nicht, um die Welt ,nach dem Evangelium zu
regieren”, das nur den Glaubenden verpflichtet, sondern
er spricht aus der Erleuchtung, die er durch das Evan-
gelium tliber das fiir alle vernehmliche und gliltige Gesetz
empfangen hat. Die Bedeutung und den Wert solcher Er-
leuchtung haben nach Schumann schon die Reformatoren,
und erst recht die ihnen folgenden Jahrhunderte in ihrer
Naturgldubigkeit, weit unlerschatzt. Das allgemeine Wis-
sen um Gottes Gesetz ist nur im Rahmen christlicher Er-
ziehungstradition lebendig geblieben. AuBerhalb ihrer
kann man nicht mehr voraussetzen als eine ,virtueile
Ansprechbarkeit der Menschen ftir das christliche Ver-
stdndnis des Gesetzes", Daraufhin kann die evangelische
Kirche die Welt anrufen und der Welt ihr Verstdandnis
des Gesetzes Gottes bezeugen. Sie will bezeugen, sie will
nicht von einer ,neutralen Theorie von der rechten Ord-
nung" lberzeugen, wie, es, Schumann zufolge, die katho-
lische Kirche in ihrer Naturrechtslehre unternimmt.

In solchem Bezeugen christlicher Erkenntnis ergeben sich
nun fiir eine rechte Ordnung im Volkerleben u. a. fol-
gende Normen:

Das Evangelium sucht und rettet den einzelnen Men-
schen. Darum ist die Ordnung des Staates um des ein-
zelnen Menschen willen da. Kollektivistische Staatsauf-
fassung muB beka&mpft werden.

Wie Gott dem Menschen Wahrheit gewdhrt, schuldet
auch der Staat ihm Wahrheit und muB sie zuvor fiir sich
selbst gelten lassen. Nur eine Staatsgewalt, die {iber sich
selbst das Gesetz der Wahrheit und die Unterscheidung
von gut und boése anerkennt, ist Obrigkeit im Sinne von
Romer 13. Eine Macht, die sich gegeniiber der Wahrheit
und dem Guten autonom setzt, widerspricht*nicht nur
dem Evangelium, sondern dem Gesetz Gottes.
Staatliche Souverdnitdt ist insofern berechtigt, als es in
jeder Gesellschaft eine hochste Autoritat geben mub.
Doch ist diese Autoritdt nicht etwa die Quelle der Rechte
aller kleineren Gemeinschaften, die im Staate zusammen-
geschlossen sind. Mit diesem Irrtum beginnt die totalitdre
Vergbtzung des Staates, und sie wird vollendet, wo die
Staatsautoritdt sich selbst als Zweck setzt. Andererseits
ist das Selbstbestimmungsrecht der Volker, also die na-
tionale Souveranitat, Voraussetzung dafiir, daB die Frei-
heit des einzelnen Menschen auch im politischen Bereich
betétigt werden kann; dies ist nur in den ilibersehbaren
Grenzen eines Volkes moglich. Innerhalb des Staates
aber ist-die Freiheit des einzelnen Menschen darin be-
griindet, daB er in Gottes Verfiigung steht und deshalb
fiir niemand anders schlechthin verfiigbar sein kanmn.

Die groBe Schwierigkeit, eine Lésung der Probleme des
Vélkerlebens aus christlichem Verstdndnis des Gesetzes
herbeizufiihren, erblickt Schumann darin, daf die Staaten
im Bereich der christlichen Verkiindigung immer wieder
der Versuchung erliegen, von der echten Unterwerfung
unter Gottes Gesetz in eine von zwei Scheinlésungen
auszuweichen: entweder unter christlichem Vorzeichen
eine pseudo-christliche Ordnung aufzurichten oder eine
Trennungslinie zwischen weltlichem und geistlichem Be-
reich zu ziehen, womit dann im Zeichen der ,Freiheit”
der erste Schritt zu ihrer Zerstérung getan ist. Was die



Christen demgegeniiber zur Geltung zu bringen haben, ist
nicht eine ,christlich-politische Weltanschauungsideo-
logie”, von der aus die politischen Entscheidungen posi-
tiv zu bestimmen wéren, sondern die in jeder Entschei-
dung zu beachtende ,grundsédtzliche Forderung des Ge-
setzes Gottes”, das sie vom Evangelium her in voll er-
schlossener Wahrheit vernehmen, das aber auch ohne
den Glauben an das Evangelium verstanden werden und
politisch heilsam wirken kann.

Es kann an dieser Stelle leider nicht weiter eingegangen
werden auf die konkreten Anwendungen, die sich aus
den dargelegten Grundsétzen fiir den Staat ergeben und
in dem reichhaltigen Beitrag von Professor Schumann aus-
~ fiihrlicher behandelt sind. Hier kam es darauf an zu
zedgén, wie sich die Evangelische Kirche Deutschlands
bemiiht, auch im &ffentlichen Leben dem Gesetz Gottes
Gehor zu schaffen.

3. Okumene und katholische Kirche

Wo immer christliche Theologen sich verantwortlich mif
dem Wesen ihres Glaubens und ihrer Kirche beschdf-
tigen, kommen sie an einer Auseinandersetzung mit der
romisch-katholischen Kirche nicht mehr vorbei. Einen
Beitrag zu dieser Auseinandersetzung liefert Professor
D. Peter Brunner, Heidelberg, der als verantwortlicher
Teilnehmer interkonfessioneller Gesprache mit ausge-
zeichneter Kenntnis iiber den gegenwdrtigen Stand der
theologischen Probleme zu schreiben in der Lage ist.
Seine Haltung ist bestimmt durch den aufrichtigen Wil-
len zu gegenseitiger Erkenntnis und Verstdndigung iber
das, was von beiden Seiten im Rahmen ihrer Glaubens-
iberzeugung gemeinsam anerkannt werden kann. Brun-
ner beschéftigt sich in diesem Aufsatz mit der Frage,
warum die katholische Kirche die ¢kumenische Zusam-
menarbeit in den Fragen des Glaubens ablehnt und was
daraus fiir das Selbstverstindnis der Ukumene folgt.

Mit tiefem Verstehen legt Brunmer dar, daB die in der
Okumene zusammenwirkenden Kirchen in den Augen
Roms als héretische Gemeinschaften gelten miissen, und
daB es der katholischen Kirche innerlich unméglich ist,
ihnen als gleichberechtigter Partner an die Seite zu tre-
ten. Man muB sich fragen, ,ob eine Kirche, die sich
selbst als Kirche ernst nimmt, iberhaupt anders urteilen
kann. SchlieBt nicht jede andere Haltung ein relativisti-

. 6ches Moment der Unsicherheit, wenn nicht gar eine ge-

wisse Skepsis ein?” Fiir die rémische Kirche ist die
ékumenische Einheit bereits in ihr selbst verwirklicht.
Gestalten und Formen in ihr kénnen sich wandeln, sie
selbst aber wird in allen Wandlungen die gleiche blei-
ben. Der letzte Grund fiir die verschiedene Einstellung
zur 6kumenischen Arbeit liegt in Brunners Sicht in der
Verschiedenheit der Einstellung zur Heiligen Schrift.
Waihrend die 6kumenischen Kirchen sich ,vor den Rich-
terstuhl des Wortes Gottes gestellt wissen, wie es in
den ....Schriften der Bibel verfaBt und begriffen 1st”,
und bereit sind, zufolge neuem Verstdndnis dieses Wortes
umzukehren, hat die rémische Kirche ,durch ihre Ent-
scheidungen iiber die dogmatische Autoritdt der Tradi-
tion (Tridentinum) und des Lehramtes (Vaticanum) sich
dieser richterlichen Begegnung mit der Heiligen Schrift
grundsatzlich entzogen.”

Trotz dieser Gegensétze sieht Brunmer eine Moglichkeit
der Begegnung zwischen der Okumene und der katholi-

schen Kirche im ernsthaften theologischen Gespréch.
Durch die Uberwindung des neuprotestantischen Moder-
nismus einerseits und des hergebrachten Lutherbildes auf
katholischer Seite in den Werken von Lortz und Herter,
durch die Zeitereignisse, welche Katholiken und Prote-
stanten in vielfache Beriihrung debracht haben, durch die
beiderseitige Sehnsucht nach der heiligen Einheit, wie sie
in der Una-Sancta-Bewegung ihren Ausdruck findet, ver-
mag man heute die dogmatische Auseinandersetzung in
einer Haltung zu beginnen, die sachlichen Ernst mit auf
richtiger Liebe zu den , Briidern in Christus' verbindet.

In der Lehre von der Rechtfertigung, von der die Refor-
mation jhren Ausgang nahm, sieht Brunner heute keinen
uniiberwindbaren Gegensatz mehr. Er glaubt, daB die
tridentinische Rechtfertigungslehre ohne dogmatische
Preisgabe ihrer Grundauffassung sich so deuten 1dft, daB
sie mit der lutherischen in Einklang ist.

Ebenso sieht er die Abstimmung der beiderseitigen Auf-
fassungen iiber das Verhdltnis von natiirlicher und ge-
offenbarter Gotteserkenntnis als méglich an.

Was die Gottesdienstgestaltung und das heilige Abend-
mahl betrifft, spricht auch Brunner die Sehnsucht der
evangelischen Kirche nach der Messe, nach der zentra-
len Stellung der Eucharistie, nach Erweiterung der Li-
turgie aus. Die Schwierigkeit des evangelischen Christen
gegeniiber der romischen Messe beginnen im Canon. Es
handelt sich aber weniger um das Wesen der Trans-
oder Consubstantiation als um das Problem von Opfer
und Priester. Die offene Frage bleibt: , Inwiefern wird im
Abendmahl Leib und Blut Christi Gott als ein wahres
Opfer von Priestern dargebracht?' Hier zeigen sich Ge-
gensdtze in den Auffassungen, die nahezu hoffnungslos
werden, je mehr man sich der Ekklesiologie zuwendet.
Die Autoritdt der Tradition, die in der Lehre vom unfehl-
baren Lehramt und dem Primat des Papstes gipfelt, er-
scheint der evangelischen Glaubensiiberzeugung ebenso
unannehmbar, wie diese andererseits darum weiB, daB
die rémische Kirche keine Konzessionen machen kann
und wird. Eine Vereinigung mit den anderen christlichen
Kirchen wird fiir sie immer gleichbedeutend sein mit der
Riickkehr in ihre vom Nachfolger Petri geleitete Gemein-
schaft. Doch ist diese Riickkehr nicht eine Sache wvon
Unterwerfung und Triumph. Papst Pius XII. spricht in
seiner Enzyklika ,Orientales omnes"” die Uberzeugung
aus, daB die lebendigen Werte der anderen Kirchen in
die romische aufgenommen werden sollen, auf daB sie
sich zu einer noch volleren Katholizitdt entfalte.

Und doch beweist das Dargelegte, wie tief der RiB geht,
wie groB die Trennung ist. Fiir die evangelische Kirche
liegt die Hoffnung auf eine Vereiniqgung nur darin, daB
das Wort Gottes iiber alle Trennung hinweg die Verbin-
dung aufrecht erhélt. Glaubenseinheit muB vom Evange-
lium her kommen. So betrachtet scheint die korporative
Wiedervereinigung der katholischen und der 6kumeni-
schen Kirchen ein eschatologisch-apokalyptisches Ereig-
nis zu werden. Ist nicht die gegenseitige Anndherung
schon ein Zeichen der Endzeit? fragt Professor Brunner
zum SchluB. Dieser eschatologische Gedanke wird auch
von anderen Mitarbeitern dieses wertvollen Bandes auf-
genommen und durchzieht das ganze Werk: die Kirchs
scheint in einem Stadium angelangt zu sein, in dem
alle Krafte auf das letzte Kommen des Herrn und seines
Reiches ausgerichtet werden miissen.
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Ein neues Verstindnis des Sakraments
in der evangelischen Theologie

Die neuen Glaubenserfahrungen, die den evangelischen
Briidern in dem letzten Jahrzehnt geschenkt wurden,
haben ihren Kern in der Wiederentdeckung des Sakra-
ments. Eine Reihe von wissenschaftlichen Arbeiten aus
den letzten Monaten zeigt, wie stark diese Erfahrungen
bereits das theologische BewuBtsein durchdringen und
wie positiv sie das Gesprdch der Konfessionen bestim-
men.

Das zwdolfte Gebot

1. Die soeben herausgekommene 4. Auflage der bekann-
ten , Neutestamentlichen Theologie” des Erlanger Theo-
logen Ethelbert Stauffer bringt einige beachtliche Ergén-
zungen in dem Kapitel liber die Sakramente: ,Der Tauf-
befehl ist das elfte, der Abendmahlsbefehl das zwdfte
Gebot”. Die Aussage ,Solches tut...” in den Konse-
krationsworten, sagt der Verfasser, ist keine Kannvor-
schrift sondern ein Gebot. Johannes ist nicht mehr wie

in den frilheren Auflagen der ,Revolutiondr”, sondern’

der ,Vollender” der wrchristlichen Abendmahlslehre:
,Hier ist der folgenreiche Schritt vom geltungshaften
zum schépfungshaften Verstindnis des ,est' offenbar.”
Diese neue Auffassung ist die Folge einer genaueren
Exegese der Abendmahlslehre des Apostel Paulus: ,Im
1. Kor. 10,21 und 11, 20 spricht Paulus von der pneu-
matischen Personalprdsenz Christi, der uns am Tisch des
Herrn das Mahl des Herrn spendet”, und ,in 1. Kor.
10,3 f; 12,13, vor allem 11, 27 und 29 spricht Paulus von
der pneumatischen Realprasenz Christi in Brot und
Wein". ,Durch den unwiirdigen Genufi, der keinen Un-
terschied macht zwischen alltdglicher und sakramentaler
Speise, versiindigen wir uns an dem Leibe, der sich auf
dem Tisch, an dem Blut, das sich im Becher befindet.”
Schlieflich spricht Paulus im 1. Kor. 11, 24,27,29 ff von
der ,pneumatischen Lebensilibertragung im Mahlsakra-
ment”

Der Leib Christi

2. Sehr viel deutlicher und weitgehender ist die Arbeit
von Ernst Kdsemann (Géttingen) iiber ,,Anliegen und Ei-
genart der paulinischen Abendmahlslehre” (,,Evangelische
Theologie' 1948 Heft 9/10 S. 263 ff). Diese Eigenart sieht
Késemann in der ,Verbindung von Sakrament und Chri-
stusleib’: ,,Wenn man den Christusleib anzieht, in ihn
hineingetaucht wird, so ist dieser Leib da, ehe wir seine
Glieder werden, wie der Christus selber vor unserem
Glauben und Taufen da ist”, Paulus nimmt zwar das Bild
vom Leibe aus der hellenistischen Gnosis, aber er ver-
bindet einen anderen Sinn damit. Auch die Korinther
dachten sich das Sakrament als Medizin der Unsterblich-
keit, seinen Gebrauch nach Analogie eines Naturvorgan-
ges. Deshalb warnt Paulus in 1. Kor. 10, 1—13 mit dem
Beispiel Israels und betont mit Schéarfe, daB das Sakra-
ment weder vor dem Abfall noch vor der gottlichen Ver-
werfung sichere. ,Es ist gerade nicht Garantie des Heils,
sondern, wie 10, 15 ff dartun, Ruf zum Gehorsam, Ermog-
lichung der Glaubensentscheidung wider die Anfechtung
zum Ungehorsam."

,Die Glieder konstituieren weder den Leib noch seine
Einheit, weil dieser Leib seinen Charakter wie seine Ein-
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heit allein vom Kyrios empféngt... Wo der Kyrios im
Pneuma prasent wird, da beschlagnahmt er Menschen fiir
seinen Herrschaftsbereich. Das ist weder ein Naturvor-
gang noch ein mystischer ProzeB. Der Kyrios greift nach
mir, indem er meinen Willen beschlagnahmt und mich
seinem Willen dienstbar, darin zum Gliede seiner Herr-
schaft macht. Gehorsam ist die meue Seinsweise des
Christen, in die er durch die sakramentale Epiphanie des
Christus hineingestellt ward. Und Gehorsam ist kein
character indelebilis, sondern die Moglichkeit der Ent-
scheidung ... Der neue Gehorsam ist die Gabe des Ky-
rios und die himmlische Seinsweise, weil die irdische
Existenz im Ungehorsam ruht”.

.Formel heiligen Rechis"

Die eigentiimliche Erkenntnis Kdsemanns ist der Nach-
weis, dal Paulus in 1. Kor. 11,27 ff durchweg Begriffe
und Wendungen der Rechtssprache verwendet. ,Der Ge-
meinde wird hier eine verbindliche Formel heiligen
Rechts iiberliefert, deren unantastbare Giiltigkeit ihrem
Inhalt und der dadurch gesetzten heiligen Handlung ent-
spricht... Das Schwergewicht hat sich verlagert. Das
Sakrament ist micht mehr primdr Vorwegnahme des
eschatologischen Mahles, sondern Stiftung fiir die Kirche
und darum an die Zeit der Kirche gebunden, die von
Jesu Tod bis zu seiner Parusie reicht... darum unter-
liegt die Gestaltung der eucharistischen Handlung nicht
dem freien Ermessen der Gemeinde, sondern der durch
Tradition verbirgten, auf den Willen des Stifters selbst
zuriickfiihrenden Ordnung"”. Paulus, sagt der Verfasser,
spricht in der Vollmacht des Apostels, der fiir die Ord-
nung der Gemeinde und ihres Gottesdienstes verant-
wortlich ist. Daher der ,dekretale Stil*: ,Er formuliert
ein Gesetz...". Diese Exegese erleichtert in der Tat die
Aussprache iiber die heilige Messe. Sie zeigt, wie sehr
die Reformatoren die Lehre vom Abendmahl verkiirzt
haben.

Wer der Identitit des Brotes mit dem Leibe und des
Kelches mit dem Blute des Herrn nicht Rechnung tragt,
ist ,unwiirdig". ,Es ist die praesentia des Herrn, der sich
dieser Mittel zu seiner Epiphanie bedient... Der Epi-
phanie des Christus gegeniiber gibt es nur die beiden
Mboglichkeiten: mit der Gemeinde den Tod Jesu zu pro-
klamieren oder mit der Welt diesen Tod herbeizufiihren.
Und diese Epiphanie zu tiibersehen, heifit eben, mit der
Welt am Tode Jesu schuldig werden”. Das Gericht ist
mit dem Sakrament schon da, weshalb Paulus mahnt,
sich selber zu richten. , Epiphanie des Kyrios ist ja zu-
gleich die des Weltenrichters ... Nicht zur Gemeinde ge-
hoéren, die den Tod Jesu preist, heifit zur Welt gehoren,
die den Tod Jesu herauffithrt!”

Besondere Aufmerksamkeit wendet der Verfasser auf den
Begriff des ,Leibes” Christi. Bei Paulus enthalte das
estin" kein Problem. ,Die représentierende GroBe fiihrt
nach antikem Verstdndnis die praesentia der reprdsen-
tierten herauf (s. unten bei Asmussen). Daher trifft Real-
prdsenz genau die von Paulus gemeinte Sache... Soma
sollte nicht so selbstverstdndlich mit ,Person’ iibersetzt
werden. Sofern der Apostel den letzteren Begriff iiber-
haupt prégnant gebraucht, charakterisiert er damit die
Leiblichkeit der in die Schopfung eingegliederten, von
Gott beanspruchten und durch die kosmischen Machte
bedrohten Existenz. Gott beschlagnahmt die Leiber zum



