Welt ist kalt. Die Welt ist eisig. Ist sie es nicht, weil
wir zu lau gewesen sind?

Die Péapste haben micht versdumt, uns zu warnen, uns
zu ermahnen.

Etwas machte mir Eindruck: das Erstaunen eines Ungldu-
bigen, eines Arbeiters, wenn er einem wahren Christen
begegnet. Durch diesen wahren Christen hindurch sehen
sie das Antlitz Christi. Sie sind ergriffen.

Ach wenn doch alle Christen wie jener waren!

Die Begegnung mit einem wahren Christen ist etwas so
seltenes! ;

Man glaubt keinen Worten, man glaubt der Tat.

Was haben wir getan, um der Welt, um den Beziehun-
gen der Menschen untereinander mehr Gerechtigkeit zu
geben? Was haben wir getan in unserer Umgebung, in
unserem Milieu, in unserem Viertel, in unseren Fabriken,
Werkstatten, Biiros, um zu beweisen, daB unsere Hand-
lungen von Gerechtigkeit und Liebe eingegeben sind?
Der Herr laBt regnen iliber die Felder der Gerechten
und die Felder der Siinder, iiber die Felder der Glaubi-
gen und der Ungldubigen. Er sieht die Person nicht am.

Wir sind seine Kinder. Sind wir sein Ruhm? Der Ruhm

des Vaters sind seine Kinder. Wahrhaftig, sind wir der
Ruhm Gottes?
Es gibt Eltern, die mit Recht auf ihre Kinder stolz sind.
Ist Gott auf uns stolz? Wenn man Gott nicht kennt,
wenn man ihn leugnet, wenn man ihn schmdht, ist das
nicht ein wenig auch unsere Schuld?
Gott ist die Liebe. Glauben wir das? Gott ist unser letz-
tes Ziel. Hoffen wir auf ihn? Gott hat zu uns durch sei-
nen Sohn Jesus gesprochen. Er spricht durch die Kirche,
die der fortlebende Christus ist. Haben wir Vertrauen
auf das Evamgelium? Haben wir Vertrauen auf die
Kirche? ;

Sieg tiber das Argernis

Gegenwdrtig gibt es eine offensichtliche AusgieBung des
Heiligen Geistes in die Seelen. Es gibt Priester, die Ar-
beiter werden, wéhrend sie zugleich Priester bleiben, die
in den Fabriken von der Arbeit ihrer Hinde leben, um
Zeugen der Liebe inmitten ihrer Arbeiterbriider zu wer-
den. Es gibt Frauen, die alles aufgeben, um Arbelterinnen
zu werden und durch ihr Leben von ihrer Liebe zu ihren
Arbeiterschwestern Zeugnis abzulegen.

Insofern wir Katholiken sind, sind wir keine Erfinder,
keine TechniKer, keine Kaufer, Verkdufer, Industrielle,
Landwirte; wir sind Sternwanderer, Sder der Liebe. Das
ist unsere Aufgabe.

Stellt Euch eine mdglichst vollkommene Maschine vor,
deren Rdderwerk mit Leicﬁtigkeit lauft. Wenn Ihr sie
nicht frither oder spdter ein wenig 6lf, beginnt sie zu
kreischen und sich abzunutzen.

‘Was wird die Gesellschaft von morgen sein? Ich hoffe,
daB sie auf dem Gemeinschaftsprinzip beruht. Aber wel-
che Form sie auch haben wird, wenn die Menschen, die
sie zusammensetzen, nicht ein wenig ge6lt sind, d. h.
wenn sie nicht viel Liebe haben, dann wird es knirschen,
zu Schaden kommen' und schlieflich mit Krieg enden.
Liebe kann nicht von aufien diktiert werden. Man kann
zu ihr niemanden zwingen. Sie ist nicht Interessengemein-
schaft. Die wahre Liebe ist selbstlos. Sie kommt wvon
innen wie eine Pflicht. Sie kommt aus der Seele. Man
hdmmert sie nicht ein mit Faustschligen, mit Priigeln,
mit Konzentrationslagern. Man hdmmert sie nicht ein
durch Angst und Furcht. Man hdmmert sie ein, indem
man den Menschen an etwas bindet, was gréfer und
hoher ist als er, was ihn transzendiert. Man schafft die
Liebe, indem man den Menschen an Gott bindet. Der
Glaube schafft Liebe, der gelebte Glaube, der vollstin-
dige Glaube, der Glaube, der Berge versetzt.

Es gibt wirtschaftliche und soziale Verhdltnisse, die das
christliche Leben unméglich machen. Auf der Hohe des
Mittelalters schrieb der heilige Thomas von Aquin: ,Ein
Minimum von Wohlstand ist notwendig zur Ausiibung
der Tugend".

Wer konnte behaupten, daB dieses Minimum von Wohl-
stand tiberall auf der Welt existiert?

Eine irdische Aktion von groBer Weite ist Pflicht der
Katholiken, damit der Nachste kein ,Hundeleben" fithren
muB.

Wir sind zum Teil verantwortlich fiir das Geschick der
Menschheit. Wir sind berufen, die Geschichte zu gestal-
ten, nicht, sie iliber uns ergehen zu lassen.

Zeigen wir, daB wir Phantasie haben. Die Vergangenheit
lebt in der Gegenwart. Die Gegenwart triagt die Zukunft
in sich.

Was wird die Welt von morgen sein?

Was unser Glaube, unsere Hoffnung, unsere Liebe aus
ihr machen werden.

Wird sie christlich sein?

Auf diese Frage liegt die Antwort in unserem Leben
enthalten.

Empfangt, geliebteste Briider, die Versicherung meiner
liebevollen Ergebenheit.

Die Kirche in

Spanischer Katholizismus

Die internationale Vierteljahresschrift , Lumen Vitae"” ver-
Offentlicht in ihrer ersten Nummer 1949 eine sehr auf-
schluBreiche Darstellung des Charakters der spanischen
Universitdtsjugend aus der Feder eines spanischen Jesu-
iten, P. José-Maria de Llanos. Diese studentische Jugend,
zu 95% katholisch, unterscheidet sich, wie P. de Llanos
immer wieder betont, in der Tat grundlegend von der
katholischen Jugend anderer Lander (damit ist offenbar
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den Lindern

besonders Frankreich gemeint). Die nach dem Biirgerkrieg

‘ groB gewordene spanische intellektuelle Jugend ist ge-

pragt von der Verbindung zwischen Kirche und Staat,
Glaube und Politik.

Die besonderen spanischen Verhdltnisse ebenso wie der
spanische Nationalcharakter haben zu dem Ergebnis ge-
fithrt, daB sich die studentische Jugend absolut sicher im
Besitz ihres Glaubens fiihlt, Das ist ihre Besonderheit, die
der "Auslander oft nicht versteht oder auch verurteilt.
Diese Besonderheit bestimmt aber das gesamte Verhalten



dieser jungen Manner. Fiir sie handelt es sich mnicht
darum, ihren Glauben zu erwerben, wie es die unruhigen
voraufgegangenen Generationen taten. Sie haben, auch
keinen Grund, ihren Glauben zu verteidigen, da sie keine
Angriffe auf ihn spiiren. Sie haben wenig Neigung zur
Apologetik; sie lieben das Dogma, die Moral, die Aszese.
Die Andersdenkenden oder Gleichgiiltigen verstehen sie
nicht. Sie sind daher intolerant bis zur Ungerechtigkeit
und Gewalttat. Aber ihre Intoleranz entspringt ihrer in-

~ neren Sicherheit, die man sich anderswo kaum mehr vor-

stellen kanmn.

Aus dieser Situation entspringt auch das vorwiegend
moralische Problem, das der ‘Glaube fiir die jungen Spa-
nier stellt. In einer zuweilen wenig klaren und exakten
Form verstehen sie darunter die absolute Annahme des
Geheimnisses Gottes, der alles vom Menschen verlangt
ohne Halbheiten und Kompromisse.

Die bedingungslose Annahme der Glaubenslehren bedeu-
tet zwar nicht immer eine fanatische Anhdngerschaft an
die Kirche. An den menschlichen Unvollkommenheiten
wird Kritik geiibt. Aber diese Kritik wird niemals zu
einer systematischen Haltung. Eine solche wiirde ihnen
absurd vorkommen. In dieser Haltung des nicht disku-
tierten Glaubens und des Wunsches, ihn zu verwirk-
lichen, selbst bis zu extremen Gesten, ist der spanische
Student aufrichtig und ohne jede Heuchelei.

Besteht also fiir ihn im religitsen Bereich selber kein
Problem, so fiihlt er sich aufgerufen zum Kampf gegen
die ihn umgebende profane Welt, Dieser begegnet er
iiberall im 6ffentlichen Lebem, ganz besonders aber im
Film, der in Spanien vorwiegend amerikanischer Her-
kunft ist. In dieser Welt findet er die Wahrheit, die er
liebt, vollig geleugnet durch eine Atmosphére von Ober-
flachlichkeit und durch den Geist des modernen sozialen
Positivismus. Keine andere Schicht in Spanien ist diesem
Geist so unzugdnglich wie die spanische Universitats-
jugend. Der Hang des spanischen Geistes zum Extrem
scheint ihr keine Wahl zu lassen zwischen Verderbnis
und absoluter Enthaltsamkeit.

P, de Llanos zieht hier einen Vergleich mit dem Zeit-
alter der Renaissance. Er sagt, Spanien habe die Renais-
sance nicht angenommen und sich in strengster Gegen-
reform verschanzt, und es habe sich dadurch aus der
neuen Lebendigkeit Europas ausgeschlossen und sei am
Rande der modernen Entwicklung geblieben, Dafiir habe
es aber den Glauben rein bewahrt. Ahnlich konnte die
Mission Spaniens in der Gegenwart aufgefalt werden.
Halb widerwillig muB P. de Llanos zugeben, daB missio-
narische Aufgaben die spanische Universitatsjugend we-
niger anziehen, als das in anderen Landern der Fall ist,
Auf sozialem Gebiet hat z. B. das Problem der Madrider
Vorstddte keine vordringliche Bedeutung fir sie. Was
sie als ihre Mission empfindet, hat eher eine politische
oder, genauer, eine ,imperialistische” Gestalt.

Da sie die Welt auf einem verhdngnisvollen Weg sieht,
wiinscht sie eine totale Lésung. Sie kann sich keine
Teillésung auf verschiedenen Ebenen, etwa der geistigen,
wirtschaftlichen, politischen vorstellen. Wenn sie eine
politische Lésung sucht, so meint sie damit, daB das Po-
litische alles umfaBt, die irdischen Wirklichkeiten und
ihre Beziehungen zum Ewigen (es ist die Idee des totalen
Staates christlicher Natur). Diese Auffassung weicht na-
tiirlich stark von der in anderen Landern ab und hat
zu zahlreichen Anschuldigungen vom Ausland her ge-

fiihrt. Vom spanischen Standpunkt aus ist sie nur konse-
quent. Sie erscheint als die Fortsetzung einer langen
Uberlieferung. Und sie ist das, was im spanischen Geiste
am unerschiitterlichsten feststeht. Die Folge davon ist,
daB die jungen spanischen Intellektuellen den Ideen
christlicher Erneuerung, die in andemn Lindern die Ju-
gend begeistern, mit grofem MiBtrauen entgegentreten.

Die katholische Kirche in Indien

In der Zeitschrift der franzosischen Jesuiten, ,Etudes”,
findet sich in der April-Nummer eine Darstellung der
Lage der katholischen Kirche in Indien aus der Feder
eines Inders, M. Thekaekara. Um die Probleme dieser
Lage deutlich zu machen, ist auch die Geschichte der
Kirche in Indien in einem sehr klaren Uberblick dar-
gestellt. Der Aufsatz ist darum so interessant, weil in
dieser Darstellung das Grundproblem jeder Mission aufs
deutlichste hervortritt, ndmlich die Schwierigkeit, einer-
seits zu vermeiden, daf die Kirche in unléslicher Ver-
bindung mit der abendlindischen Kultur auftritt, also
einer fremden Kultur, durch die auch die Kirche selber
als etwas Fremdes erscheint, und doch andererseits keine
so groBe Riicksicht auf die Kultur des Missionsvolkes zu
nehmen oder Elemente derselben in sich aufzunehmen,
daB die Grundwahrheiten des christlichen Glaubens dar-
iiber verwischt wiirden. Beiden Gefahren ist die Mission
in Indien in den verschiedenen Zeitaltern erlegen, und
das ist einer der wesentlichsten Griinde, weshalb sie im
Grunde so wenig erreicht hat. Denn obwohl das Chri-
stentum durch den hl. Apostel Thomas schon in aposto-
lischer Zeit nach Indien gekommen ist, gibt es heute
unter den 430 Millionen Indern kaum mehr als 4%/ Mil-
lionen Katholiken.

Die Thomas-Christen

Die christliche Gemeinde im &uBersten Siidwesten In-
diens, an der Malabarkiiste, die sich auf den Apostel
Thomas zuriickfithrt, fithrte bis zum 17 Jahrhundert ein
vollig in sich abgeschlossenes Leben und feierte ihre
Gottesdienste nach einem syrisch-orientalischen Ritus
mit ausschlieBlich eingeborenem Klerus, Im 17. Jahrhun-
dert spaltete die Gemeinde sich infolge des Drucks der
Portugiesen, die sie latinisieren wollten. Die Mehrzahl
blieb jedoch katholisch. Heute z&hlt sie etwa 1. Million
Mitglieder. Diese Gemeinde ist jedoch sehr deutlich der
Gefahr erlegen, zu viel vom Geiste Indiens aufgenommen
zu haben. Sie hat keinerlei Missionsgeist entwickelt, weil
sie sich gleichsam als eine Kaste empfand, eine jener
unverdnderlichen gesellschaftlichen Gruppen, der man
von Geburt angehort. Selbstverstdndlich haben die Tho-
mas-Christen nicht die weltanschaulichen Grundlagen
iibernommen, auf denen das indische Kastenprinzip be-
ruht (Zugehorigkeit zu einer Kaste als Lohn oder Strafe
fiir ein friilheres Leben); aber sie haben sich der sozialen
Form véllig angepaBt. Sie waren verhdltnismdBig reich
und einfluBreich, spielten auch im &ffentlichen Leben eine
Rolle und wurden keineswegs in ihren Uberzeugungen
und Religionsiibungen behindert. Aber sie versuchten
nicht, Konversionen zu erreichen.

Die Missionen zu Beginn der Neuzeit

Die Mission Indiens durch die groBen abendldandischen
Orden begann in kleinen Stofen schon vor der beriihmten
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Reise Vasco da Gamas. In gréBerem Umfang setzte sie
mit der portugiesischen Kolonisation ein und erreichte
ihre groBe Zeit mit dem heiligen Franziskus Xaverius
und der Mission der Jesuiten. Diese Mission des 16. Jahr-
hunderts nahm gegeniiber der indischen Kastenordnung
genau die umgekehrte Haltung ein wie die Thomas-Chri-
sten. Sie wollte die Existenz der Kasten einfach igno-
rieren. Sie machte Konvertiten in allen Kasten und zwang
sie, alle ihre von den Kasten diktierten Gebrauche auf-
zugeben. Sie gab ihnen portugiesische Namen und lehrte
sie ein Leben im europdischen Stil. Das sollte eine Vor-
sichtsmaBnahme sein, um die Neubekehrten gegen den
EinfluB der hinduistischen Umwelt zu schiitzen; aber
dieses Verhalten war wohl ein schwerer Irrtum, der die
ganze Missionstdtigkeit in Indien umfruchtbar machte.
~ Sie beschrdnkte sich auch fast ausschlieBlich auf das
portugiesisch besetzte Gebiet an den Kiisten. Von den
tibrigen Hindu wurden diese Christen zu den allerunter-
sten Kasten gerechnet, beinahe den Parias gleichgestellt.
Diese starre Haltung der jesuitischen Mission wurde
zeitweise aufgelockert durch italienische Jesuiten, deren
groBte P. de Nobili und der heilige Johanmes de Britto
waren. Diese machten gewisse Konzessionen an den in-
dischen Geist (Enthaltung von Fleischnahrung, Nichtver-
mischung mit den Parias). Der Erfolg stellte sich sofort
ein, indem auch Angehorige hoherer Kasten sich zum
Christentum bekehrten. Aber diese Konzessionen wurden
von anderen Angehorigen des Ordens heftig bek&mpft
und schlieBlich zum Teil von Rom aus verurteilt. Trotz-
dem fanden in dieser Zeit noch verschiedene Konversio-
nen von Brahmamen statt, bis Ende des 18. Jahrhunderts
die Gesellschaft Jesu aus Indien ausgewiesen wurde.

Die Mission in den lelzten hundert Jahren

Seit dem 19. Jahrhundert setzten neue missionarische
Bemiihungen in Indien ein, an denen viele europdische
Lander beteiligt sind. Seit 1850 hat'die Kirche in Indien
schnelle Fortschritte gemacht, und seit Ende des Jahi-
hunderts bis heute hat sich die Zahl der Katholiken fast
verdoppelt. Das ist zum Teil die Folge der natiirlichen
Vermehrung der katholischen Bevolkerung, doch fanden
auch zahlreiche Konversionen statt. Es bildete sich zu-
dem ein groBer Eingeborenen-Klemus heram. In Indien
leben gegenwértig 4800 katholische Priester, davon 3700
Inder, von denen 1100 dem syrischen Ritus angehéren.
Von den 58 Didzesen werden 21 von eingeborenen Bi-
schofen geleitet. Von den 10600 Ordensschwestern sind
7000 Inderinnen. Eine der bemerkenswertesten Erschei-
nungen ist die Bekehrung von 300000 Eingeborenen in
Chotanagpur, einer sehr armen Urbevélkerung in Nord-
indien.

Die heutige Missionstédtigkeit in Indien wird aber vor
allem charakterisiert durch ihr Bildungswerk; die Mis-
sionen, vor allem die Jesuiten, haben zahlreiche Volks-
schulen, Mittelschulen, Kollegs und Universitaten eroif-
net. Zumal die Hochschulen spielen eine besondere Rolle
fiir den katholischen Glauben dadurch, daB sie von zahl-
reichen Nichtkatholiken besucht werden. Sie bilden den
Ort, an dem die Kirche den obersten Kasten, der Elite
Indiens begegnet. Zwar sind Konversionen der hinduisti-

schen Studenten sehr selten, aber sie lernen doch die

christliche Religion kennen und schétzen, und ihre Freund-
schaft ist fiir die Existenz der Kirche in Indien ein sehr
groBer Gewinn. Dieser Gewinn rechtfertigt auch den
auBerordentlichen Aufwand der Kirche fiir die Lehr-
institute in Indien. Die Katholiken leiten idort 31 Hoch-
schulen, 325 Hohere Schulen und 450 Mittelschulen. Un-
ter den Hochschulen gehdren einige zu den besten des
ganzen Landes.

Vorausschau

Der indische Verfasser spricht zum SchluB iiber die Aus-
sichten der Kirche in Indien. Er halt das Kastensystem
fiir ein fast uniiberwindliches Hindernis fiir die Ausbrei-
tung der Kirche, wenn es in seiner ganzen Starrheit
bestehen bleibt. Es wire also die erste Vorbedingung zu
einer umfassenderen Bekehrung, daB gewisse Grundauf-
fassungen der Hindus von der menschlichen Person und
der menschlichen Gesellschaft beeinfluft und gewandelt
wiirden. Es wiirde sich dann nicht so sehr darum handeln,
Einzelne zu bekehren, als vielmehr ganze Gruppen und
Kasten, die zum christlichen Denken erzogen werden
miiBten. Dieser Wandlung hat das englische Unterrichts-
system in Indien schon vorgearbeitet, das die abendlédn-
dische Auffassung von Mensch und Gesellschaft voraus-
setzt. In der Tat ist die hinduistische Gesellschaft in der
letzten Zeit von einer tiefen Errequng erfaBt worden, die
man bis dahin fiir unméglich gehalten hdtte.

Andererseits haben die zunehmenden Konversionen in
Indien eine Reaktion der Inder gegen die Kirche hervor-
gerufen, und der Unabhédngigkeitskampf Indiens gegen
England hat eine neue Abwehrwelle gegen das Christen-
tum als abendldndische Religion hervorgerufen. Diese
Welle scheint allerdings bereits wieder abzulaufen. Nach
lingeren Diskussionen im NationalkongreB ist jedenfalls
in die meue indische Verfassung die Formel aufgenom-
men worden, daB jede Religion in Indien das Recht hat,
nicht nur ausgeiibt zu werden, sondern auch Propaganda
zu betreiben. Missionare und Lehrer sind daher guter
Hoffnung, daB die Kirche in Indien mit Gottes Hilfe
weiter wachsen wird.
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Fra_gen der Theologie und des religiosen Lebens

Der Teufel — Gottes Engel

Nur im Christentum wird das Dasein des Ubels zum
Problem. Denn nur das Christentum kennt einen Gott,
der allmdchtig und allgiitig ist; einen Gott, an den man
die Frage richtet: Warum 148t Du so viel Ubles auf.
Erden zu? £

Selbst im Christentum stellt man erst seit 400 Jahren die
Frage so, als ob das Leid oder das Ubel ein Neutrum
ware. Das Altertum und Mittelalter witterten hinter dem
Ubel einen personlichen Urheber. Der Bése, nicht das
Bose. fithrte ihr Denken vor ein Rétsel. Mit diesem ur-
spriinglichen und doch der Gegenwart so nahen christ-
lichen Gedanken befalit sich eine Zusammenschau der
neutestamentlichen Schriften von Louis Bouyer in der
Zeitschrift ,Dieu Vivant" (Nr. 6). Ihre Ergebnisse wurden
durch ,Blackfriars” (Jan./Febr. 1949) den englischen Le-
sern bekanntgemacht, und wir halten es fiir unsere Auf-
gabe, auch die deutschen Katholiken darauf hinzuweisen.

" Die Masken des Teufels

Paulus kennzeichnet den Zustand der siindigen Welt als
Knechtschaft in der Gewalt von Feinden. Die Fleisch-
werdung des Sohnes driickt er aus mit den Worten: ,Er
nahm den Sklavenstand auf sich” (Phil. 2,7), und die
Menschen betrachtet er als ,Kinder des Zornes” (Eph.
2,3).

Was ist das fiir eine Knechtschaft, die auf der Welt
lastet? Welcher Feind zieht sie hinein in die Verfeindung
mit Gott? Paulus spricht von verschiedenen Feinden, die
uns bedriicken; er menmt sie summarisch ,Macht" oder
.Michte der Finsternis”. Sind es Dinge oder Personen?
Man mochte von Masken sprechen, hinter denen sich ein
Antlitz verbirgt, das selber im Dunkel bleibt.

Die Méchte tragen zuweilen die Namen ,Sinde” und
,Tod", Sie ,herrschen”. Die Siinde besoldet ihre Sklaven
mit dem Tode. Beide haben in dieser Welt eine ,Diener-
schaft”’. Wenn wir von ihnen befreit werden, geht es nur
so, daB sie zuvor selbst ,verurteilt” upd ,vernichtet”
werden. ,Der letzte Feind, der vernichtet wird, ist der
Tod" (1. Kor. 15, 26). :

Auch das , Fleisch" und die ,,Welt" sind feindlich herr-
schehde Machte. Das Fleisch ist nicht dasselbe wie der
Leib oder die Kreatur. Diese werden der Verherrlichung
teilhaftig, jemes nicht. Bouyer meint, wenn Paulus vom
Fleisch rede, denke er an die geheimnisvolle, ererbte
Hinneigung des Menschen zu der Gewalt der Finsternis,
in der sich unsere Abhdngigkeit von dieser Macht be-
kundet. Vermoge des Fleisches ergreift diese Macht
iiber unsere Person von innen her Besitz. Sie gebietet
nun iiber die Urspriinge unseres Tuns. Das Fleisch ent-
wickelt eine eigene Mentalitat, die sich in Gedanken,
Wiinschen und Taten &dufert und den Menschen dem
Tode iiberantwortet. Das Fleisch erscheint also als In-
strument einer personlichen Macht. Thm als der beherr-
schenden Gewalt unseres Innern entspricht die , Welt"
rund um uns. Nicht so sehr die Realitdt unserer Umge-
bung, wie vielmehr ihr gegenwdrtiger Zustand ist damit
ausgedriickt, ,die allgemeine Organisation der Macht der
Finsternis”, die iiber dem Universum liegt und zuweilen
mit ihm identifiziert wird. Sie folgt ihrer eigenen Weis-

heit und wird am Ende wvon Gott gerichtet. Uns ist es
aufgegeben, uns in acht zu nehmen, daB wir nicht in
ihren Strudel hineingerissen werden.

Diese , Welt” hat ihre eigene Ordnung (Aon), die von
der zukiinftigen unterschieden wird. Christus rettet uns
aus dieser Ordnung heraus.

Mit den Begriffen Tod und Siinde, Fleisch und Welt sind

- aber die letzten Krdfte der gegenwdrtigen Ordnung noch

nicht genannt.
Geister tiber der Erde

In den Gefangenschaftsbriefen spricht der Apostel von
dem Kampf des Christen gegen ,Mdchte, Gewalten und
Geister'’. Im Zusammenhang mit gewissen AuBerungen
im-Galater- und Hebréaerbrief legt sich der Gedanke nahe,
daB Paulus von der Vorstellung erfiillt sei, die Welt
werde von Engeln regiert. Sie waren es z. B., die als Veer-
mittler Gottes Moses das Gesetz auferlegten. Die gefal-
lenen Engel sind dieser mittleren Rangstellung zwischen
Gott und der Welt nicht enthoben worden. Nur stehen
sie nicht mehr bewuBt in Gottes Dienst und Auftrag. Sie
erwecken vielmehr in der Welt den Anschein, als seien
sie selbst die héhere Macht, von der wir abhdngen, die
Herren der Gestirne und des Schicksals. Unsere ererbte
Hinneigung zu ihnen, das Fleisch, macht sie zu unseren
Herren und la8t uns mit ihnen schuldig werden. Sie sind
der personliche , Geist dieser Welt" (1. Kor. 2,12); ja
der ,,Gott dieser Welt", der fiir Paulus eine erschrek-
kende Macht und Wirklichkeit besitzt (2. Kor. 4,4). Er
heift an anderen Stellen ,Satan”. Bouyer stellt fest:
»Obgleich der hl. Paulus mit gréBtem Nachdruck von
den verschiedenen hosen Méichten spricht, die uns um-
geben, sind sie fiir ihn zweifellos Teile eines wohlgeord-
neten Ganzen, und dieses fithrt uns schlieBlich zu dem
dunklen Mittelpunkt einer persotnlichen Bosheit. Der
Teufel erscheint in einer verwirrenden Parallele mit Gott.
Im Gegensatz zu dem lichtvollen Mittelpunkt, um den
die Schépfung der Gotteskinder kreist, haben wir einen
dunklen Gegenpol, an dem sich eine undurchdringliche
Schopfung der Finsternis orientiert.”

Es gibt also bei Paulus zweifellos einen Dualismus, und
er bildet den Hintergrund seiner Vorstellung von der
Erlésung: Erlésung bedeutet Auflésung des Problems des
Bésen, nicht begrifflich, ‘sondern in Wirklichkeit. Christus
entsetzt die Maéchte des Bosen ihrer legitimen Gewalt.
Bouyer zeigt, daB man Paulus griindlich miBverstehen
wiirde, wollte man ihm unterstellen, er habe durch seine
Rede von Geistern und Dédmonen michts anderes beab-
sichtigt, als eine ideelle Wirklichkeit in kriftigen Bildern
auszudriicken. Er spricht wohl in Bildern, aber er redet
von Wirklichkeiten. :

Engel im Zwielicht

Gerade dies fithrt uns vor eine Schwierigkeit. Die Engel
oder Geister stehen bei Paulus in einem seltsamen Zwie-
licht. Es gibt bése und gute unter ihnen. Aber es klingt
zuweilen, als ob auch die bosen im direkten Auftrag
Gottes handelten. Gott schickt dem Apostel z. B. ,einen
Engel des Satans' (2. Kor, 12, 7) ins Fleisch. Und in 1. Kor. 5
gar erscheint Satan als Strafengel, dem ein Sinder zur
Lauterung {ibergeben wird, damit seine Seele gerettet
werde.
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