In diesem Synodalbeschluf ist aber vor allem der Satz
zZu beachten, in dem die Synode feststellt: ,Die christ-
liche Unterweisung vom Kindergarten bis zur Hochschule
ist letztlich eine Einheit". Eine solche Erkenntnis muB in
ihren Folgerungen zur Forderung der Konfessionsschule
fiir alle evangelischen Kinder fiihren, deren Eltern es
wiinschem, auch wo es sich um Staatsschulen handelt.
Sehr griindlich, und, wenn wir micht drren, unter still-
schweigender Voraussetzung maturrechtlicher Grundsitze,
hat der Landesbeirat der Madnnerarbeit der Evangelischen
Kirche im Rheinland seine Auffassung dargelegt. Auftrag
und Richtung aller Erziehung, stellt er fest, muf von der
elterlichen abgeleitet werden. Die Erziehungsvollmacht
des Staates ist eine mittelbare, und er besitzt sie nur
insoweit, als er durch die Eltern (nicht aber durch poli-
tische Gruppen) dazu ermdchtigt wird. ,, Allen staatlichen
oder sonstigen, auch etwa kirchlichen Anspriichen auf
ein unabgeleitetes Erziehungsrecht stellen wir die For-
derung des Primates der elterlichen Erziehungsgewalt
gegeniiber.” Dieser Grundsatz soll auch gegeniiber der
Schule selbst gelten, wenn sie den Anspruch erheben
wollte, aus einer autonomen P&dagogik heraus die Er-
ziehungsmethode ihrerseits zu bestimmen.

Es nimmt nicht wunder, daB die iiberwiegende Mehrheit
der evangelischenn Lehrer, noch befangen in den An-
schauungen des religiosen Liberalismus vergangener Zei-
ten, durch den ,, Allgemeinen Deutschen Lehrer- und Leh-
rerinnen-Verein” gegen ein Recht der Kirche in Schul-
fragen vorsorglich protestiert hat: ,Innerhalb der Evan-
gelischen Kirche gibt es keine autoritative Stelle, die in
Glaubensdingen streng formulierte Sdtze jedem evange-
lischen Christen als bindend aufgeben koénnte". Das Ka-
techetische Amt der Evangelischen Kirche von Westfalen
will den Wiinschen der Lehrer insoweit entgegenkom-
men, daf die Visitation des Religionsunterrichtes mnicht
von Geistlichen, sondern von Schulmdnnern, die im
kirchlichen Leben stehen, ausgeiibt wird.

Damit stimmen die Leitsdtze tberein, die Professor Ham-
melsbeck im Maiheft von Niemﬁ\lluer-s- ,Stimme der Ge-
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meinde” zur Diskussion stellt: Evangelische Unterweisung
in der Schule ist gebunden an das Evangelium. Sie kann
deshalb nur von Lehrern erteilt werden, die bereit sind,
dem Ewvangelium zu dienen. Die Kirche wird, ,,ohne das
zur allgemeinen Pflicht machen zu wollen, dem Lehrer,
der es wiinscht, ihre Beauftragung innerhalb der gottes-
dienstlichen Gemeinde aussprechen ... Aus dieser kirch-
lichen Beauftragung erwdchst kein Vorgesetzten- oder
Aufsichtsverhdltnis im Sinne einer festgelegten Lehrmei-
nung"'.

Das Schulproblem ein Impuls fiir die Theologie

Die hier vorgelegten Proben berechtigen zu keinem all-
gemeinen Urteil {iber die wvoraussichtliche Behandlung
der Schulfrage durch die evangelischen Kirchen. Man
wird damit rechnen miissen, dafi diese je mach dem Land
und Bekenntnis der einzelnen Kirchen wverschieden sein
wird, also anders in dem kirchlich konservativen Bayern,
wo die lutherische Kirche seit dem Staatsvertrag von
1924 gewohnt ist, unbeschadet ihrer theologischen Prin-
zipien paritatisch die Rechte der katholischen Kirche in
Anspruch zu nehmen, und wieder anders in dem weniger
konservativen Hessen-Nassau. Vollig eigene Wege mub
der Osten gehen. Hier entsteht ein bliithendes Katecheten-
wesen in engster Gemeinschaft mit der Kirche und ihrem
Sakrament.

Die Lésung der Schulfrage ist angewandte Dogmatik
und angewandtes Kirchenrecht. So ist zu erwarten, daB
von der Schulfrage her im evangelischen Raum die stdrk-
ste Anregungen zur Besinnung auf das Wesen der Kirche
ausgehen werden, und zwar in stdndiger Auseinander-
setzung mit der katholischen Lehre und Praxis. Indessen
wird man von einem kulturpolitischen Biindnis mit den
evangelischen Landeskirchen in Schulfragen nicht zuviel
erwarten' diirfen, solange die besten Anwilte eines dem
EinfluB der Kirche entzogenen weltlichen Schulwesens im
evangelischen Lager stehen.

Das Bildnis

Michael Pfliegler

.Ich hatte Pfliegler schon vorher gekannt, aber begegnet
bin ich ihm erst geraume Zeit spiter, und er wuBte nichts
davon.... Es war in den ersten Jahren mach dem Welt-
krieg 1914/18, in einer Versammlung des Christlich-Deut-
schen Studentenbundes im ehemals Lowenburgischen
Konvikt in der Josefstadt in Wien. Ich war damals ein
ganz junger Student, zugleich naiv und kritisch, wie alle
jungen Leute. Ein paar Redner hatten sich schon ihrer
Pflichten entledigt. Behutsame und Brennende, Pedanten
und Romantiker, Rhetoren und Begeisterte. Nun war
Hochwiirden Pfliegler an der Reihe. Ich weiB nicht mehr,
woriiber er sprach, im Titel kam irgendwas von Parsifal
vor. Nicht einmal an einige seiner Worte erinmere ich
mich mehr. Aber eines weiB ich: daB er damals etwas in
mir aufgeweckt h,at,' mit Gottes Hilfe, was bis heute le-
bendig geblieben ist. Soll ich sagen: den Glauben? Ich

hatte ihn vorher. Aber er war tot, ein dunkles Element.
An seinen Worten erst hat er sich entziindet und ist eine
lebendige Flamme, eine wirkende Kraft geworden. Ich
konnte nicht sagen, wie das zugegangen ist. Seine Worte
hatten eben die Macht der Verwandlung. Auf lange Strek-
ken unterschieden sie sich nicht sehr von den Sitzen und
dem Ausdruck anderer Prediger. Aber dann kamen Au-
genblicke, wo er seine Worte aus einer Tiefe — nicht so
sehr des Gedankens, aber der personalen Wahrheit zu
holen schien, die den andern unerreichbar bleibt. Sie hat-
ten dann einen unvergeBlichen, Klang, erschiitternd wie
die Posaunen des Gerichts — die Resonanz eines gott-
erfilllten Herzens. Pfliegler ist einer der ganz seltenen
Erwecker. Ich danke es ihm, daB mein Christentum nicht
an der Oberfliche geblieben ist; Gott helfe mir."
Der Jugendfiihrer

Unzihligen jungen Menschen ist Michael Pfliegler zum
religiésen Erwecker geworden, wie diesem. Als der junge
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Kooperator in Kirchberg vor Weihnachten 1919 einem
Ruf nach Wien folgen muBte, in die GroBstadt, die er
nicht liebte, die ihm fremd war, vielleicht unheimlich,
verlieB er mehr als nur den ,ersten Posten”, an den man
gern zuriickdenkt: er verlieB seine Welt, die Welt des
Bauerntums, aus der er kam, mit der er durch Uberlie-
ferung und Ehrfurcht verbunden war und der er als Prie-
ster sein Leben lang dienen wollte. Es war, wie er in
einem Brief sagt, der schwerste Abschied seines Lebens.
Noch heute, mach 30 Jahren, schicken sie ihm von Kirch-
berg allweihnachtlich den Christbaum, gleich doppelt,
nach Wien und in den Heimatort, damit die Sendung ihn
ja micht verfehit.

Die ersten Jahre in Wien widmete Michael Pfliegler der
Jugend (,nebenbei” machte er seinen theologischen Dok-
tor, hatte 20 Schulstunden und war keineswegs , frei-
gestellter” Kaplan zuerst in der Pfarre Mariae Geburt am
Rennweg, dann, ab 1924, an St. Peter in der Inneren
Stadt). Er hatte auch Generalsekretdr des , Reichsbundes
der katholischen Jugend” (Bauern, Jungarbeiter, Jung-
handwerker, Angestellte) werden konnen, entschloB sich
aber flir den C.D.S.B., den Christlich-Deutschen Studenten-
bund, die Organisation der katholischen Mittelschiiler.
Die Mittelschiilerorganisationen der Nachkriegszeit waren
in Analogie zu den drei groBen politischen Parteien
UOsterreichs entstanden — neben dem C.D.S.B. gab es den
D.M.B. der Deutschnationalen und den Sozialistischen
Mittelschiilerverein —, und sie benahmen sich auch so
wie politische Parteien en miniature. Dieser Typus von
Organisation war auf katholischer Seite schon zur Ab-
wehr notwendig, aber er konnte die aufgeregten Jahre
der revolutiondr bewegten Umsturzzeit nicht iiberdauern.
Pfliegler baute mit einem Kreis begabter und begeisterter
junger Menschen, die sich um die von ihm redigierte
Zeitschrift , Neue Jugend" sammelten, im Lauf der Jahre
deny C.D.S.B. zuerst zu ,Jung-Osterreich” und dann zu
«Neuland” um. Der C.D.S.B. wére spurlos verschwunden,
aus ,Neuland" aber entstand eine Bewegung, die — von
den einen hoffnungsvoll begriiBt, von den andern miB-
trauisch beobachtet und mitunter insgeheim oder offen
bekdmpft — jedenfalls dem katholischen Leben OUster-
reichs neue motorische Energien und viele neue Ideen
und Anregungen gab. Die groBe ,Jugendbewegung” der
Nachkriegszeit, die sonst auch in Osterreich abseits von
der Kirche geblieben widre und sich verlaufen hétte,
wurde durch ,Neuland”, und das heit in ganz erster
Reihe durch Pfliegler, wenigstens zum Teil in die Kirche
hereingeholt. Viele ihrer schonsten Werte und Entdek-
kungen sind bleibendes Gut geworden; man braucht nur
einen Blick in die heutigen Zeitschriften der 6sterreichi-
schen katholischen Jugend oder in ihr Liederbuch, oder
auf ihre Gottesdienste und Aufziige, ihre Heimstunden
und Wanderungen zu tun, um dessen gewahr zu werden.
Und, beispielsweise, ein religioser Faktor von erneuern-
der Macht wie die liturgische Bewegung hat in Oster-
reich erst durch ,Neuland” seine Durchschlagskraft er-
halten. In der Zeitschrift .,Neuland" und in persénlichem
Wirken wersuchte Pfliegler die Erneuerungsimpulse der
Jugendbewegung gedanklich zu kldren, Ideen zu bilden,
an denen sich Taten und MaBnahmen orientieren konnten,
damit aus der Jugendbewegung eine allgemeine Erneue-
rungsbewegung wiirde, Vieles davon ist ebenso Gemein-
gut geworden wie Wesentliches von der Lebensform der
Jugendbewegung. Daf das begonnene Werk aber micht
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zur vollen Reife und Allseitigkeit gedeihen konnte, lag
mnicht an Pfliegler, sondern an den Irrungen und Verhing-
nissen der Zeit. Und gewiB auch daran, daB er vorzeitig
durch die Oberen und durch sein seelsorgliches Gewissen
zu anderen Aufgaben abberufen wurde.

Der Arbeiterseelsorger

Der Jugend zu helfen durch Seelsorge, Erziehung, Fiih-
rung zu den hohen Giitern des Lebens, blieb freilich fiir
immer und bis heute ein Leitmotiv seines Lebens. (Ab
1924 bis 1938 war Dr. Pfliegler tbrigens auch in der Pra-
xis des hoheren Religionsunterrichtes als Professor am
Déblinger Gymnasium tétig.) Aber es konnte nicht aus-
bleiben, daB Pfliegler in der Arbeiterstadt Wien mit dem
Problem der Arbeiterseelsorge konfrontiert wurde. Schon
als junger Kooperator in Kirchberg am Wechsel hatte
Piliegler 1917 oder 1918 im. Klerus-Korrespondenzblatt Ar-
tikel iber Arbeiterseelsorge geschrieben, die ihm aus
allen Voélkern der Monarchie viel Zustimmung eingetra-
gen hatten. Nun meldete sich die Frage von neuem, her-
ber und tragischer geworden durch die tdgliche Erfah-
rung des Seelsorgerlebens in der GroBstadt. Das Problem
stellte sich in unerbittlicher Scharfe: die Forderungen des
Proletariats waren gerecht. Aber nicht die Kirche war zu
seinem Wortfiihrer geworden, sondern die austromarxisti-
sche Sozialdemokratie. Und die war freidenkerisch-mate-
rialistisch gefiihrt. So war die gute Sache mit einer
schlechten Weltanschauung verbunden. Das wieder nief
die Abwehr der Christen auf den Plan — eine partei-
politische Abwehr, denn die Sozialdemokraten waren
ebenfalls eine Partei. So muBite die Situation im Kopf des
einfachen Arbeiters etwa folgendermafien aussehen: Die
Sozialdemokratie ist die Partei, die meine Forderungen
vertritt, Die Christlichsozialen sind gegen die Sozialdemo-
kraten. Die christlichsoziale Partei ist aber die Partei der
Christen und wird von der Kirche unterstiitzt. Also ist
die Kirche gegen die Forderungen der Arbeiter. Daher
kann ein klassenbewuBter Proletarier kein Christ sein,
auch wenn er es mdchte. Seine Weltanschauung ist der
aufgeklarte Materialismus, die Weltanschauung der Par-
tei, die fiir seine soziale Befreiung eintritt.

Eine beinahe hoffnungslose Situation. Wie sollte diese
unheilvolle Logik durchbrochen werden? Sie hatte der
Kirche allein in Wien 120 000 Abfélle gekostet. Ein Zwei-
frontenkampf war, mit lacherlich geringen Kréaften, gegen
eine erdrickende Ubermacht zu fithren: auf der einen
Seite gegen die Verbindung von Freidenkerei und ge-
rechtem Sozialismus — auf der anderen Seite gegen die
Verbindung von Kirche, also Seelsorge, und Parteipolitik.

Diese unleugbare Interessengemeinschaft von Kirche und
Christlichsozialer Partei; die matiirlich nicht das Produkt
simonistischer Bosheit, sondern durch die Kirchenfeind-
lichkeit der Sozialdemokratie und der GroBdeutschen
provoziert war, versinnbildete sich dem Arbeiter in der
Person Ignaz Seipels. Er war ein groffer Mann, ein echter
Staatsmann, eine méchtige Personlichkeit, ein starkes
Temperament, man mochte sagen: ein geborener Herr-
scher und genoB eine fast schrankenlose Autoritit. Wurde
Pfliegler sein , Gegenspieler''? Das Wort wiirde an Politik
und Intrige anklingen, und davon war im Verhéaltnis zwi-
schen Pfliegler und Seipel gar keine Rede. Aber dennoch:
Pfliegler wurde irgendwie, nicht im gleichen &ffentlichen,
aber im gleichen menschlichen Rang, das groB8e personale
Gegenbild Ignaz Seipels: wie dieser die Verbindung von



Seelsorge und Politik verkorperte (rein faktisch; wir
fragen hier nicht nach der subjektiven Absicht), so ver-
korperte Pfliegler die Trennung von Seelsorge und Politik,
genauer: die vollige Freiheit der Seelsorge von den hem-
menden Anspriichen der Parteipolitik und der ,Riick-
sichtnahme", auf die christlichsozialen: Parteiinteressen.
Das ist eine historische Qualitat. Pfliegler muBte seinen
Kampf um die Freiheit.der Seelsorge nicht allein kamp-
fen. Eine Gruppe von Freunden half publizistisch. Ein
ungezeichneter Aufsatz Pflieglers im ,Seelsorger” 1926:
+Custos quid de nocte?’ war ein Appell, der sammelte.
Die Forderung der Distanzierung von Kirche und Partei-
politik kam in Usterreich nicht mehr zur Ruhe. Heute ist
sie’ verwirklicht. Jeder kann sehen, wie sehr das der
Kirche, dem Werk des Glaubens, der Verkiindigung des
Wortes, zugutegekommen ist. Und was fiir eine Kata-
strophe die Riickkehr zu den Zustdnden der Ersten Re-
publik fiir die Seelsorge bedeuten mubBte.

Den Kampf gegen die andre wesenswi-drigé Verbindung,
die von Sozialismus und weltanschaulichem Materialis-
mus, fiihrte Dr. Pfliegler nicht als Theoretiker, sondern
als Seelsorger. Ihm kam es darauf an, moglichst vielen
Arbeitern zu sagen und gleichsam mit seiner Person da-
flir gutzustehen, daB die Kirche ihre Forderung nach so-
zialer Befreiung nicht verwirft, sondern gutheiBit, daB sie
nicht dasselbe ist wie die Partei des Geldes, daB sie um
ihre Seelen besorgt ist und um nichts anderes, daB gldau-
big sein nicht Kuschen vor dem Unrecht bedeutet. Und es
kam ihm darauf an, moglichst viele Helfer .aus dem Kle-
rus zu gewinmen, indem er bei seinen Amtsbriidern Ver-
stdndnis fiir die Sache der Arbeiterschaft weckte. Im Zu-
rickdenken erscheinen diese Jahre wie die Heldenzeit
eines revolutiondren Aufbruchs. Pflieglers Auftreten bei
Arbeiterversammlungen wirkte auf Unzdhlige wie ein
Dammbruch. Eine gestaute Sehnsucht machte sich frei.
Das Religidse im Sozialismus fand in Tausenden wieder
sein rechtes Ziel, ohne daB ihr Sozialismus deshalb ver-
6dete. Es ist unmoglich, hier die tiefe Erregung, die be-
wegte Erwartung der Versammlungen zu schildern, in
denen Pfliegler sprach. Es waren prophetische Augen-
blicke: hier fand einer das Wort, das Macht hatte, zu
verwandeln und Neues zu stiften. Ein Anstof wurde ge-
geben, von dem man ahnte, daB er unabsehbare Wirkun-
gen haben werde. 1932 fand das offentlich-arbeiter-
seelsorgliche Wirken Pflieglers seinen vorldufigen Ab-
schluB. Die ,Religiésen Sozialisten”, eine freie Vereini-
gung gldubiger Sozialdemokraten mit parteilosen Sozia-
listen, 16ste sich im Hinblick auf die bekannte Unverein-
barkeitserklarung der Enzyklika , @uadragesimo anno”
auf, und Dr. Pfliegler verlor damit das Medium seines
Wirkens in die Reihen der sozialdemokratischen Arbeiter-
schaft hinein. Aber dennoch wuchs das Werk weiter, das
Pfliegler begonnen hatte. Es hatte die ganze jlingere Ge-
neration des Klerus fiir sich gewonnen, und wenn
heute die unheilvolle Verklammerung von Sozialismus
und Freidenkerei in Usterreich fast vollig gel6st ist, so
war das Wirken Pflieglers eine notwendige Vorausset-
zung dazu. Sein Durchbruch durch die verharschten Denk-
gewohnheiten ist gelungen. Er hat der Kirche den Weg
zu der sozialistischen Arbeiterschaft und dieser den Weg
zur Kirche eréffnet.

Der Gelehrte

Dr. Pfliegler wurde durch die Unterbrechung seiner éffent-
lichen Wirksamkeit in der Sozialistenseelsorge von einer

groBen Arbeitslast frei. Er konnte einer Aufforderung der
theologischen Fakultédt folgen und sich fiir die Habilita-
tion vorbereiten. Seipel hatte Pfliegler, bevor er noch
Doktor der Theologie geworden war, fiir die Moraltheo-
logie gewinnen wollen. Die Habilitationsschrift Dr. Pflieg-
lers betraf aber den ,Religionsunterricht”. Es handelt
sich um ein dreibdndiges Werk von insgesamt 1000 Sei-
ten Umfang iiber Teleologie, Psychologie und Methodik
der religiosen Bildung, und es gibt weit mehr, als der
Titel erwarten liBt: ndmlich eine Einschmelzung der Er-
kenntnisse der neuzeitlichen Erziehungslehre in die ka-
tholische Uberlieferung, eine fundamentale Erneuerung
der katholischen Pddagogik, eine wertende Geistesge-
schichte der Erziehung und Erziehungswissenschdft vom
katholischen Standort. Die Zeit ist schuld daran — das
Werk erschien 1936 —, daB, diese auBerordentliche Ge-
lehrtenleistung nicht zur vollen Wirkung kam: National-
sozialismus, Krieg, Katastrophe, allgemeine Miidigkeit.
Aber die Zeit fiir dieses Werk kommt noch. Eine Neu-
auflage ist unerlaBlich.

Pfliegler wurde ebenso ganz zum Gelehrten, wie er ganz
Jugendfiihrer und Sozialistenseelsorger war. Mit einer
asketischen und gewiB oft schmerzvollen Konzentration

‘ (viele, deren Apspriichen er sich mun versagen mubBte,

verstanden ihn nicht) setzte er seine Kraft an die Arbeit

"des Gelehrten. Wir miissen es tief bedauern, daB er, 1935

habilitiert, die Miihe sieben kostbarer Jahre, die er der
Moraltheologie widmete (1938 bis 1945), micht zur Voll-
endung bringen konnte, sondern zur Pastoraltheologie
hinliberwechseln muBte, in welchem Fach er seit 1946
Ordinarius ist. Er hat deshalb bisher kein systematisches
moraltheologisches Werk wverdffentlichen kénnen, doch
laBt z. B. eine im ‘Mai 1948 in ,,Gloria Dei" verdffent-
lichte Studie (,Die physio-psychische Gesamtlage der
ndchsten Gelegenheit' ") ungeféhr erkennen, in welche
Richtung er seine Arbeit weitergefiihrt hatte: Einbau der
modernsten seelenkundlichen, biologischen, medizini-
schen, philosophisch-anthropologischen Erkenntnisse, so-
weit sie als gesichert gelten konnen, in die von den
Grundlagen aus erneuerte Tradition der Moraltheologie,
ganz auf die menschliche und soziale Situation wvon
heute, nicht auf ein ,zeitloses”, also unwirkliches Modell
vom Menschen ,an sich”, gleichsam eine moraltheolo-
gische Gliederpuppe, bezogen. Man kann nur hoffen, da
es Pfliegler vergonnt sei, dieses Bemiihen fortzusetzen;
wir wiiBten nicht, wer die brennende Forderung, nicht
nach einer ,nmeuen”, aber nach einer neugefaBten, kon-
kret-realistischen, seelsorgerlich durchbluteten Moral-
theologie sonst erfiillen kénnte. Wir brauchen sie, sonst
wird die Kanzelmoral lebensfremd und daher unwirksam.
Seit 1945 tragt Professor Pfliegler in Wien Pastoraltheo-
logie vor. Damit steht er an entscheidender Stelle in der
Priesterbildung Osterreichs. Der Moraltheologe der Fa-
kultdt hat die Aufgabe, den theologischen Bildungsgang
zusammenzufassen, abzuschlieBen, auf die drauBen war-
tende seelsorgliche Wirklichkeit anzuwenden. Das ist die
Uberhéhung des Seelsorgewerks, dem Pfliegler sein Leben
widmet: die Seelsorger zur Seelsorge zu bereiten.
Der Schriftsteller

Der Jugendfiihrer und Jugendbildner, der Sozialistenseel-
sorger, der Gelehrte und Priester-Erzieher — im Schrift-
steller Pfliegler sind sie alle vereinigt, diese so verschie-
denen Aspekte eines reichen Lebens. Und am Schrift-
steller Pfliegler zeigt sich zugleich aufs deutlichste, daB
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der Seelsorger die Feder filihrt. Seine schriftstellerische
Tatigkeit ist erwelterte Seelsorge: geistige Hilfeleistung
fiir die Suchenden.

Wir haben an dieser Stelle micht die Moglichkeit, die
Werke Pflieglers im einzelnen zu wiirdigen. Man lese sie;
im Anhang geben wir die vollstdndige Liste. Wir kénnen
nur ein paar Wesensziige hervorheben. Es scheint uns,
daB den Schriftsteller Pfliegler wie den Redner und Men-
schen eine ebenso schonungslose wie verantwortungs-
bewuBte Offenheit charakterisiert. Die Angstlichen, die
Gesichtswahrer, die sich einbilden, das beste Heilmittel
fiir jegliches Ubel sei, es zu ignorieren oder wenigstens
den ,, AuBenstehenden" nicht sichtbar werden zu lassen,
hat er damit oft genug entsetzt; aber wieviele hdmische
Kritiker, die glaubten, die Kirche koénne die Wahrheit
und die Freiheit nicht vertragen, hat er damit zum Ver-
stummen gebracht! Wieviele, die den Mangel mit dem
Wesen verwechselten, durch seine Freimiitigkeit fiir die
Kirche gewonnen! Wieviel Jugend vor allem, die das
Duckmaéausern und Beschonigen haBt, glaubig und fest ge-
macht! Seine Kritik ist die der Liebe; sie ist eine reini-
gende Gewissenserforschung, die den Kritiker immer sel-
ber mitmeint. Sie ist die heilsame Erschiitterung, die am
Anfang jeder Reform stehen muSB.

Aber vielleicht noch bezeichnender fiir den Schriftsteller
Pfliegler ist das Vertrauen. Das Vertrauen auf die Gnade
Gottes und das Vertrauen auf ihre Macht im Menschen.
Pilieglers Biicher sind ein einziger Lobpreis der Gnade,
gerade dort, wo sie am niichternsten und konkretesten
sind, ndmlich als Nachweis ihrer gewaltigen Realitdt.
Die unerschiitterliche Bekundung des Glaubens an die
Gnade ist in diesen dunklen Tagen zu seiner grofen
schriftstellerischen Mission geworden. Seine religiése Er-
iziehungslehre, seine Moraltheologie, seine geistesge-
schichtliche Sicht, sie fundieren alle auf der Wirklich-
keit und der Wirksamkeit der Gnade als des Gottes-
geistes im Menschen. Wir miissen ums ihr 6ffnen, ihrer
wiirdig machen, ihr vertrauen. Dann fiigt sich alles.
Durch Kasuistik und Verbotstafeln finden wir den Weg
nicht. Es braucht die Hingabe.

- Damit verbindet sich der prophetische Charakter der mei-
sten Schriften Pflieglers. Er lebt und schreibt aus dem
tiefen, selbstverstdndlichen BewuBtsein einer ungeheuren
Zeitwende, der Zukunft zugewendet und mit dem heiBen
Bemiihen, den Verwirrten und Erschreckten dieser apo-
kalyptischen Jahre Geleit zu bieten. Es ist ein morgend-
licher Zug in seinen Schriften (wie in seinem Wesen).
Sie rufen zur Wiedergeburt und zu Neuwerden.

Aber ohne Neigung zur Utopie oder Illusion. Ein' untriig-
licher Sinm fiir die Wirklichkeit, ein unbeugsamer Realis-
mus verhindert die Ausflucht ins Unkonkrete. Ein tiefes
Verstdandnis fiir die Néte und Irrungen des Menschen der
Zeit und eine scharfsichtige Weltoffenheit machen seine
Biicher auch dem der Kirche zweifelnd und priifend Ge-
geniiberstehenden zugénglich. Eine absolute Wahrhaftig-
keit und Redlichkeit bannen auch den skeptischsten Le-
ser. Hier gibt es kein kokettes Spiel mit Halbgedanken,
keine eitlen Uberspitzungen, keine rédtselhafte Vielschich-
tigkeit, kein schillerndes Ubergescheitsein, kein bezie-
hungsreiches Geheimnistun, keine affektierte Esoterik.
Immer geht Pfliegler aufs Wesentliche und sucht dafir
den einfachsten Ausdruck, der moglich ist. Nie haben
seine Formulierungen den Charakter eines intellektuellen
Witzes. Es sind vielmehr Schlige, die einen ‘Gedanken
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tief ins Gedachnis treiben wollen. Erst in der lebendigen
Rede — aus der sie empfangen sind — kommen sie wie-
der zur vollen Wirkung. Pflieglers Sprache (der man viel-
leicht manch unaddquaten Ausdruck ankreiden kénnte)
ist wahrhaftig. Sie ist lebendig, konkret, bildreich, un-
nachahmlich persénlich und kommt vom Sprechen —
nicht vom Schreiben.

Pflieglers Schriften sind alle erzieherisch, zeitkritisch, gei-
stesgeschichtlich, religiés. Nur die Akzente, die auf die-
sen Elementen liegen, . wechseln. Aber keines seiner
Biicher, auch nicht ,Der Religionsunterricht”, wendet sich
mur an Spezialisten. Niemand wird irgend etwas, das er
geschrieben hat, ohne Gewinn lesen. Uberall spricht der
Seelsorger, der vertrauende, weise, helfende Mensch.

Der Mensch

Aber all diese Sitze sind nicht imstande, die Wirkung
Pflieglers zu erkldren. Er hat tausend Druckseiten ver-
offentlicht, unzédhlige Artikel geschrieben, noch mehr Re-
den und Vortrige gehalten, hat an Fachkongressen und
wissenschaftlichen Taguugen mitgewirkt — aber nicht
diese Aktivitdt allein hat seinen Erfolg begriindet. Es ist
der Mensch Pfliegler, der all diesem Wirken die Tiefe
und Macht gegeben hat. Kein , Intellektueller”. Kein welt-
gewandter GroBstdadter. Kein sogenannter ,sprithender
Geist”. Kein Orakel a la Keyserling. Aber einer der ganz
seltenen Giitigen und Weisen; ein Mensch mit der Gabe
untriiglicher Unterscheidung zwischen Wert und Unwert,
Wahr und Falsch, Theater und Substanz. Fest und red-
lich, aller Diplomatie und verzwickten Winkelziigen feind,
von jener Ironie, die eine Waffe der Wahrheit ist, und
jenem Humor, der sich mit dem letzten Emstnehmen der
gbttlichen und menschlichen Dinge so oft verbindet. Ein
echter, klarer Mensch, der seine innere Ruhe, die Ruhe
eines Herz und Geist ganz erfiillenden Glaubens anderen
Menschen mitzuteilen vermag. Begabt zu helfen und zu
fithren. Kein &therischer Geist, keine nur mithsam noch
vom Korper festgehaltene Seele, sondern ein kantiger
Vollmensch, dem Zorn und trotzige Selbstbehauptung
nicht fremd sind. Und doch ein Mensch voll Ehrfurcht;
ein Diener Gottes, gehorsam der Kirche, gerade danm,
wenn es schwer wird.

Pfliegler vergiBt, wenn er ein paar Zeilen iiber sich sel-
ber schreibt, niemals, auf seine béduerliche Abstammung
hinzuweisen. Und in der Tat, viel von seiner Personlich-
keit erklart sich aus seiner Herkunft aus einem edlen
alten Bauerngeschlecht, das nach der Uberlieferung seit
600 Jahren, urkundlich nachweisbar seit dem 16. Jahr-
hundert, in Klein Hadersdorf sitzt. Ein Ahn wurde 1592
nach der Tiirkenschlacht von Sissek geadelt — eine
ganz ungewdhnliche Ehrung damals fiir einen einfachen
Bauern. Pflieglers GroBvater zog nach Guttenbrunn (wo
sein Enkel Michael 1891 geboren wurde). Er muB ein
besonders harter Kopf gewesen sein, entzweite sich als
Biirgermeister mit seinen Gemeinderdten und verlor sein
ganzes Vermédgen in einem endlosen richtigen Bauern-
prozeB. Seine begreifliche Abneigung gegen die Juristen
vererbte sich auf seinen Sohn, Pflieglers Vater, der dem
jungen Michael jeden gelehrten Beruf erlaubte, nur nicht
den juristischen. Er war ein karger, beharrlicher, schweig-
samer Manm, der als Maurer anfangen muBte, um wieder
Bauer werden zu kénnen — ein Fels an Charakter, si-
chere Stiitze, aber auch von einer Harte des Willens, an
der man zerbrechen konnte. Die Mutter verlor Michael



Pfliegler schon, als er 13 Jahre alt war; sie brachte ihm
die Neigung zur Giite zu. :

‘Dieser Abkunft verdankt Pfliegler die Beharrlichkeit, die
unbeirrbare Rechtlichkeit, die Standfestigkeit in der
selbsterrungenen Uberzeugung, die Schlichtheit wund
Wahrhaftigkeit, die Lebensndhe und den Wirklichkeits-
sinn, das Wissen um Armut und Kargheit, um die Miih-
sal des Lebens, das MiBtrauen gegen alles Theaterhafte,
Aufgeputzte, Unstabile, die gesunde Kraft des Geradeaus-
Denkens, vieles andere noch, vor allem auch das Tem-
perament des baduerlichen Revolutiondrs aus dem Recht
fiir das Recht, die Riicksichtslosigkeit im Kampf fiir das
Gute. Und schlieBlich die Vorbilder seines Glaubens;
eines einfachen, unzerteilten, gewissen Glaubens von ele-
mentar-menschlicher und von himmlischer Kraft zugleich.
Dies ist ein. Glaube, dem man sich anvertrauen kann. Der
eins geworden ist mit dem Leben des Gelehrten und eins
mit seiner Wissenschaft. Wir erwarten noch wviel und
noch GroBes von Michael Pfliegler.
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