dem christlichen Geist,
dringen.

Es scheint daher, daB die Frage anders gestellt werden muS.
Anstatt zu fragen, ob diese oder jene Form heidnisch oder
christlich sei, miissen wir in jedem Fall untersuchen, wie
die verschiedenen Formen behandelt sind: wir miissen in
einem gewissen Sinn die Forderungen der Seligkeiten auf
die religiosen Bauwerke anwenden und uns fragen, ob
diese erfiillt sind. Dann erheben sich die eigentlichen
Probleme. ;

und dieser kann alle durch-

Die Forderungen der Seligkeiten

P. Régamey sieht fiinf hauptsédchliche Probleme, die aus
den vier Seligkeiten hervorgehen, deren kiinstlerische An-
wendbarkeit offenkundig ist, ndmlich die der Armut, des
Hungers und Durstes nach der Gerechtigkeit, der Rein-
heit und des Friedens. Diese fiinf Probleme sind folgende:

1. Wie kann man in der gegenwirtigen Not Kirchen
bauen, die ihre Armut nicht unter eitlem Schein verbergen
und keinen ,Ersatz" fiir reichen Schmuck verwenden, son-
dern die vielmehr in der modernen Gemeinde gerade
durch ihre frei angenommene Armut ein Beispiel von
Wiirde und Adel geben?

2. Sollte man ausnahmsweise liber reiche Hilfsmittel ver-
figen, so darf man nicht der Versuchung erliegen, diesen
Reichtum zur Schau zu stellen unter dem Vorwand, Gott
dadurch zu ehren, und nicht das Schéne mit dem Prunk-
vollen verwechseln; im Gegenteil, man soll selbst noch im
GroBartigen den Geist der Armut so aufleuchten lassen,
daB er eine kiinstlerische Analogie des tugendhaften Wan-
dels wird, in dem sich Hoheit und Demut einen.

3. Man soll beim Kirchenbau Hunger und Durst nach der
Gerechtigkeit, nach der Wahrheit zur Anschauung brin-
gen, indem man alle Willkiir meidet und zuerst einmal
sich der wahren Gegebenheiten des einzelnen Falles be-
wuBt wird und dann die Strukturen und Formen findet,
die sich schrittweise aus diesen Gegebenheiten ergeben.
4, Man soll vollkommen reine Bauwerke zustande brin-
gen, die ebenso weit von falscher Originalitit und An-
mafung entfernt sind wie von gedankenloser Unterord-
nung unter Stilkonventionen, wie sie die meisten Kirchen
verunzieren. ‘ .

5. Die Kirche soll ein ,Bild des Friedens" sein, wéhrend
sie nur zu oft ,,alle unsere Siinden und alle unsere Fehler"
hinausschreit (Claudel).

Wenn der Architekt diese Probleme l8st, wird er ein
wahrhaft christliches und sakrales Werk vollbringen, wel-
che Formen er auch benutzt.

Berichtigungen

Von hier aus stellt nun P. Régamey die verschiedenen
Punkte der beiden angefiihrten Thesen richtig.

1. Der kiinstliche Charakter des modernen Baumaterials
ist nur dann unertréglich, wenn es zum Ersatz in den tra-
ditionellen Bauformen verwendet wird, nicht aber, wenr
es seinem eigenen Wesen gem&B dient. Wird es sach-
gemdB verwendet, so erhilt es eine eigene Geistigkeit, die
sich von der alten unterscheidet, aber ebenso echt ist, ins-
besondere durch ihren Charakter von Sauberkeit und
Einfachheit. Die moderne Architektur spricht dann durch
die offene Darstellung ihrer Struktur, durch die Propor-
tionen und den Rhythmus ihrer Teile, durch die Vertei-

464

lung von Licht und Schatten, durch die Farben, insbeson-
dere der Glasfenster, zum Herzen. Einzelne kostbare Ge-
genstdnde kommen vor dieser Architektur besonders
schén zur Geltung. Was aber die internationale Gleich-
artigkeit dieser Architektur betrifft, so teilt sie diese mit
den groBen Bauformen der Vergangenheit, der romani-
schen, der gotischen und dem Barock.

2, GewiB soll sich die Kirche auf den ersten Blick von
ihrer Umgebung abheben. Aber das kann auf vielfache
Weise zustande gebracht werden: durch die Lage in ihrer
Umgebung, die Gestaltung des umliegenden Raumes, die
Verhdltnisse der Baumassen, das Kreuz auf dem Dach.
Die Kirche ist gewiB durch ihren Bezug auf die Liturgie
gebunden, aber die Liturgie selber 14Bt einen weiten
Spielraum. Ebenso soll auch die Tradition gemdB dem
Wunsch Pius' XI. als ein Faktor des Lebens aufgefaBt wer-
den. Sie bedeutet mehr als die besonderen Formen, in
denen sie sich zeitweise verkdrpert hat. Die Treue zum
Ewigen bedeutet nicht, das Vergangene im Gegenwdir-
tigen fortzusetzen, sondern das immer Aktuelle der ewigen
‘Wahrheit zu verwirklichen.

Die ernsteste Schwierigkeit liegt fiir P. Régamey im Wi-
derstand des christlichen Volkes, weil dieser eine Tat-
sache ist, widhrend sich die prinzipiellen Einwédnde miihe-
los widerlegen lassen. Um diesen Widerstand zu bekdmp-
fen, miissen die Verantwortlichen alles tun, was sie kon-
nen, um die Gemeinde aufzukldren, und sie miissen vor
allen: Dingen gerade den besten modernen Architekten
Gelegenheit geben, Meisterwerke auf dem Gebiet des
Kirchenbaus zu vollbringen.

Was den Ausdruck des Canon 1164: , die von der Uber-
lieférung ibernommenen Formen" betrifft, so hat Msgr.
Chiapetta, der Président der Zentralkommission fiir sa-
krale Kunst, gesagt, er beziehe sich keineswegs auf be-
stimmte kiinstlerische Formen der Vergangenheit; es gehe
aus den Kommentaren der Canonisten hervor, daBl die
Tradition ,den Zusammenhang des katholischen Geistes in
den verschiedenen sich ablésenden Stilen ‘darstellt, der
daran erkenntlich ist, daB die Kirchen trotz des Wandels
der Architektur und der Ausgestaltung stets derart gebaut
worden sind, daB sie den Anforderungen des Dogmas, der
Liturgie und der kirchlichen Disziplin entsprechen’.

P. Régamey ist, wie er ausdriicklich sagt, durchaus auf de:
Seite der zweiten Th_esgz. Zu deren Ergdnzung fiihrt er noch
aus: Man hat seit dreiBig Jahren genug Erfahrungen im
modernen Kirchenbau gemacht, um behaupten zu kénnen,
daB es zwar gewisse Formen gibt, zu denen der Betonbau
einladet, die wegen ihrer HéaBlichkeit unertrdglich sind.
Doch das sind Einwdnde, die sich micht nur fiir den Kir-
chenbau, sondern fiir jeden modernen Bau erheben. Die
moderne Architektur ist imstande, im Kirchenbau Bedeu-
tendes zu leisten. Der Architekt soll sich jedoch auch
nicht scheuen, Ankldnge an frithere Formen aufzuneh-
men, wenn sie sich ungesucht ergeben.

Die Diskussion iiber Graham Greene

Zwei der hervorragendsten englischen Romanschriftsteller
der Gegenwart gehdren der katholischen Kirche an. Zwei
Erzédhler, die jedermann liest, die von allen angehort
werden, was immer diese glauben und denken mogen,
reprasentieren die kleine Minoritdt von 3 Millionen Ka-



tholiken in England: eine im iibrigen eher abseitige,
riickstédndige, enggeistige Gemeinschaft, deren Elite aus
Konvertiten besteht. Auch Evelyn Waugh und Graham
Greene sind Konvertiten, gew1B: aber was sie darstellen,
ist eine Durchschnittswelt oder gar eine Welt weit unter
dem Durchschnitt, in der jedoch der katholische Glaube
zum Alltag gehort.

Heiliger oder Zyniker?

Die drei Romame Graham Greenes (des Journalisten und
Kriminalgeschichtenerzéhlers), in denen das eigentliche
Thema die Entscheidung zwischen Heil und Vierdammnis
ist — Heil und Verdammnis, wie sie die katholische
Kirche lehrt und vermittelt —, haben in der katholischen
Welt heftige Auseinandersetzungen hervorgerufen, zuerst
in England, dann in Amerika; als sie iibersetzt wurden,
nahmen auch die intellektuellen Kreise in Framkreich
und Deutschland an der Auseinandersetzung teil, wenn
auch gemadBigter, da die angelséchsischen Lénder schon
einige Grundfragen gekldrt hatten. (Ims Franzosische ist
bisher nur der mittlere der drei Romane, , The power
and the glory" — Die Kraft und die Herrlichkeit — iiber-
tragen worden, ins Deutsche auch ,Brighton Rock", das
in der Schweiz erschienen ist, wiahrend in Deutschland
. ebenfalls nur ,,Die Kraft und die Herrlichkeit" allgemein
bekannt wurde.) Bei uns wiirden Greenes Biicher wohl
kaum mehr, wie in Irland, vom Episkopat ganz verboten
werden konnen. Aber Uberschriften wie ,,Saint or Zynic"
(Heiliger oder Zyniker) und ,Saint ou Maudit” (Heiliger
oder Verdammter) konnten gewiB auch bei uns auftau-
chen, sofern man Greenes Schopfungen ernst nimmt und
sich micht dadurch die Sache leicht macht, daB man
Greenes grelle Téne démpft und seine Probleme ver-
tuscht.

Uns erscheint Greenes Werk micht nur als ein Zeichen
des Lebens im englischen Katholizismus, sondern als
einer der Brennpunkte, in dem sich das Ringen des
Glaubens um die Bewdltigung der gegenwirtigen Welt
spiegelt. Die drei ,katholischen Romane"” Greenes —
wenn wir sie einmal so nennen wollen — erschiittern am
eigenttimlichsten dadurch, daB der Leser, ob er will oder
nicht, in das Drama der Seele zwischen Heil und Ver-
dammnis mit hineingerissen wird und spiirt, daB dies das
Wichtigste ist im Leben und daB dies sich abspielt in
unserem tédglichen Leben, im Alleralltdglichsten: dieser
Kampf der Michte, die groBer sind als alle politischen
Maéchte, sozialen Gewalten und Ideologien, der Kampf,
dessen Ausgang wichtiger ist als die irdische Geschichte
der Volker und die Gestaltung der irdischen Gemein-
schaft: der Kampf zwischen Himmel und Holle, der sich
abspielt im einzelnen Herzen. In seinem Reisetagebuch
aus Mexiko, ,Gesetzlose Strafien’’, in dem man eine
Menge Rohstoff zu ,Die Kraft und die Herrlichkeit” fin-
det (in der Thomas-Morus-Presse, Verlag Herder Wien),
schreibt Greene einmal, als er, erschopft und von Klima
und Zustédnden in Mexiko angeekelt, in einem Hotel in Las
Casas sitzt und aus Langeweile ein paar nordamerikani-
sche Magazine durchbléttert: , Ich verabscheute Mexiko —
aber hisweilen kam mir vor, als gebe es noch schlimmere
Bezirke, Hier gab es Gotzendienst und Unterdriickung,
Hungersnot und Gewalttat, aber man lebte im Schatten der
Religion — Gottes oder des Teufels. ,Das vollkommene
Rendez-Vous' (die amerikanische Zeitschrift) — es war
nichts Boses, es war einfach gar nichts, es war der Kauf-

laden, der Drugstore mit Coca-Cola und Schinkenbrétchen,
die kalte leere Welt aus Chromstahl”. Dieses Gefiihl ver-
mitteln seine Romane: wie immer die Welt sonst sein
mag und was in ihr vorgeht und was sie zu bieten hat,
es ist alles nichts — auBer dem einen: im Schatten Gottes
zu leben. *

Nun, dieses Thema des Kampfes um Heil oder Verdamm-
nis ist auch das der beriihmten franzésischen Roman-
schriftsteller der vorigen Generation, eines Bernanos oder
Francois Mauriac. Man findet Greenes Namen heute
hdufig als den eines Bruders dieser beiden gemammt.
Aber in Wahrheit bestehen doch sehr wesentliche Unter-
schiede. Greenes Welt ist eine andere, und auch sein
Problem ist ein sehr merkwiirdig und kennzeichnend
anderes.

Das Element des Widerwdrtigen

Zuerst die Umwelt: das ist micht mehr die ,bourgeoise’
Welt Bernanos' und Mauriacs, die franzosische Provinz
mit ihrer uralten Kultur (in die von unten her vielleicht
ein Priester gewordener Bauernsohn hineinragt), die
Sanftheit einer mit Schléssern und SchléBchen besiten
Landschaft. Graham Greene ist zu Hause in unserer
grausamen Welt der GroBstadtrédnder (,Brighton Rock"),
in korrupten Kolonialhafenstddten (,The Heart of the
Matter”); er versteht die verkommene Gesellschaft der
kleinen Stddte Mexikos, die brutale Primitivitit mexika-
nischer Provinzen (,Die Kraft und die Herrlichkeit").
Etwas dréngt ihn, gerade das Widerwértige, das Unappe-
titliche der Menschen zu sehen und beim Namen zu
nennen: wenn im Kampf zwischen Himmel und Hoélle
nicht auch das Niedrigste seine Rolle spielt, nicht also
die volle Wirklichkeit eingesetzt ist, so — scheint damit
gesagt zu sein — gilt das Ganze nicht, ist es ein Schwin-
del. Dem Haupthelden in ,Die Kraft und die Herrlich-
keit"”, dem armseligen kleinen Priester, der trinkt, der
Amgst hat, der keinerlei Wiirde mehr zu besitzen scheint,
dessen Herz aber wvon Liebe und Mitleid immer
wieder tberflutet wird, geht, wihrend er im Gefangnis
mit einem Haufen anderer, boser und weniger boser
Menschen im Dunkel zusammengepfercht ist, der Gedanke
durch den Kopf: ,, Wenn man einen Menschen bis in die
Seele priifte, fiilhlte man immer Mitleid ... das war eine
Eigenschaft, die Gottes Ebenbild trug... wenn man die
Linien um die Augen sah, die Form ides Mundes, den
Haarwuchs, war es unméglich zu hassen. Der HaB war
nur eine Awusgeburt der Phantasie. Dies ist wvielleicht
auch der tiefste Grund von Greenes ,grausamer’ Schil-
derungskunst; wenn man auch das Widerwartigste genau
ansieht, ist es unmoglich zu hassen. HaB ist eine Aus-
geburt der Phantasie; in der Wirklichkeit dagegen han-
delt es sich um das Ebenbild Gottes und, schrankenloses
Mitleid heischend, dessen: Verzerrung. Selbst in , Brighton
Rock”, Greenes fiirchterlichstem Buch, ist es deutlich,
daB Greene diese Vorstadtwelt mit all ihrem Verbrechen,
ihrer kalten Gemeinheit nicht haBt, weil auch hier noch
Himmel und Hélle im Kampf liegen um Gottes Ebenbild.
Mit der durchaus modernen Szenerie von Greenes Wer-
ken geht seine schriftstellerische Technik zusammen: sie
ist micht Erzdhlen in ruhigem FluB, schildernd und sich
versenkend, sondern sie hat ein filmisches Element, eine
Scheinwerferart, wodurch in raschem Wechsel innen und
auBen, die verschiedensten Szenen wund Personen grell
beleuchtet werden.
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Greenes Problem: Glaube und Liebe ohne Hoffnung

Hinter dieser Abweichung der Greeneschen Romane in
Stoff und Technik von denen der beriihmten franzésischen
katholischen Romanschriftsteller steht nun aber auch eine
andere Problematik. Anders als bei Bernanos und Mau-
riac greifen die tiberirdischen Maéchte, zwischen denen
der Mensch sich entscheiden muB, nicht ein. Keine Be-
kehrungen finden statt. Es handelt sich micht darum,
vom falschen Weg zuriickzukehren zu Gott. Bei Greene
ist gleichsam das iberirdische Koordinatensystem, auf das
all unser Tun und Denken bezogen ist, fest und wvoll-
kommen klar. Aber undurchsichtig ist der Ort jeder
unserer Handlungen und Bestrebungen. Klar scheint der
Koeffizient der Siinde und der menschlichen Schwéche,
aber diese Klarheit wird aufgehoben durch die véllige
Undurchsichtigkeit der Beziehungen der gottlichen Tu-
genden, Glaube, Hoffnung und Liebe, zu einander, denn
das Drama besteht darin,.daB sie in Widerstreit zu ge-
raten scheinen. Die handelnden Personen finden sich
nicht zurecht, und wir (vielleicht mit dem Autor) wissen
.ebenfalls nur, daB wir nicht richten kénnen

In allen drei Romanen wiirde der Konflikt nicht existie-
ren, wenn es sich micht um Menschen handelte, die
katholisch sind und darum wissen, daB es Heil und Ver-
dammnis gibt. Selbst der anscheinend durch und durch
verdorbene junge Verbrecher in ,Brighton Rock™ ist der
Hélle gewiB und wéhlt sie bewuBt, wenn auch aus Ver-
zweiflung an allem. Der Unterschied zwischen dem Ka-
tholiken und den ,, Anderen”, sagt Greene, besteht dann,
daB es fiir ihn um Gut und Bése, fiir die andern aber
immer nur um Recht und Unrecht geht. Weder der mexi-
kanische Priester in’ ,Die Kraft und die Herrlichkeit"
noch Major Scobie in , The Heart of the Matter” kennen
Glaubenszweifel, sie kennen auch keine Ablenkung von
dem standigen BewuBtsein, unter Gottes Auge zu han-
deln. Sie lieben Ihn und erfiillen sein Liebesgebot gegen-
iiber den Menschen, wie sie es verstehen. Aber sie hoffen
nie auf seine Hilfe, er greift nicht ein. Unsre Welt, in der
die Vorsehung unetrkennbar geworden scheint, ist bei
Greene in eben dieser Selbstiiberlassenheit genommen.
Helden ohne Hoffnung, deren Geschick doch seltsamer-
weise uns nicht ohne Hoffnung 148t

Christlicher oder existentialistischer Roman?

In Frankreich habeny die katholischen Kritiker sich be-
zeichnenderweise dariiber gestritten, ob ,Die Kraft und
die Herrlichkeit" ein existentialistischer oder ein christ-
licher Roman sei: existentialistisch in dem Sinne, dafi der
Mensch sein eigenes Schicksal sei und keinen der Be-
ziige, in die er einmal getreten, keine der Verwirklichun-
gen, die er einmal vollzogen hat, wieder riickgdngig
machen kann (selbst die Priesterweihe erscheint dann
als ein unabdnderliches Schicksall). DaB der ,,Schnaps-
priester” in ,Die Kraft und die Herrlichkeit”.dem Schick-
sal seines Berufes, seines Amtes, dem Siegel seines Sa-
kraments nicht entgehen kann, halten einige sehr be-
kannte katholische Kritiker in Frankreich (Claude-Ed-
monde Magny und Pierre Debray) fiir das eigentliche
Thema des Romans. Und die Welt, in der sich dieses
Schicksal abspielt, scheint absurd, unerklarlich, verdcht-
lich, wie die Welt eines Malraux oder Camus. R. du
Parc in ,Etudes" (Méarz 1949) verteidigt dagegen den
christlichen Gehalt des Romans. Er sagt, es kénne wohl
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so scheinen, als habe der Held der Geschichte kaum
mehr ein Wissen um die Forderungen der christlichen
Hoffnung noch um die Macht der Reue und als stehe
dieser arme kleine Mann unter einem unerbittlichen
Schicksal, das ihm die unertrégliche Last des Priestertums
auferlegt habe; um ihn dadurch zum Untergang zu fiih-
ren. Doch bei ndherem Zusehen erkenne man, daB der
Autor es anders gemeint habe: als Geschichte des Weges
einer mittelmdBigen Seele, die von Gott verfolgt wird
und durch Siinde hindurch zum Martyrium reift. Du Parc
halt die Verzweiflung des kleinen Priesters (der sich fiir
einen Verdammten halt) nicht fiir Verzweiflung, ,denn es
widre unwahrscheinlich, daf ein Verzweifelter eine so
einzigartige Treue im Dienste Gottes bewiese”.

Eine theologische Frage?

Aber gerade dies ist in Wiahrheit Greenes Thema: das
Zugleich von Verzweiflung und Gottesliebe. Nichts Theo-
logisch Haltbares gewiB, aber ein wahrhafter Zustand
des menschlichenn Herzens. Dieses Thema ist in , The
Heart of the Matter” wiederholt. Was Greene dabei
meint, verraten die beiden Sdtze Peguys, die er diesem
bisher letzten seiner Romamne vorangestellt hat: ,Der
Siinder ist geradezu im Herzen des Christseins’ — und:
. Niemand versteht soviel vom Christsein wie der Siinder,
niemand, es sei denn der Heilige"”. Sicher ist aber auch,
daB die beiden Helden dieser beiden Bilicher, wenn sie
zugleich von Liebe und von Verzweiflung verzehrt wer-
den, nie das Gefiihl haben, Gott rufe sie, Gott liebe sie
und Er sei der Urheber ihrer Schicksale. Sie ihrerseits
lieben ihn, glauben an ihn, aber sie tappen im Dunkeln
— und auch dies erscheint als eine typische Weise des
Christlichen in. unserer Zeit.

«The Heart of the Matter”, Greenes letzter Roman, ist
erst 1948 erschienen und noch weder ins Franzdsische
noch ins Deutsche {ibersetzt. In England und Amerika hat
er jedoch noch mehr zu Auseinandersetzungen heraus-
gefordert als ,Die Kraft und die Herrlichkeit”. In Irland
ist er verboten worden; ein sehr bekannter englischer
Jesuit hat ihn begeistert begriiBt. Major Scobie, der Held
des Romans, der sich aus Mitleid in immer schwerere
Stinden wverstrickt bis zum sakrilegischen Empfang des
Sakraments, der Gott liebt und an die Hélle glaubt, der
auch nicht aufhért, Gott zu lieben, obwohl er sich fiir
verdammt h&lt, und der diesen Zustand durch Selbstmord
endet: ist er nun wirklich verdammt? Oder ist doch er es,
der ,,die groBere Liebe hat”, der sich mit seinem schlich-
ten Verstand und schlichten Herzen zwar nicht mehr
zurechtfand, aber doch fn Wahrheit , wirklich Gott
liebte”, wie Father Rank mnach seinem Tode zu seiner
Frau sagt — viel mehr als diese sehr kirchliche Frau, die
darauf verbittert und &rgerlich antwortet: ,Er hat iiber-
haupt niemand anders (als Gott) geliebt"”.

Die Frage, die man an dieses Werk gestellt hat, ist am
deutlichsten vielleicht in der Besprechung gefaBt, die ihm
der heute so oft mit Greene zusammen genannte andere
katholische Romanschriftsteller Englands, Evelyn Waugh,
in der Wochenschrift , The Commonweal” (16. Juli 1948)
gewidmet hat.

Ist Major Scobie gerettet? E. Waugh zitiert einen Aus-
spruch Greenes: ;Diese Charaktere sind nicht meine Ge-
schopfe, sondern Gottes. Sie haben eine ewige Bestim-
mung. Sie spielen nicht nur eine Rolle zur Unterhaltung
des Lesers. Sie sind Seelen, fiir deren Erlésung Christus



starb”. Und eben darum, so sagt Waugh, ist es ganz
gleichgiiltig, ob Greeng seinen Helden fiir einen Heiligen
hélt oder nicht, ebenso wie die Meinung des Lesers dar-
iiber gleichgiiltig ist. Scobie ist ein Mensch mit einer un-
abhéngigen Seele, und nur Gott weil, ob ein Mensch ge-
rettet ist oder nicht. \
Aber es bleibt noch eine andere theologische Frage, die
auch in ,Die Kraft und die Herrlichkeit” schon auf-
tauchte: in beiden Werken wollen die Helden ihre eigene
Verdammnis aufopfern zur Erlésung der anderen. Ist das

moglich? Objektiv kann es nicht moéglich sein, da das
Angebot des Opfers aus einer Liebe entspringt, die die
Verdammnis aufzuheben scheint, indem der Gott der
Liebe auf sie mit Liebe antwortet. Aber fiir Greene han-
delt es sich ja auch nicht darum, daB Gott Scobie beim
Wort nehmen konnte, sondern darum zu zeigen, daB
dieser Mensch, der sich selber mnichts verzeiht, den
anderen alles verzeiht und alles zu opfern bereit ist, selbst
als er keinen anderen Rat mehr weiB als dieses ratlose
Gebet.

Fragen des sozialen, wirtschaftlichen und politischen Lebens

Der Schulkampf in Frankreich

Wihrend bei uns die Frage der konfessionellen Schule
durch die Debatten um die Schulparagraphen in der
Bundesverfassung in der letzten Zeit stark in den Vorder-
grund getreten ist, spielt sich auch in Frankreich, und
zwar schon iiber Jahre hin, ein Kampf um die konfessio-
nelle Schule, wenn auch in anderer Form, ab. Be-
kanntlich besteht in Frankreich neben dem konfessions-
losen staatlichen Unterrichtswesen die sogenannte ,freie
Schule”, d. h. ein nichtstaatliches Unterrichtswesen, das
de facto durchweg konfessionell ist. Die katholische
Schule in Frankreich wird in ihrem Elementarzweig von
einem Fiinftel aller volksschulpflichtigen Kinder Frank-
reichs, im Mittelschulzweig von der Hailfte aller die
Mittelschule besuchenden Kinder besucht. Der Kampf
geht hier jedoch darum, daB diese konfessionellen Schu-
len, obgleich sie einen so grofien Beitrag zur Schulbil-
dung des franzosischen Volkes lieférn, keine staatliche
Unterstiitzung geniefen und daher in ihrem Bestand
schwer bedroht sind. Da mun infolge der finanziellen
Schwierigkeiten der Bestand dieser ,freien Schulen {iber-
haupt zur Diskussion gestellt ist, haben die verschieden-
sten geistigen Krafte in Frankreich sich, von den Ge-
gebenheiten der Gegenwart ausgehend, Rechenschaft dar-
iiber abgelegt, welchen Wert und welche Bedeutung
eine konfessionelle Schule heute haben konne. Dabei
haben auch die Katholiken sehr verschiedene und gegen-
sdtzliche Standpunkte eingenommen. Wir haben in der
Herder-Korrespondenz (1. Jhg., H. 3, S. 125 ff) schon ein-
mal ausfiihrlich iiber diese Positionen berichtet. Sie sind
im Grurd heute noch die gleichen, nur daB eine Lésung
des Problems wegen der immer noch wachsenden finan-
ziellen Schwierigkeiten der konfessionellen Schulen noch
dringender geworden ist. Eben darum hat die Zeitschrift
,Esprit” eine Doppelnummer, Maérz-April 1949, diesem
dringenden Problem gewidmet. Nach dem in dieser Zeit-
schrift beliebten Verfahren der Rundfragen sind die ver-
schiedenen Positionen zur Darstellung gebracht: zuerst
eine Bilanz der 6ffentlichen Schule; dann eine Bilanz der
freien Schule; dann das Fiir und Widet des laizistischen
Geistes, die Frage, warum die Kirche die freie Schule
verteidigt, warum Eltern ihre Kinder in die freie Schule
schicken und was die Anhdnger der staatlichen Schule

den freien Schulen vorwerfen. Zum SchluB werden die
Prinzipien, die nach der Meinung der Zeitschrift zu einer
Lésung filhren konnen, dargelegt und praktische Vor-
schldge fiir ein Schulstatut gemacht. Wahrend mun die
praktische Lage in Frankreich eine andere ist als die
unsere und die praktischen Vorschlige daher fir uns
kaum Bedeutung haben, sind die Prinzipien, nach denen
die Schulfrage vom christlichen Standpunkt aus geldst
werden kann, hier und dort die gleichen, und der Versuch
ibrer Kldrung ist also auch fiir uns von Interesse.

Die Rechie des Kindes

Im allgemeinen, heiBt es in der Zeitschrift, begniigt man
sich heute damit, hinsichtlich des Elternrechts, der Rolle
des Staates, der Rechte der Kirche und der des Kindes
gewisse liberlieferte Formeln zu wiederholen, die sich
zur Zeit des Liberalismus und der antiklerikalen Ausein-

. andersetzungen gebildet haben, ohne sich zu fragen, ob

sie nicht durch diese ihre geschichtliche Herkunft ent-
stellt sind und neu durchdacht werden miissen.

Bei der Schulfrage stehen naturgemiB das Kind und seine
Rechte im Mittelpunkt. Die katholische Erziehung hat
nun, wie ein Geistlicher aus Ostfrankreich in seiner Ant-
wort auf die Rundfrage schreibt, das Kind héufig zu sehr
isoliert gesehen, als handle es sich nur um die zwei Pole:
das einzelne Kind und die Wahrheit. Tatsdchlich aber
gehort das Kind stets zu einer oder mehreren Menschen-
gruppen, Familie, Klasse, Partei, Vaterland usw. Seine
ganze Erziehung und auch seine religiése Entwicklung
muB diese Bindung in Betracht ziehen. Es ist also zu priifen,
ob der Geist einer Gruppe oder eines Landes nicht etwa so
beschaffen ist, daB eine offiziell christliche Erziehung auf
Widerstand st6Bt und eher HaB als Liebe fiir die Wahrheit
erzeugt, oder ob nicht eine Erziehung im geschlossenen
religidsen Milieu einen Abfall vom Glauben beim Eintritt
ins Leben, d. h. in die moderne Wel, nur beschleunigt. Die
Saat allein geniigt nicht, sie muB auch in einem GefdB
Wurzel fassen, Die christliche Erziehung verfehlt ihren
Sinn, wenn sie die Hefe nicht unter den Teig mengt. Von
diesem Gesichtspunkt aus hat das Problem der christ-
lichen Schule es nicht nur mit der Beziehung der einzel-
nen Seele zu Gott zu tun, sondern auch mit der Beziehung
der Kirche zur Welt.
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