diger Angriff auf die Menschenwiirde. Die blofle Erinne-
rung daran erweckt ein demiitigendes Gefiihl der Beschi-
mung fiir einen Staat, der den Mut aufbringt, seine Biir-
ger derartig zu behandeln®.

Die katholische Kirche weicht nicht vor Drobungen

Zum Schluf} begriinden Kardinal Sapieha und Erzbischof |

Wyszyaski, warum sie sich an den Pridsidenten selbst
gewandt haben. Sie hitten bis jetzt den vom Prisidenten
ihnen als Bevollmichtigten bezeichneten Minister Wolski
respektiert. Nachdem dieser sich aber direkt an den Kle-
rus gewendet habe, um ihn zu einem ,Konkordat auf
der unteren Ebene® aufzufordern, habe er versucht, die
Bischéfe unter Druck zu setzen. Die Bischdfe hitten sich
davon iiberzeugt, ,dafl die Regierung nicht beabsichtigt,
Wort zu halten, sondern es vorzieht, vollendete Tatsachen
zu schaffen®. ,Wir sind Vertreter einer Kirche, die zu-
weilen Verfolgungen erleidet, die aber gegeniiber schwe-
ren Drohungen nicht zuriickweicht.“ Der Minister habe
gelegentlich der antikirchlichen Gesetze mehrfach er-
klirt, sie wiirden nicht ausgefithrt werden, wenn ein
Abkommen zustande kime. ,Was sind also in Wirklich-
keit die Gesetze in der Hand des Staates? Ein Instru-
ment der sozialen Ordnung oder ein Druckmittel?
Wenn heute ein Minister der Republik erklirt, ein
ordnungsgemifles Staatsgesetz werde unter Umstinden
nicht ausgefithrt werden, welche Garantie haben wir

dann, daf eine Vereinbarung mit dem Episkopat von
der Regierung geachtet werden wiirde? Es folgen die
Schlufsitze, die wir an den Anfang unseres Berichtes
stellten.

Das mutige Schreiben ist nicht beantwortet worden. Die
Regierung hat lediglich gegen Ende des Monats in einem
Communiqué erklire, dafl ,die Bischofe die Gewalt der
Kirche und die religidsen Gefiihle der Gliubigen mifi-
brauchen fiir eine rein politische staatsfeindliche Titig-
keit“. Namentlich der Erzbischof von Warschau wird
beschuldigt, ,ein Feind des volksdemokratischen Polen
und der sozialen Verinderungen, die die Arbeiterschaft
vorgenommen hat®, zu sein. Die Regierung werde trotz-
dem die religiose Freiheit und Betdtigung respektieren,
sie leugne auch nicht die Zustindigkeit des Papstes in
geistlichen Dingen, konne aber nicht die Augen davor
schlieffen, dafl der Vatikanstaat neben dem faschistischen
Spanien die einzige-Macht sei, die immer noch diploma-
tische Beziehungen mit der reaktioniren Handvoll pol-
nischer Emigranten unterhalte, und die Regierung miisse
den Bischdfen zu verstehen geben, daf} eine Vereinbarung
mit ihnen nur unter der Bedingung geschlossen werden
kann, daf ,die katholische Hierarchie ihre staatsfeind-
lichen Titigkeiten einstellt®.

Der Versuch, die Bischtfe zu umgehen und mit dem
Klerus einig zu werden, wird nach neuen Meldungen
fortgesetzt. /

Fragen der Theologie und des religiosen Lebens

Die nicht-katholischen Kirchen
und das Corpus Christi mysticum

In den letzten Jahren verstirken sich im Zeichen der
okumenischen Bewegung sowohl auf romisch-katholischer
wie auf orthodoxer Seite die theologischen Bemiithungen
um einen genaueren Begriff der Zugehorigkeit zur Kirche.
Die Enzyklika ,Mystici Corporis® lehrt, daf der mystische
Leib Christi auf Erden mit der sichtbaren romisch-katho-
lischen Kirche identisch ist. Dadurch wird die Frage neu
gestellt, in welcher Weise man sich die Situation jéner
Christen zu denken habe, die, obwohl sie nicht zur sicht-
baren Kirche gehéren, durch ihre giiltige Taufe zweifel-
los objektiv mit Christus verbunden wurden und es
auch geblieben sind, sofern sie guten Glauben besitzen.
Wir haben iiber diese Frage vor lingerer Zeit ausfiihr-
lich berichtet (vgl. Herder-Korrespondenz 2. Jg., H. 8,
S. 364).

Nicht nur die Gliubigen, sondern die Kirchen

Bisher handelte es sich immer um die einzelnen von der
Kirche getrennten Christen. Aber umschlingt nicht auch
die von der rémischen Kirche getrennten christlichen Ge-
meinschaften als solche, trotz ihrer Trennung und sogar
noch dann, wenn ihre Lehre in gewissen Stiicken von der
romisch-katholischen abweicht, ein Band mit Christus?
Es erscheint uns, die wir mit der gegenreformatorischen
Ekklesiologie aufgewachsen sind, fast verwegen, einén
solchen Gedanken zu fassen. Es ist aber ein Zeichen des
Wandels der Erkenntnis, der gerade auf diesem Gebiet
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der Theologie in unseren Tagen von Jahr zu Jahr Uber-
raschungen bringt, daf dieser Gedanke nun mit dem Im-
primatur des Bischofs von Namur in einer theologischen
Zeitschrift (Irénikon, Bd. 22, 1949, 4. Heft, S. 345) aus-
gesprochen werden konnte. Dies geschah in einem Aufsatz
des Benediktiners P. J. Gribomont von Clervaux (Luxem-
burg), mit dem Titel ,Du sacrement de I'Eglise et de
ses réalisations imparfaites. Essai de Théologie du
schisme®,

Der Verfasser erinnert daran, dafl es eine abgestufte Zu-
gehorigkeit zum Leibe Christi gibt. In je anderer Weise
sind mit Christus verbunden: die Seligen des Himmels,
die Menschen im Stand der Gnade (mit Christus ver-
bunden durch die caritas), die gliubigen, aber in schwerer
Stinde lebenden Katholiken (mit Christus verbunden
durch die fides) und endlich alle anderen, die mit dem
Herrn nur potentiell, also in der Moglichkeit wirklicher
Gemeinschaft verbunden sind, derart also, dafl ,Mystici
Corporis® sagen kann, sie seien ,auf den Leib Christi
hingeordnet®. Diese Stufenfolge ist jedoch einseitig; sie
beriicksichtigt allein den unsichtbaren, inneren Zustand
der Menschen. Zieht man die sichtbare Wirklichkeit in
Betracht, ergibt sich folgende Reihe von Formen der Zu-
gehorigkeit zu Christus: Glaubensbekenntnis (Katechu-
menat), Taufe, Firmung und als Vollendung der sicht-
baren Gemeinschaft die Kommunion. Beide Reihen decken
sich nicht. Wer exkommuniziert wird, fallt nicht auf die
Stufe der ,potentiellen Zugehérigkeit® zuriick; er bleibt
Glied der sichtbaren Kirche. Die beiden Reihen gehdren
natiirlich irgendwie zusammen. Wo miissen wir das ver-
bindende Moment suchen? -



Sacramentum Ecclesiae

Die zwei Stufenreihen haben offensichtlich beide erwas
mit der Kirche zu tun. Sie sind Ausdruck der Doppel-
seitigkeit dieses einzigartigen sozialen Gebildes, das so-
wohl eine Organisation sichtbarer religiser Gemeinschaft
wie auch inneren Gnadenlebens ist. Diese Doppelseitig-
keit ist am besten ausgedriidct in dem heute etwas ver-
nachldssigten klassischen theologischen Begriff des ,sacra-
mentum Ecclesiae“. Erst seit dem 12. Jahrhundert hat
die abendlindische Theologie den Sakramentsbegriff aus-
schlieflich auf die sieben Riten eingeschrinkt. Urspriing-
lich driickt er ganz allgemein die noch verschleierte und
vorweggenommene Teilnahme an den Endverheiflungen
kraft der Menschwerdung des Sohnes Gottes aus, und
unter dieser Riicksicht ist die Kirche das Sakrament im
eminenten Sinne.

Spannung zwischen Sakrament und Gnade

Allen Sakramenten gemeinsam ist ein Huflerer und ein
innerer Wesensteil, Sie sind zugleich Ausdruck einer
inneren, aber nicht nur gedachten, sondern existierenden
Wirklichkeit, nimlich der Gnade, und metaphysische
Wirklichkeit eines dufleren’ Ausdrudss, d. h. sie wirken,
was sie im Zeichen ausdriicken. Allein, solange wir uns
noch nicht im Zustand der Vollendung befinden, besteht
zwischen beiden Elementen eine uniiberwindliche Span-
nung, nimlich die Méglichkeit, dafl Zeichen und Wirk-
lichkeit nicht {ibereinstimmen. Niemand, der ein Sakra-
ment empfingt, weil}, ob er in der Gnade steht. Alle
Indizien, die dafiir sprechen, auch die innerseelischen, wie
z. B. die Reue im Bufisakrament, gehoren zum Element
des Zeichens, da sie ja wahrnehmbar sind. Diese Tat-
sache der Spannung wird theologisch durch den Begriff
»Tes et sacramentum® ausgesprochen. Die Theologie be-
kennt sich mit diesem Begriff zu der Mdglichkeit, dafl
ein Sakrament zwar giiltig, also auch in seiner Wirkung
zustandekommt, dafl abere die Gnade dem Empfinger
wegen des Mangels an innerer Disposition doch nicht
zuteil wird. Dies alles gilt nun auch — und das ist der
nichste Schritt in der Beweisfithrung Gribomonts, vom
Ursakrament, der Kirche.

Faflt man die Kirche als Sakrament auf, dann bringt
die erste der beiden eingangs genannten Stufenleitern
die Grade der inneren Wirklichkeit der Kirche, der Teil-
habe an Christus zur Darstellung, die durch dies Sakra-
ment gegeben werden, und die zweite bezieht sich auf die
Verwirklichung des ,Zeichens®, der dufleren Gestalt der
Kirche, Dort werden die ,wirklichen®, durch die innere
Gnade, hier die ,sakramentalen®, durch das duflere Zei-
chen konstituierten Glieder der Kirche aufgezihlt. Die
Spannung zwischen den beiden Seinsweisen wird erst in
der Ewigkeit vollig aufgehoben sein. Bis dahin kommt es
vor, dafl jemand, ,der in der sakramentalen Ebene nicht
Glied ist, weil er die dufleren Bedingungen nicht erfiillt,
die in der Enzyklika angefiihrt werden, nichtsdesto-
weniger in der Ebene der unsichtbaren Wirklichkeit Glied
sein kann — in analoger Bedeutung: und diese Gnaden-
wirklichkeit schafft von selbst wenigstens implicite die
Sehnsucht, das Bediirfnis nach ihrem dufleren, sakramen-
talen Ausdruds, nach Sichtbarwerdung, Gemeinschaft und
Ganzheit®, Gribomont merkt an dieser Stelle an, daf}
seine Unterscheidung zwischen ,sakramentaler® und
»realer® Zugehdrigkeit zur Kirche sich nahe berihrt mit
den Gedanken anderer Theologen, die zwischen einer Zu-

gehdrigkeit zur Kirche ,in re“ (tatsichlich) und ,in voto®
(in der Konsequenz der inneren Haltung) unterscheiden.
Im iibrigen, bemerkt der Verfasser, kommt es nicht auf
die Ausdriicke an, sondern darauf, daf man ,die tiefe
Analogie zwischen der Struktur der Kirche und der-
jenigen der Sakramente zur Kenntnis nimmt®,

Alle Getauften sind mit der Kirche verbunden

Fiir unsere Frage nach der Situation der nicht-katholischen
Glaubensgemeinschaften mufi nunmehr die zweite, die

sakramentale Stufenreihe niher betrachtet werden. Alle

Gertauften sind durch ein sichtbares Band mit der Kirche
verbunden. Auch wenn sie exkommuniziert sind, stehen
sie ihr anders gegeniiber als die Ungetauften. Sie unter-
scheiden sich von diesen gerade durch die Sichtbarkeit
des‘Bandes der Taufe. Es ist mehr als ein ,votum®, was
sie mit der Kirche verbindet. Ein ,,votum¥®, eine, wenn-
gleich unbewufite, innere Bereitschaft kann ja auch der
Heide haben. Die Verbindung der Getauften mit der
Kirche gehort einer anderen, nimlich der sakramentalen,
der sichtbaren Ordnung an.

Natiirlich wird Man sich nun fragen, ob denn nicht diese
Verbindung gel6st wird, wenn ein getaufter Christ die
Bezichungen zum Rémischen Stuhle, dem Mittelpunkt
der sichtbaren Kirche, abbricht, wenn er also zum Schis-
matiker wird. Erst recht scheint es, als werde das ,sacra-
mentum Ecclesiae“ aufgehoben, sobald ein getaufter
Christ vom Glauben abirrt und sich zu einer Hiresie
bekennt. Das Glaubensbekenntnis, die Orthodoxie, und
die Gemeinschaft mit Rom sind doch wesentliche Ele-
mente des ,sacramentum Ecclesiae“. Sie gehbren zur
Sichtbarkeit der Kirche hinzu.

Gribomont begegnet dieser Frage dadurch, daf er sagt,
der personliche Irrtum konne die objektive Bedeutung
und Wirkung des sakramentalen Zeichens nicht aufheben,
wenn ein Mensch das Zeichen selbst in gliubiger Absicht
vollzieht. Wer sich zum Evangelium bekennt und die
Taufe vollzieht, macht sich dadurch zum Glied der sicht-
baren Kirche Christi, auch wenn er in der Auslegung
des Wortes und der Gesetze Gottes irrt. Seine Zugehorig-
keit zur Kirche ist eine unvollkommene, weil ihr die
letzte Vollendung, die sichtbare ,communio® mit Rom
und vielleicht auch die tatsichliche sakramentale Kom-
munion mit dem Leibe Christi im Altarssakrament fehlt.
Aber seine Lage ist nicht wesentlich anders als die eines
Kindes, das getauft ist und noch nicht zur Kommunion
ging. Wiewohl uns gesagt ist, dafl wir nur dadurch
leben, dafl wir das Fleisch und Blut Christi geniefen, lebt
doch auch schon das getaufte Kind, das den Leib des
Herrn noch nicht empfangen hat, weil das Sakrament der
Taufe kraft seiner sachlichen Beziehung zum Leibe des
Herrn die Wirkung der Kommunion vorwegnimmt. Ein
Sakrament kann also das andere ersetzen, weil alle inner-
lich verbunden sind. So wird durch die gliubig emp-
fangene Taufe inbezug auf das ,sacramentum Ecclesiae®
die sakramentale Wirkung hervorgebracht: wer getauft
ist, gehort zur sichtbaren Kirche. Wer ein Element der
sakramentalen Ordnung bewahrt, bekundet wegen der
gegenseitigen Abhingigkeit aller Faktoren der sakramen-
talen Ordnung aus der Natur der Sache ein ,,votum® hin-
sichtlich aller anderen. Angewendet auf die nicht-katho-
lischen Christen, besagt dies: ,,[hr Bekenntnis der Treue
zu Christus und seinem Willen schlieft objektiv den
Willen zur Einheit und Apostolizitit in sich.”
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Alle Kirchen sind Glieder des Leibes Christi

Diese Erkenntnis nun betrifft keineswegs nur die einzel-
nen von Rom getrennten Christen. Wir sprechen ja von
der ,sakramentalen® Ordnung, die als solche immer sozial
ist. Die Taufe z. B., wer immer sie giiltig erteilt haben
mag, gliedert den Getauften in die Kirche Christi ein
und, wohl gemerkt, in ihre ,hic et nunc, also &rtlich und
zeitlich bestimmte Gemeinschaft. Gribomont stellt fest,
daf} die Bedeutung der lokalen Gemeinschaft in der Kirche
zu Gunsten der Universalitdt von der Theologie vernach-
ldssigt worden ist. Bei der Eucharistie sei die Sache noch
klarer als bei der Taufe: sie schafft-Gemeinschaft zu-
nachst unter denen, die gemeinsam zum Tisch des Herrn
treten. Daraus ergibt sich fiir den Verfasser, und diese
Ansicht besitzt das kirchliche Imprimatur: ,Dieselben
Elemente, die aus den Dissidenten unvollkommene Glie-
der der Kirche machen, tun dies, indem sie sie als (dissi-
dente) Gemeinschaft konstituieren®,

Was folgt daraus fiir die Beurteilung der nicht-katho-
lischen christlichen Kirchen? Es handelt sich selbstver-
standlich nicht um eine Anerkennung der von den Angli-
kanern hiufig vertretenen Theorie von den ,vielen Zwei-
gen der einen Kirche Christi®. Aber man wird aus dem
Dargelegten folgern miissen, dafl die ,dissidenten Ge-
meinschaften Glieder Christi sind, in dem Mafle nidmlich,*®
als sie sich von der Kirche nicht getrennt haben und christ-
lich und katholisch geblieben sind“. Wire die Kirche nur
eine juristische Person, wiirde man anders zu urteilen
haben. Fiir-das Verhiltnis zu juristischen Personen sind
nur juristische Akte entscheidend. Aber auch schon im
natiirlichen Bereich gibt es Gemeinschaften, zwischen
deren Gliedern Bande fortbestehen, auch wenn sie juristisch
aufgeldst oder vielmehr aufzulsen versucht worden sind.
Irredenta z. B. ist eine Realitit! Der Leib Christi aber
bildet ja eine unvergleichbar tiefere Gemeinschaft, als es
eine natiirliche jemals werden kann.

Der ,gute Glaube® der nicht-katholischen Kirchen

P. Congar hat in seinem Buch: ,Chrétiens désunis® die
Frage aufgeworfen, ob man bei den andersgliubigen Ge-
meinschaften als solchen ,guten Glauben® voraussetzen
diirfe. Der Sinn dieser Frage kann leicht verfehlt wer-
den; denn eine Gemeinschaft ist ja nur in ihren Mitglie-
dern geistiger Akte oder Haltungen fihig, kann also als
Gemeinschaft weder ,guten® noch ,schlechten®: Glauben
besitzen. Sichtbare Gemeinschaften kénnen, sofern sie
sichtbar sind, nur zur sakramentalen Form des Leibes
Christi gehdren. Der ,gute Glaube® ist dafiir unerheblich.
"Er gehort der inneren Ordnung an. Und diese, d. h. die
Gnade realisiert sich lediglich in den einzelnen Menschen.
Fiir die Zugehorigkeit zur sakramentalen Stufenleiter ist
ein ,guter Glaube® weder notwendig noch erheblich.

Die Schwierigkeit, der P. Congar Ausdruck verleihen
wollte, ist folgende: Da eine Gemeinschaft kein Kollek-
twsubjekt und darum geistiger Akte nicht fihig ist, treten
bei ihr die offiziellen juristischen Entscheidungen an die
Stelle der geistigen. Gibt man dies zu, so wird dadurch
jedoch die objektive Wirkung der giiltig gespendeten
Sakramente nicht aufgehoben. Wenn eine dissidente Ge-
meinschaft bestimmte Elemente des sakramentalen Cha-
rakters der Kirche beibehalten will, behilt sie diese und
mit ihnen die objektive Bezogenheit auf die Gesamtheit
des ,sacramentum Ecclesiae®, die der juristische Akt des
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Schismas den Sakramenten nicht nehmen kann, Dieser
Akt bleibt rein fiktiv, soweit er das versucht.

Die nicht-katholischen Gemeinschaften kénnen also als
Glieder der Kirche angesehen werden, als unvollkommene
Glieder., Sie konnen dies, soweit sie den Charakter einer
Kirche bewahrt haben, d. h. soweit sie beabsichtigen, den
Willen Christi zu erfiillen. Diese Absicht gibt sich da-
durch kund, daf eine Gemeinschaft Sakramente, wirk-
same sichtbare Gestalten der Gnade, anerkennt. Wenn
dies geschieht, ist wegen der Hinordnung aller Zeichen
auf das Ursakrament der Kirche objektiv auch eine Be-
ziehung zur Kirche erhalten geblieben. Vielleicht mag in
dhnlicher Weise, wie dies die mangelnde Disposition im
einzelnen Menschen tut, die volle Wirkung der sakra-
mentalen Gnade in diesen Kirchen gehemmt werden. Das
hat aber keine Riickwirkung auf den Bestand des Sakra-
mentes als solchen.

Die katholische Kirche trigt dieser Wahrheit Rechnung,
indem sie, was oft nicht beachtet wird, von ,getrennten
Kirchen“ spricht, indem sie ferner in den Gebieten die-
ser Kirchen nicht eigentlich ,Mission® betreibt, sondern
auf die Riickgewinnung der ganzen Kérperschaften hin-
arbeitet, wie sie es schon immer in den ortlichen Schismen
der Vergangenheit tat. Man hat in der Theologie die
Unterscheidungen der kirchlichen Disziplin und Praxis
zwischen ,Ungliubigen® und ,getrennten Christen® allzu
sehr vernachlissigt.

Im Lichte der oben da.rgestelltcn Wahrheiten muf man
auch dasGefiihl der in der Okumenischen Bewegung zur
Einheit strebenden Christen wiirdigen, die sich als Kirche
und doch als unvollkommene kirchliche Gemeinschaft
fiihlen. Dies Bewufltsein trifft génau den wirklichen Zu-
stand, ", Nichts verpflichtet den Katholiken, dieses para-
doxe Bewufltsein seiner Briider als einen Irrtum anzu-
sehen.”

In der Zusammenfassung seines Aufsatzes prigt Gribo-
mont den bedenkenswerten Satz: ,, Trotz allen Anscheins
gibt es kein Christentum, sdas nicht katholisch wire.
Beide Begriffe sind identisch. Der erste geht zu Grunde
in démMaf, als man den zweiten verwirft, und anderer-
seits ist der ‘zweite verwirklicht, soweit man den ersten
bewahrt. Und er schlieft: ,Dies ist nur ein Beispiel
von den Problemen, die sich uns stellen, wenn wir Ernst
damit machen, dafl das Corpus Christi geheimnisvoll
tiber die ganze Welt hin wirkt. Ein Geheimnis, in dem
Gortt alle diejenigen stirken moge, die ihn in Jesus
Christus anrufen.®

Missionarische Land- und Landjugend-

seelsorge

Die Schwierigkeit und Dringlichkeit, dem geistigen Ver-
fall des katholischen Landvolkes entgegenzuwirken, zeit-
gemifle Formen der Land- und Landjugendseelsorge zu
finden und zu erproben, war bereits auf den Katholiken-
tagen in Mainz und Bochum Gegenstand ernster Bera-
tungen, Sie wird mehr noch auf der kommenden Ver-
sammlung der deutschen Katholiken in Passau zur De-
batte stehen. Ist sie doch vor allem in Siiddeutschland
wie auch in Osterreich von entscheidender Bedeutung fiir
die Zukunft der Kirche. Bei der diesjihrigen Haupt-
tagung der deutschen Katholischen Jugend in Altenberg
wurde die Griindung einer eigenen Katholischen Land-



