Nun mufite, um diese Farce zu vollenden, der ,freiwil-
lige® Ubertritt des Volkes nur noch éffentlich demon-
striert werden. Das organisierte die kommunistische Par-
tei zum 21. Oktober, dem 250. Jahrestag des Kongresses
in Alba Julia, in groflem Stile. Die Bevdlkerung der Um-
gebung wurde auf Lastwagen in die Stadt beférdert, es
gab Freifahreen fiir jeden, der teilnechmen wollte. Kom-
munistische Blitter sprachen von Tausenden ,begeister-
ter Demonstranten. Vor dieser Versammlung wurde eine
Resolution verlesen, die den Abbruch der Beziehungen
zum Vatikan und die Riickkehr zur orthodoxen Kirche
verkiindete. Patriarch Justinian, von einer Abordnung
der Versammlung um Ubernahme des Prisidiums gebeten,
erklirte nunmehr auf Grund dieses Volksbeschlusses und
des vorangegangenen Kongresses in Cluj die Union von
1698 fiir null und nichtig.

Damit sah sich die Regierung am Ziel ihrer Wiinsche.
Die Proteste des papstlichen Nuntius in Bukarest sowie
der katholischen Bischdfe beider Riten fruchteten natiir-
lich nichts. Am 1. Dezember erklirte ein Dekret der ru-
ménischen Nationalversammlung die Organisationen der
chemals unierten Kirche fiir aufgeldst und stellte ihren
gesamten Besitz dem Staat zur Verfiigung.

Aber die Verfolgungen gingen unaufhérlich weiter. Alle
6 unierten Bischtfe wurden verhaftet, die Gottesdienste
nach uniertem Ritus verboten, die Kirchen geschlossen
oder den Orthodoxen iibergeben. Aber insgeheim wurde
in Privathdusern Gottesdienst gehalten. Die unierten
Laien begriffen den Ernst der Lage und halfen ihren
schwer verfolgten Priestern, wo sie konnten. Die Regie-
rung mufite vielfach Polizei und Truppen einsetzen, um
ihre Mafinahmen durchzufiihren. In orthodoxen Kreisen
selbst herrschte eine starke Stimmung gegen die Wieder-
vereinigung und die dabei angewandten gewissenlosen
Methoden. Viele Priester — die Zahl 76 wird genannt —
weigerten sich, die unierten Kirchen zu iibernehmen und
zogen es vor, sich verhaften zu lassen. Offener Wider-

stand freilich wurde von der orthodoxen Kirche im gan-
zen nicht gewagt.

Auf die Dauer konnte ein Teil der unierten Priesterschaft
und der Gliubigen dem Druck der Regierung nicht wider-
stehen, wenn sie ihre Familien nicht dem sicheren Ruin
aussetzen wollten. Die Priesterehe ist im christlichen
Osten ja vollig legitim, und 90% der unierten Priester
Ruméniens sind verheiratet und haben in der Regel grofie
Familien. Man muf sich klarmachen, wie verzweifelt die
Lage fiir diese Priester war. Die Regierung gab bekannt,
dafl die iibergetretenen Priester in ihren Gemeinden und
Amtern verbleiben diirften und dieselben Rechte genie-
flen wiirden wie die orthodoxen. Daraufhin trat im Laufe
der Zeit eine grofle Anzahl — genaue Schitzung ist nicht
moglich — pro tempore iiber, um ihre Familien zu ret-
ten. Auch mogen vielleicht manche die einzige Rettung fiir
die Kirche in der Anpassung an den Staat geschen haben,
wie dies ein ehemals unierter Priester aussprach: ,Die
Zeiten haben sich geiindert und wir miissen uns ihnen an-
passen. Morgen, wenn sie sich wieder dndern, werden wir
zum Papst zuriickkehren. So werden wir die Religion ret-
ten und auch unser Land. Sonst kdnnen wir nicht leben
und unsere Gldubigen nicht retten (vgl. The Eastern
Churches, 3, 1949, S. 191).

Der Vernichtungskampf gegen die Unierte Kirche, von
Moskau aus geplant und von der kommunistischen Re-
gierung Ruminiens durchgefithre, wirft ein grelles Licht
auf die Methoden des diktatorischen Staates, dem die Re-
ligion nichts anderes bedeutet, als ein Instrument der Po-
litik. In der Unierten Kirche sahen die kommunistischen
Machthaber das stirkste Band mit dem europiischen We-
sten. Es mufite daher zerschnitten werden, wenn die vol-
lige und ausschliefiliche Orientierung nach dem sowjeti-
schen Osten vollzogen werden sollte. Zwar besteht noch
die romisch-katholische Kirche Ruminiens mit etwas mehr
als einer Million Gldubiger. Es ist kaum daran zu zwei-
feln, dafl die kommunistische Regierung auch diese Ge-
meinschaft zu vernichten beabsichtigt.

Fragen der Theologie und des religiosen Lebens

Die menschliche Natur in der modernen
Dichtung

Wir haben in unserer vorigen Nummer einen kurzen
Bericht iiber die Tagung der katholischen Akademiker
Frankreichs gegeben, deren Thema ,Humanismus und
Gnade® war, und haben versprochen, iiber die wich-
tigsten Vortriage noch ausfithrlich zu berichten. Der erste
grofle Vortrag am ersten Sitzungstag wurde von Pierre
Jougueler gehalten, und sein Gegenstand war das Men-
schenbild, wie es sich vorwiegend in der heutigen Lite-
ratur darstellt. Denn das Bild der Wirklichkeit, das die
Dichter zeichnen, ist ja stets sehr aufschlufireich fiir das
Lebensgefiihl einer ganzen Zeit, und das Thema der
Tagung, die von den verschiedensten Seiten aus das
Problem der Bezichung zwischen einer menschlichen
Wirklichkeit und der Gnade beleuchten wollte, setzt ein
irgendwie beschaffenes Bild vom Menschen voraus. Es
war die grofle Schwierigkeit des Themas, die Einsichten,
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die die verschiedenen Wissenschaften, Biologie, Psycho-
logie, Medizin, zum Wesen des Menschen beibrachten,
in Beziehung zu setzen zu den Erkenntnissen, die Theo-
logie und Philosophie erarbeiten. Einer der Teilnehmer
und Vortragenden der Tagung, Georges Habn, hat in
einer kleinen Berichterstattung in ,La Vie Intellectuelle®
(Juni 1950) gesagt, diese Schwierigkeit habe die Tagung
auch in der Tat nicht iiberwinden konnen. Das Men-
schenbild der Wissenschaft und das der Theologie und
Philosophie, aus zwei vollig verschiedenen Quellen ent-
sprungen, seien unvermittelt nebeneinander stehen ge-
blieben.

Wenn ein Gebiet menschlichen Schaffens geeignet ist,
diese Kluft zu tiberbriicken, so ist es gewif} die Literatur.
Denn die charakteristischsten der modernen Schriftsteller
mit ihrem Fanatismus der Erfassung der Wirklichkeit
versuchen als Kinder unserer Zeit, den Menschen mit den
Augen der wissenschaftlichen Erkenntnisse unserer Zeit
zu sehen und ihn zugleich im Licht ihrer jeweiligen Welt-
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anschauung zutiefst zu erfassen. Diese Tatsache gibt dem
sehr guten Vortrag von Jouguelet eine hervorragende
Bedeutung.

Jouguelet hatte seinem Vortrag den Titel gegeben: ,Zeit
der Verachtung — Zeit der Gotzen“. Wir werden
sehen, was er damit meint.

Natur, Freiheit, Gnade als Komponenten des Menschen

Der Mensch, davon ist jedenfalls auszugehen, besitzt eine
Natur, d. h. ein Wachstumsprinzip, das fiir jeden ein-
zelnen eine bestimmte Bahn vorschreibt. Jeder findet die-
sen Weg vor sich, und selbst wo er noch so koniglich ist,
bleibt er begrenzt und nur diesem Menschen und keinem
anderen vorgezeichnet. Und zugleich mit dieser Richtung
empfingt jeder auch von Anfang an eine Triebkraft,
eine Sammlung von Instinkten, die er lenken, jedoch
niemals abindern kann. Aber nie ist der Mensch nur
diese Natur; er hat vielmehr das Vermogen, sie anzu-
nehmen oder sie zuriickzuweisen, welches die Freiheit ist.
Das christliche Menschenbild hat diese beiden Kompo-
nenten des menschlichen Wesens stets behauptet und ihre
Untrennbarkeit betont. Natur und Freiheit sind in der
Einheit des wirklichen Wesens durcheinander bestimmt:
die menschliche Natur ist so beschaffen, dafl sie ohne
Freiheit nicht sein kann; und ebenso kann die Freiheit
nur geiibt werden auf Grund der Natur. Sie kann die
Begierde in Willen umwandeln, aber sie hat nicht die
Macht, eine andere Begierde zu schaffen. Die Freiheit
ist nicht schopferisch.

Wichtiger noch, als im Menschenbild den Raum fiir-die
Freiheit offenzuhalten, ist es fiir das christliche Denken,
dem Einstrémen der Gnade Raum zu geben. Der Mensch
ist so beschaffen, dafl er iiber sich hinausweist. Sein Un-
geniigen an sich selbst 148t sich in drei Negationen fassen:
der Mensch wiinscht etwas, was er nicht erlangen kann;
konnte er erlangen, was er wiinscht, so wiirde.es ihn nicht
befriedigen; doch auch gesetzt den Fall, er hitte, was er
sich wiinschte, und es erfiillte ihn, er wiirde aber dann all
dessen beraubt, so wiirde er erkennen, dafl es gar nicht so
wichtig war. Er fiihlt in diesen negativen Zustinden, daf}
es noch etwas anderes gibt, auf das allein es ankommit.
Es ist klar, dafl das Verhiltnis dieser drei Komponenten
im Menschen, Natur, Freiheit und Gnade, zucinander
immer wieder anders aufgefaflt wird, je nach dem Wan-
del der Ideen. Insbesondere wird der Schnittpunkt
zwischen der Sphire der Gnade und der der Natur immer
wieder aufs neue zu fassen gesucht. Dies ist eines der
groflen Themen aller Menschendarstellung. Im allge-
meinen handelt es sich darum, das Offenstehen des Men-
schen fiir die Gnade gegeniiber der Selbstherrlichkeit von
Natur und Freiheit zu bewahren.

Die Gefibrdung der menschlichen Natur
in der Gegenwart

Aber wenn es wahr ist, dafl unsere Zeit durch den Ein-
bruch neuer biologischer und soziologischer Techniken
gekennzeichnet ist, so ist vorauszusehen, dafl das Gleich-
gewicht heute vielleicht in erster Linie nicht im Bereich
der Gnade, sondern auf der Ebene der Natur gefihrdet
ist. Und dessen ist auch in der Tat die moderne Literatur
Zeugnis.

Die literarischen Schopfungen unserer Zeit haben zu
einem grofien Teil in ganz besonderer Weise den Willen,
Dokument zu sein. Eben darum ist es so aufschlufireich,
sie zu befragen. Nun springt es in die Augen, in wie
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weitem Mafle sie sich der Darstellung der Zerstérung
der Natur durch die Technik hingeben. Wir alle kennen
als bevorzugte Themen den Gerichtssaal, das Militdr-
camp, die Strafkolonie, die von der Pest belagerte Stadt,
den Grofistadtrand, die Konzentrationslager. Hier iiber-
all wird die menschliche Natur zersetzt, und was von ihr
tibrigbleibt, ist nicht, wie in fritheren Zeiten, jene grof}-
artige Ruine, deren zerbrochener Bogen noch von der
Grofle der Wolbung zeugt, sondern ein formloser Schute-
haufen, von dem man nichts ablesen kann,

Noch bezeichnender als diese so oft geschilderte Zer-
setzung der menschlichen Natur ist aber wohl ihre Wie-
derzusammensetzung oder jene Fabrikation des neuen
Menschen, von der Schriftsteller berichten, die aus den
Bereichen der Revolution ausgebrochen sind. In den
Lindern der Revolution ist die menschliche Natur ein
Experimentierstoff in historischen Ausmaflen geworden,
und die zerstorten Individuen, die bei diesen Experi-
menten zuriickbleiben, gelten nur als das natiirliche
Risiko technischer Versuche. Die Opfer konnen nicht ein-
mal mehr eine tragische Klage anstimmen, denn ihr
Schrei wird in ein Gestdndnis umgepref3t.

Der zerstorte Mensch in der amerikanischen Literatur

Man konnte nun denken, daff das Thema dieser Zer-
setzung der menschlichen Natur nur in den Lindern der
Konzentrationslager oder der marxistischen Doktrinen
akut wire. Aber seltsamerweise findet es sich ganz genau
so in der Literatur Amerikas, jenes Landes, das als der
duflerste Gegensatz zu der Welt des Zwanges erscheint.
In der amerikanischen Literatur tritt diese Zersetzung.
vielleicht nicht so thematisch auf, aber darum nut um so
beunruhigender; denn es scheint, daff diese Erniedrigung
des Menschen dort gleichsam aus einem unpersonlichen
Zwangsablauf sich ergibt. Dichter dieses Grauens sind
z. B. Faulkner, Steinbeck und Dos Passos, in deren Wer-
ken ein Mechanismus ohne Gesicht die einfachen Men-
schen zermalmt. Der Mensch ist zum Atom in einem Gan-

zen geworden und hat sein Gesetz nicht mehr in sich

selbst: das ist so, man weifl nicht warum, und man sucht
auch nicht, es zu verstehen.

Die zerstorte Natur und das christliche Menschenbild

In dieser allgemeinen Entartung der menschlichen Natur
mufl nun vielleicht das christliche Menschenbild seine
Feuerprobe bestehen. Es kann daraus befreit von einer
triigerischen Heiterkeit und pseudoklassischen schonen
Ordnung hervorgehen, neu und doch noch das gleiche.
Vielleicht ist es gerade jetzt die Aufgabe des Christen,
die Natur in ihrer Nacktheit zu lieben, die Freiheit aus-
zuiiben, auch wenn sie entehrt ist, sich an eine Gnade zu
wenden, deren Notwendigkeit und vollige Unverdient-
heit nichts mehr verschleiern kann. Wenn das Elend so
grofl wird, dafl nichts es ertriglich macht, wenn es un-
denkbar wird, dafl der Mensch irgend etwas aus seinem
Leiden von sich aus gewinnt, dann erhilt das Uber-
natiirliche seine wahre Grofie.

Der franzdsische Dichter Jean Cayrol hat vorgeschlagen,
die Literatur, die die Welt nach dem Durchgang durch
die Konzentrationslager darstellt, ,lazarenisch® zu nen-
nen: die Darstellung einer aus dem Grabe zuriickgekeht-
ten Welt. Lazarus kann sich nicht mehr fiir die einfache
Natur interessieren, sie sagt ihm nichts mehr. Der heutige
Schriftsteller starrt gleichsam fasziniert auf den Men-
schen, der ermordet worden war und doch weiterlebt.



Das Ideal der Blofilegung der Wabrheit

Wenn wir also einen allgemeinen Verlust des Sinns fiir
die einfache Natur feststellen miissen, so bleibt die Frage,
auf welche Werte sich der Drang nach Darstellung des
denaturierten Menschen beruft. Da ist als erster die
Wahrheit. Aber unter Wahrheit wird nicht mehr blofle
Aufrichtigkeit verstanden, wie etwa in der Literatur der
Naturalisten des vorigen Jahrhunderts, sondern Wahr-
heit heiflt Hellsichtigkeit, Durchschauen des Vordergrun-
des. Diese Hellsichtigkeit iibt sehr oft ein Werk der Zer-
setzung aus. Sie durchschaut, daf, was der Mensch zu
fithlen vorgibt, er sich oft nur zu fiihlen einbildet. Hat
er aber keinen Kodex des Fiihlens, so fiihlt er iiberhaupt
nichts mehr. Die Natur zerfillt, wenn ihr der Halt der
Uberlieferung genommen wird. Alles wird dann rich-
tungs- und bedeutungslos. Es zeigt sich, dafl die Natur
nichts ist ohne den Willen, und hier ist einer der An-
satzpunkte, wo aus der Vernichtung der Natur die Ver-
gottlichung der Freiheit entspringt, dic den Kern der
existentialistischen Dichtung ausmacht. In ihr ist die
Freiheit nicht mehr das Vermdgen, die Natur zu voll-
enden, sondern sie hat die Aufgabe, das Nichts, das der
Mensch ist, zu {iberwinden. D& Wille zur Macht ent-
faltet nichts, sondern er will schaffen, indem er vorher
alles, was da ist, ausloscht, und seine erste Spur ist eine
Narbe.

Aber, wie schon angedeutet, nicht nur die Freiheit pro-
fitiert von dieser Verachtung der Natur, sondern sie
kann auch eine gewisse Erfahrung des Transzendenten
fordern. Wenn die Natur erschopft ist, scheint sie durch-
lissig zu werden, und die Sinne nehmen eine andere
Dimension des Wirklichen wahr.

Odipus (in dem Werk von Anonilh) ruft, nachdem er
geblendet worden ist, aus: ,O Nacht, mein Licht!* Als
er die Augen verloren hat, entdedst er ein anderes Licht;
aber er wufite es nicht im voraus. Unsere Literatur da-
gegen weif} es oft sehr wohl im voraus, und ihre Helden
reiflen sich mit Methode die Augen aus, um ein anderes
Schauspiel zu genieflen. Es ist ihr Gesetz, die Natur zu
erniedrigen, um anderswohin zu gehen, sie zu zerstiickeln.
um sie zu 6ffnen, man kann nicht geradezu sagen: der
Gnade, jedoch irgendeiner Art von Transzendenz. .
Dieses Verfahren nun machen sich einige christliche
Schriftsteller zunutze. Gewifl wollen diese nicht die
Existenz einer Natur leugnen, noch diese systematisch
erniedrigen, aber sie wollen ihre Verderbnis offenlegen.
Es ist die auf die duflerste Spitze getriebene Linie einer
jansenistischen Strenge: das Ich ist hassenswert, um so
mehr, als es sein Elend durch eitle Schliche zu verhiillen
sucht. Der scharfe Blick des Moralisten -entkleidet es, und
seine Jammerlichkeit wird offenbar; doch nur, damit der
Einbruch der Gnade, die Wiedergeburt um so leuchten-
der wird.

Hierher gehdren die franzdsischen Schriftsteller Mauriac
und Jomhandean unter der ilteren Generation, Unter
den neuen sind vor allem zwei zu nennen: an erster
Stelle Simone Weil, die Jidin mit den erschiitternden
mystischen Erlebnissen. An zweiter Stelle ist es Graham
Greene. ,Zu licben wie Gott, wenn man das Schlimmste
weill®, das ist zweifellos der tiefste Grund von Greenes
pessimistischer Darstellung der menschlichen Natur. Je
tiefer das Geschopf steht, desto gottlich selbstloser ist die
Liebe, die man ihm entgegenbringt. Ein Meister des
franzosischen 17. Jahrhunderts hat den Satz geprigt:

»Je grofer das Geschopf ist, desto grofer ist sein Ver-
langen nach Gott“. Wenn man die Einstellung Greenes
dem gegeniiberstellt, so lift sich der ganze Wandel der
Auffassung vom Menschen und der Gnade Gottes im
Laufe der Jahrhunderte ermessen.

Einseitigkeit der Darstellung der erniedrigten Natur

Wie soll man dieses Verfahren des heutigen Schriftstel-
lers beurteilen? Jouguelet betont, dafl in diesem christ-
lichen Pessimismus gewiff die ganze Theologie des Kreu-
zes darin liege und daf, wenn es auch notwendig sei,
diese durch eine Theologie der Glorie zu erginzen, jene
doch zweifellos in unserer Welt gelte und diese erst im
Reiche Gottes; dafl wir an die Glorie hier zwar schon
rithren konnen, aber doch eben nicht mehr als nur daran
rilhren. Aber andererseits mufl man zugeben, dafl Werke
wie die Greenes die duflerste Grenze erreichen und dafl
es nicht angeht, nur die eine Schale der Waage zu be-
lasten. Wird die Natur zugunsten der Transzendenz
unterdriickt, was heiflt dann transzendieren? Im Verhilt-
nis zu diesen formlosen Triimmern der menschlichen Na-
tur erscheint geradezu alles als Bild der Transzendenz.
Und wie kann ich wissen, ob ich Gott empfange oder
irgendeinen Gétzen, wenn ich seine heilende Einwirkung
nicht erfahre, weil das Herz vollstindig verdorben ist?
Es scheint, daf Natur, Freiheit und Gnade in engster
Verbindung stehen und keines durch die Vernichtung des
anderen gewinnen kann. Wenn die Natur zerfillt, so
wird die Freiheit etwas Vergebliches und die Religion
Zauberei.

Der Einzelne, die Gemeinschaft und die Geschichte

Ist dieser letzte Satz nun die Bilanz der Literatur unserer
Zeit? Jouguelet meint, in diesem ganzen Vorgange noch
eine tiefere Entwicklung aufzuspiiren. Er erkennt als das
Problem, das uns beherrscht, nicht das des Heldentums
und nicht einmal das des religidsen Suchens, sondern das
der Einsamkeit. Die tiefgehende Uminderung der sozia-
len Strukturen unserer Welt haben es mit sich gebracht,
daf keiner mehr in seinem Kreis, in seiner Schicht ge-
borgen lebt. Die Gitter sind iiberall gefallen, jeder ist in
einen groflen gemeinsamen Bereich getreten, und jeder
fragt sich, wie er in dieser vergroferten Natur leben
soll, die er zugleich fiirchtet und liebt. Der eine Schrift-
steller zeichnet sein Land ohne die geringste Illusion und
will doch dessen Biirger sein. Der andere schildert die
Vernichtung seiner Helden durch die Revolution und
bleibt doch Revolutionir. Camus ringt um den Ubergang
vom Ich zum Wir. Und das Werk des kleinen Priesters
in ,Die Macht und die Herrlichkeit* geht iiber in das
Wirken des Priestertums iiberhaupt, indem er im Augen-
blick des Todes durch den neuen Priester abgeltst wird.
So vergeht zwar die individuelle Natur des Menschen, aber
die Natur der Menschheit hat vielleicht davon Gewinn.
Dieser Ubergang von einer Ebene in die andere ist von
grofler Bedeutung. Denn die Menschheit ist keine ewige
Wesenheit, sondern eine Manifestation in der Geschichte.
Und die Geschichte hat eine Richtung, die wir entdedsen
oder erkennen kdnnen. Die gegenwirtigen Diskussionen
iiber den Sinn der Geschichte mogen also die genaue Ent-
sprechung zu den fritheren Diskussionen iiber das Ver-
hiltnis zwischen Natur, Freiheit und Gnade im einzel-
nen sein. Die christlichen Moralisten haben uns gelehrt,
im einzelnen seine religidse Dimension zu sehen. So
miissen wir auch lernen, die Geschichte mit den Augen
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des Geistes zu erkennen. Daraus kann vielleicht einmal
der Roman der Kirche entstehen. Ein Beispiel solcher
Dichtung ist vielleicht schon Claudels ,Seidener Schuh®.
Zusammenfassend sagt Jouguelet zum Schlufl noch ein-
mal: Die gegenwirtige Literatur erwichst aus einer Ver-
achtung der Natur, aus der Freiheit und Transzendenz
einen zweifelhaften Nutzen ziehen. Diese Verachtung
verlangt vom christlichen Humanismus ein Ringen um
Wiederherstellung. Doch darunter liegt iiberall verbor-
gen ein Gefiihl fiir die geschichtliche Natur der Mensch-
heit, in der allerdings die Gefahr der Vernichtung des
einzelnen und eines kollektiven Naturalismus liegt. Diese
Wendung ebenso wie diese Gefahr stellen fiir den christ-
lichen Humanismus eine neue Aufgabe dar. Es ist not-
wendig, dafl die ,Humanisten® um diese ringen und
nicht dem Kampf ausweichen: das scheint die Richtung,
in der wir weitergehen miissen.

-

Der Staat Israel und das Judentum
Eine Religion am Scheidewege

Mit der Staatwerdung Israels (15. 5. 1948) trat eine ent-
scheidende Verinderung im ganzen Judentum ein. Was
dieses , Judentum® nun eigentlich ist, ob Religion, Na-
tion, beides zusammen oder keines von beiden, ist bis
heute noch ungeklart und mag bis zum Jiingsten Tage un-
geklire bleiben. Das Judentum ist ein Komplex vonPara-
doxen, das ist alles, was sich dariiber aussagen lifit. Die
Juden selbst wissen dariiber am wenigsten, eben weil sie
am besten wissen, was ein Jude ist.

Man versucht heute, oder eigentlich schon seit 30 Jahren,
in Israel einen jlidischen Nationalstaat aufzubauen. Man
versucht, dort aus dem Juden einen Israeliten zu machen.
Die Juden wollen dort ein Volk wie andere Volker
werden. Dafl dieses gelingen konnte, ja zum Teil schon
gelungen ist, beweist der Staat Israel durch seine Existenz.
Die Griindung dieses Staates ging von nationalen Mo-
tiven aus. Diese wiederum kamen durch das unsigliche,
Jahrtausende wihrende Leiden der Juden in der Dia-
spora zustande. Religiose Motive gab es nicht, und sie
sind erst heute im Werden.

Messiasgedanke und Reich Israel

Religiése Motive konnte es nicht geben! Die Staats-
griindung — diese mufl immer streng von der Nieder-
lassung der Juden in Palistina geschieden werden —
steht im krassesten Widerspruch zu den grundlegenden
jidisch-religitsen Uberzeugungen. Der Jude lebte zwei-
tausend und mehr Jahre in der messianischen Hoffnung.
Nimmt man dem Judentum den Messiasgedanken, so
wiirde es in 2 bis 3 Generationen ausgestorben sein. Die
Hoffnung auf den Messias hat das Judentum bis heute er-
halten. Diesem Messias sollte es vorbehalten sein, das
Reich Israel wieder herzustellen. Welche grofle Rolle
diese Wiederherstellung des Reiches Israel spielte, kon-
nen wir ohne Schwierigkeiten aus dem Neuen Testament
entnehmen. Selbst die Jiinger Christi lebten in diesem
Glauben, und es schien ihnen unverstindlich, daf Jesus
der Christus sei und doch das Reich Israel nicht wieder-
herstellte. Seit jenen Tagen aber, seit dem Exil, nach den
grausamen Verfolgungen, hat sich dieser Glaube noch
potentiell verstirkt. Die grofle Hoffnung des religitsen
Juden ist der Messias, der sein Volk heimfiihren wird.
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Wenn jetzt Juden versuchen, dieses Reich Israel ganz
profan und aus eigenen Kriften wieder aufzurichten, so
konnte dies im religidsen Lager nur einen Sturm der
Entriistung hervorrufen. Der politische Zionismus, so
wie er von Herzl geschaffen wurde, mufite in den Augen
des orthodoxen Juden die grofite Blasphemie sein. Die
jidische Orthodoxie hatte nichts gegen die Einwande-
rung und Niederlassung von Juden in Palidstina. Diese
Einwanderung war fiir sie die gleiche wie die Einwan-
derung nach den USA oder nach Siidamerika; das Ein-
wanderungsland Paldstina war fiir sie noch Diaspora,
Galuth. Es war das Bestreben, in Paldstina einen jiidi-
schen Staat zu griinden, das sie nicht billigten. Dieses Be-
streben war fiir sie ein Gott-in-die-Hand-fallen-wollen.
Der religse Jude lebte in Palistina — und so ist es fiir
viele heute noch — auf heiligem Boden, nicht aber in
seiner Heimar. Und hier sicht man die nationale und
religidse Verquickung: ,Heimat® ist fiir den religidsen
Juden das, was fiir uns Christen das Reich Gottes auf
Erden, das Millenium ist.

»Wir wollen sein wie andere Vélker”

So ist es denn auch keiff Wunder, dafl die Griinder des
Staates Isracl meistens alles andere als religifs waren.
Es sind Menschen, die zum Teil aus den russisch-soziali-
stischen Bewegungen der Jahrhundertwende kamen, zum
anderea Teil aus den mitteleuropiischen Jugendbewegun-
gen der zwanziger Jahre. Wenige nur kamen aus dem
biirgerlichen Milieu und wenige nur aus den ausgeprigt
religidsen Kreisen.

Die Auseinandersetzung zwischen Religion und Nation
wurde erst mit der Staatsgriindung akut. Israel sollte
sein Volk wie jedes andere® werden. Diese Worte sind
nicht neu. Sie kommen zum ersten Mal bei Samuel vor.
Den Juden war es gegeben, cin ,Volk Gottes® zu sein.
Die einzige Staatsform, die einem solchen Volke zustand,
war die Theokratie. So war es denn auch bis zu Sa-
muels Zeiten, Mbglicherweise, ja man konnte es fast
mit Bestimmtheit annehmen, ist hier die nationale Tra-
godie der Juden begriindet. ,, Wir wollen sein wie andere
Volker® ist heute das Leitmotiv der Minner, die dem
neuen Staate sein Gesicht geben.

Dieses ,wie andere Volker sein wollen®, vertrigt sich
mit dem Judentum am wenigsten. Die jiidische Reli-
gion umfaflt vor allen Dingen auch die Staatsform. Sie
legt alles genau fest. Ein jiidischer Staat, dessen konsti-
tutionelle Grundlage nicht die Torah (5 Biicher Moses)
ist, ist eben kein jiidischer Staat. Das ist die zweite Aus-
einandersetzung zwischen Israel und Judentum.

Staat ohne Verfassung

Der Staat Israel hat bis heute noch keine Verfassung.
Die ,Knesseth®, sein Parlament, sollte diese Verfassung
geben. So jedenfalls war es vorgesehen. Aber es sind fast
zwei Jahre her, seit die Knesseth gewihlt wurde, und bis
heute ist man der Verfassungsfrage aufs vorsichtigste aus
dem Wege gegangen. Die gesetzestreuen Juden in Israel
— sie mogen 15 Prozent der Bevolkerung ausmachen —
und die in der Diaspora fordern eine traditionelle Ver-
fassung, die auf der Torah basiert. Die Regierung
fiirchtet nichts mehr als dieses. Die rechtsradikale ,Che-
ruth“-Partei unterstiitzt hier den ,Misrachi* und die
~Agudah“ (orthodoxe Parteien). Eben bei den ,Cheruth®,
die sich als Nachfolger der Makkabier betrachten, zeigt



