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dem Recht der Westzonen gegeben sind (u. a. Beschrin-
kung des Unterhaltsanspruches bis zum 16. Lebensjahr).
Hinsichtlich des Erbrechtes des unehelichen Kindes in der
Ostzone gegeniiber dem in den Westzonen lebenden Vater
ist in analoger Anwendung des Art. 24 EGBGB west-
deutsches Recht mafigebend, d. h. das Kind hat kein ge-
setzliches Erbrecht. Hatte der Vater im Zeitpunkt des
Todes seinen gewohnlichen Aufenthalt in der Ostzone, so
ist ostzonales Recht mafigebend, gleichgiiltig, wo das
Kind seinen gewthnlichen Aufenthalt hatte.

Die Rechtsbeziehungen der ehelichen Kinder zu den Eltern

In analoger Anwendung des Art. 19 EGBGB beurteilt sich
die elterliche Gewalt nach dem Rechte des gewdhnlichen
Aufenthaltes der Eltern. Mafigebend ist der jeweilige
Aufenthalt. Verlegt also eine Familie aus der Ostzone den
gewohnlichen Aufenthalt in die Westzonen, dann ist nun-
mehr Westzonenrecht fiir die Beziehungen zwischen den
Eltern und Kindern mafigebend. Andert das Kind allein
seinen gewohnlichen Aufenthalt, so beriihrt dies nicht die
Rechtslage.

Die Rechtsbeziehungen der Ehelente untereinander

In analoger Anwendung der Art. 14 ff. EGBGB gilt die
Rechtsordnung am Ort des gewohnlichen Aufenthalts. So-
lange die Eheleute in der Ostzone leben, unterstchen sie
dem Ostzonenrecht. Da Art. 14 dem Prinzip der Wandel-
barkeit unterliegt, wird westdeutsches Eherecht fiir sie
maflgebend, wenn sie den gewhnlichen Aufenthalt in die
Westzonen verlegen.

Die einseitige Verlegung des gewdhnlichen Aufenthalts-

ortes durch den Ehemann hat keine rechtlichen Folgen fiir
die Frau, weil nach Art. 14 Abs. 2 der Verlust der Staats-
angehdrigkeit durch den Mann fiir die Frau keine Rechts-
dnderung bedingt. (Entsprechendes hat bei Zonenwechsel
zu gelten.) Wechselt der Ehemann allein in die Ostzone,
so bleibt westzonales Recht zur Beurteilung der Rechts-
beziehungen zur Ehefrau mafigebend. Anders ist die
Rechtslage nur, wenn der Ehemann in der Ostzone einen
gemeinschaftlichen ehelichen Wohnsitz begriinden will.
Ohne Einfluf bleibt der einseitige Zonenwechsel durch die
Ehefrau von West nach Ost, weil die Ehefrau durch den
alleinigen Wechsel ihres gewdhnlichen Aufenthaltsortes
keinen Einfluf auf das fiir die persénlichen Rechts-
beziehungen der Eheleute geltende Recht ausiiben kann.
Verlegt der Ehemann den gemeinsamen chelichen Wohn-
sitz aus der Ostzone nach dem Westen, so muff nunmehr
westdeutsches Recht gelten. Ostzonales Recht bleibt nur
dann mafigebend, wenn die Verlegung des ehelichen
‘Wohnsitzes nicht beabsichtigt war.

Das anzuwendende Giiterrecht bei Zonenverschiedenbeit
der Ebeleunte

In analoger Anwendung der Art. 15, 16 EGBGB gilt das
Giiterrecht des Ehemannes, wobei es auf den Zeitpunkt
der EheschlieBung ankommt. Der in diesem Zeitpunkt
geltende Giiterstand bleibt mafigebend. Dies gilt sowohl
bei einseitigem Zonenwechsel eines Ehegatten als auch bei
beiderseitigem Wechsel, gleich, aus welcher Zone der
Wechsel erfolgt. Eine abweichende Regelung konnen die
Ehegatten durch Abschluf eines Ehevertrages jederzeit er-
reichen.

Aus der Okumenischen Bewegung

Um die Echtheit der russischen Kirche

Immer noch liefert das Problem von Religion und Kirche
in der UdSSR der Auseinandersetzung zwischen Ost und
West willkommene polemische Nahrung. In England
lebte die Diskussion iiber die kirchliche Lage in der

UdSSR Anfang des Jahres auf, als eine Delegation eng-

lischer Arbeiter, die auf Einladung der Sowjets die
UdSSR besucht hatten, iiber die ,Freiheit der Religion®
im Sowjetstaat berichtet und damit die englische Offent-
lichkeit im Sinne der kommunistischen Propaganda zu be-
einflussen versucht hatte. NCWC-News Service brachte in
diesem Zusammenhang einige Meldungen, die den wahren
Sachverhalt auf Grund zweifelsfreien Materials darstele
len sollten. Unter anderem wird iiber die verhiltnismiRig
gute materielle Sicherstellung des russisch-orthodoxen
Klerus berichtet. Der hohe Lebensstandard der Priester
gestatte vielen die Unterhaltung eines eigenen Autos, und
besonders die Bischdfe sollen recht komfortabel leben. Die
Sowjets erheben keine Bedenken dagegen, heiflt es in dem
Bericht, weil Priester und Bischtfe, die keine Bereitschaft
zur Ausfiihrung der kommunistischen Forderungen zeig-
ten, lingst beseitigt sind. Dieselbe Meldung sagt, daf die
orthodoxen Priester keinerlei festes Gehalt bezichen, son-
dern von freiwilligen Gaben der Gliubigen leben. Der
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doppelte Aspekt, unter dem man demnach die Situation
des Klerus betrachten kann, umfafit zwei voneinander ab-
zugrenzende Fragenkomplexe, deren Verflechtung kein
wirkliches FEindringen in die wirkliche Situation der
Kirche in Rufiland gestattet. Vor allem scheint uns die
Diskussion um die Freiheit oder Unfreiheit der Religion
in der UdSSR nicht den Kern der Problematik zu errei-
chen. Denn die prinzipielle Religionsfeindlichkeit des So-
wijetregimes, die durch sowjetische Verlautbarungen offi-
zidsen und offiziellen Charakters bis in die jiingste Ver-
gangenheit hinein erwiesen ist, gehdre lingst zu den ge-
sicherten Erkenntnissen. Andererseits darf die Lebendig-
keit der christlichen Gemeinde als gesicherte Tatsache gel-
ten. Die eigentliche Frage ist die: Was hat man von der
Geistlichkeit und den Gliubigen der offiziellen Moskauer
Patriarchatskirche zu halten? Wie ist der , Kompromif3¥,
unter dessen Zeichen diese Kirche im Sowjetstaat lebt, zu
bewerten?
Katakombenkirche?

Die russische Auslandskirche sicht bekanntlich in der
Hierarchie der Moskauer Kirche den willfihrigen Hand-
langer der totalitiren Sowjetdiktatur und in ihrer Titig-
keit Verrat am Christentum. Als Kriterium dieser Ein-
schitzung gilt vor allem die angebliche Existenz einer die
wahre Orthodoxie reprisentierenden , Katakombenkirche®



in der Heimat (vgl. Herder-Korrespondenz Jg. 4, Heft 8,
S. 356). \ :
Um so interessanter sind die konkreten Angaben iiber die
Katakombenkirche, mit denen der russische Professor
I. M. Andrejew erstmalig an die Offentlichkeit trat. Wir
verdanken sie seinen Ausfithrungen vor dem Bischofs-
konzil, das im Dezember vorigen Jahres bei New York
stattfand (vgl. Herder-Korrespondenz Jg. 5, Heft 6,
S. 276). .
Prof. Andrejew schildert zunichst die Versuche des Patri-
archen Tychon, seiner von den Gottlosen verfolgten
. Herde durch Kompromisse mit der Sowjetgewalt Erleich-
terungen zu verschaffen. Insofern schuf Tychon die Vor-
aussetzungen zur Koexistenz der Kirche mit dem atheisti-
schen Staat. Tychon habe jedoch die letzte geistige Frei-
heit der Kirche nie geopfert und sei kurz vor seinem
Ende zu der Einsicht gekommen, dafl der einzige Weg fiir
die Kirche in die Katakomben fiihre. Diese Behauptung,
‘mit der Andrejew den Patriarchen Tychon zum Initiator
und  geistlichen Vater der spiter entstandenen Kata-
kombenkirche machen will, stiitzt sich lediglich auf
die Aussagen des fritheren Oberarztes am Moskauer
Taganzew-Gefingnis, M. A, Shishilenko, mit dem An-
drejew anscheinend in den Jahren 1928—32 im Konzen-
trationslager von Solowki in nihere Beriihrung kam, Im
weiteren Verfolg seiner Idee einer Katakombenkirche
habe Tychon damals Shishilenko den Segen gegeben, die
geheime Monchsweihe anzunehmen und, falls die Hierar-
chie die Freiheit der Kirche aufgebe, auch geheimer Bischof
zu werden. Aus den weiteren Angaben Andrejews geht
hervor, dafl er die nach dem Tode Tychons gegen die
Kirchenpolitik des Metropoliten Sergius auftretenden-Ab-
spaltungen in der russischen Kirche (vgl. Herder-Korre-
spondenz Jg.4, Heft 10, S.471f{.) kurzerhand zur ,Kata-
kombenkirche® rechnet. Er erwzhnt dabei weder die
Kompliziertheit der Vorginge noch ihre Tragik. Ex iiber-
geht die Tatsache, dafl die Schismen, die im Widerstand
gegen den Metropoliten Sergius entstanden, anfangs sogar
von der Regierung unterstiitzt wurden, die nichts unver-
sucht lie, auch die Sergius-Kirche zu spalten. Den Metro-
politen Sergius bezeichnet Andrejew als den Judas unter
den Bischofen. :
Mitte der dreifliger Jahre erlangte die Katakombenkirche
fiach den Angaben Andrejews eine gewisse Konsolidierung
ihrer Organisation. Thr damaliges Oberhaupt, der Metro-
polit Josef, wurde Ende 1938 erschossen. Danach wurde
ihr Geheimnis noch strenger bewahrt, vor allem Namen
und Aufenthaltsorte ihrer Fiihrer., Andrejew hat bis 1944
dieser Geheimkirche angehdrt. Auf die vielerorts ge-
duflerten Zweifel hinsichtlich der Existenz einer Kata-
kombenkirche eingehend, erklirte der Bischof Nathanael
vom Haag in einem Referat, {iber ihre Existenz sei man
mit Sicherheit bis in die Jahre 1941—42 informiert. Da
die konspirative Technik mit den Verfolgungsmethoden
Schritt gehalten habe, sei an dem Fortbestehen der Ge-
heimkirche nicht zu zweifeln. Wie Andrejew mitteilte,
waren die nach 1945 von jenseits des Eisernen Vorhangs
cingetroffenen Nachrichten iiber die Katakombenkirche
streng geheimer Art. In der UdSSR selbst legte sich die
illegale Kirche einen solchen Geheimhaltungsgrad auf, dafl
ihre Amtstrager sogar von den Anhdngern schwer auf-
zufinden waren. Ohne den geistigen Durst der Massen
nach einer wahren Kirche Christi wire die Existenz der
Katakombenkirche nicht moglich gewesen. Andrejew lief

dennoch keinen Zweifel iiber die dufferst geringe Anzahl
der Anhinger der geheimen Kirche. Vor allem gab es viel
zu wenig Priester. Die Liicken wurden in letzter Zeit
immer mehr durch Nonnen und Laienhelfer ausgefiillt.
Die aufopfernde Rolle der russischen Frau soll sich hier in
einem neuen Glanz gezeigt haben.

Uns scheint, dafl man dies in gleicher Weise auch hinsicht-
lich der Patriarchatskirche behaupten darf. Was Prof.
Andrejew im besonderen iiber die Organisation der Ka-
takombenkirche mitteilt, ist zweifellos aus der Perspek-
tive eines Gldubigen, der personlich grausamsten Verfol-
gungen ausgesetzt war und in Gefangenschaft und Ver-
bannung mit gleichfalls verfolgten Geistlichen zusammen-
kam, richtig gesehen. Aber hier stehen kanonische und
jurisdiktionelle Erwidgungen im Hintergrund, die letzten
Endes die Hierarchie der Patriarchatskirche in das Licht
des Verrats an der Kirche Christi und die Organisation
der Auslandskirche in die Stellung der einzig autorisierten
Vertreterin wahrer russischer Orthodoxie riicken sollen.

Was sagen die Glanbigens

Aufschlufireicher und interessanter scheint uns die Per-
spektive, die sich fern von allen jurisdiktionellen und
kirchenpolitischen Streitigkeiten aus der Haltung der
Masse der Gldubigen ergibt. Dies sind die zahlreichen Be-
sucher der offiziellen Kirchen. Auch zu diesem Thema
machte Prof. Andrejew Angaben. Sie erscheinen uns so
interessant, dafl wir sie ausfiihrlicher wiedergeben.
»Zahlreichen Zeugnissen von Fliichtlingen aus der UdSSR
zufolge, die dort in den Jahren 1945—1949 die ,Sowjet-
Kirche' besuchten, lehnt die Mehrheit der Glaubigen die
oberste Hierarchie, besonders aber den Patriarchen Alexius
selbst, entschieden ab. ,Ich kann nicht ohne die Kirche
leben’, sagen einige, ,den Patriarchen aber erkenne ich
nicht an.* Viele besuchen die sowjetischen Gotteshduser
nur wegen der dort befindlichen wundertitigen [konen, die
allgemeine Verehrung geniefien, ,Wir gehen in die Kirche,
wenn dort kein Gottesdienst ist, um chrerbietig die Iko-
nen zu kiissen®, sagen sie. ,Wir verlassen den Gottesdienst,
wenn in den Predigten Stalin gepriesen wird.® ,Ich gehe in
die Kirche, aber ich beichte nicht und gehe nicht zum
Abendmahl, da die Bischéfe und Priester im Dienst der
Sow jetmacht stehen’, erzihlen andere.

Es gibt Priester, die zu Hause bitter bereuen, daf sie in
der ,Sowjet-Kirche* dienen. Doch gibt es andere Priester
und Ménche, die sagen, daf ,die Liige in der Kirche heut-
zutage zur Rettung dient’, und dafl ,die Hauptsache die
Beachtung der Kanones ist. Nur sehr wenige halten die
Worte und Taten des Patriarchen Alexius fiir vollkom-
men berechtigt, meist sind dies Intellektuelle und Profes-
soren, die sich der Sowjetmacht angepafit haben. Je ein-
facher das Volk ist, um so klarer erkennt es die Liige in
der Kirche.

Zweifellos ist die tiberwiegende Mehrzahl des Klerus und
der Laien der Patriarchatskirche zu den in der Zeit der
Verfolgungen von der wahren Kirche Abgefallenen zu
rechnen.

Ein Fliichtling ,von dort‘, ein sehr kirchlich eingestellter
Mann, der wegen der geringen Moglichkeit, in die Kata-
kombenkirche zu kommen, manchmal sowjetische Gottes-
hiuser besuchte und dann darunter litt, behauptet kate-
gorisch: ,Wenn ein Umschwung kommt und die Kirche die
Besucher der sowjetischen Gotteshduser zur Bufie aufruft,
50 wird die Bufe aufrichtig und allgemein sein.‘
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Die Mehrzahl der Besucher sowjetischer Kirchen ist davon
iiberzeugt, dafl es im Ausland ,eine wahre russische ortho-
doxe Kirche gibt, die den Sowjet-Patriarchen nicht an-
erkennt’. Der Name des Metropoliten Anastasius und
seine Titigkeit sind heute unter den Gliubigen Sowjet-
rufilands bekannter als frither der Name und die Titig-
keit des Metropoliten Antonius (seines Vorgingers).
Das erklirt sich aus der deutschen Besatzung, dank derer
ein ungeheurer Teil der Bevilkerung Sowjetrufllands von
der Titigkeit der Geistlichkeit im Ausland erfuhr.®

Liturgie und eschatologische Hoffnung: die Lebens-
substanz der Kirche

Einen ganz anders angelegten, von den geistigen Grund-
lagen der Orthodoxie ausgehenden Versuch einer Beurtei-
lung der heutigen russischen Kirche stellt eine verdienst-
volle kleine Schrift des Berliner evangelischen Kirchenrats
Karl Rose iiber die letzten drei Patriarchen der russischen
Kirche dar.

»lm Leben der orthodoxen Kirche kreist alles um die
Liturgie. Das christliche Bewufitsein und die christliche
Lebensduflerung eines russisch-orthodoxen Christen ist
liturgisch® — damit legt der Verfasser das Maf} fest, mit
dem zu messen ist. Im erweiterten Sinne ist namlich das
ganze liturgische Leben der Orthodoxen auch Bekenntnis
und Zeugnis. Ja die missionarische Kraft dieser Kirche
liegt in ihrem liturgischen Leben. , Wenn man heute nach
der Echtheit der russischen Patriarchatskirche fragt, dann
mufl man nach ihrem liturgischen Leben fragen: Ist die
Liturgie dieser Kirche noch eine echte orthodoxe Litur-

gie?* Rose bejaht diese Frage mit aller Entschiedenheit.
Das sakramentale und dogmatische Bild der russischen
Kirche ist unversehrt geblieben, sie steht kanonisch auf
festem Grunde. ,Es fillt uns freilich oft schwer, das zu
verstehen und zu begreifen, was wir aus dem Munde der
Vertreter dieser Kirche zuweilen horen, fiigt Rose objek-
tiv hinzu. , Wir werden ihnen aber nur dann niher kom-
men . . ., wenn wir aufhéren werden, ihr kirchliches Le-
ben, 1hr Verhiltnis zum 6ffentlichen Leben mit unseren
Mafistiben zu messen.

Man wird vielleicht gegen Rose den Vorwurf erheben,
seine Sicht sei durch einen grofien Optimismus hinsichtlich
einer Evolution des sowjetischen Lebens in Richtung einer
Riidkkehr zu den christlichen Glaubens- und Lebensgrund-
sitzen getriibt. Aber er fithrt einen weiteren, ganz ent-
scheidenden Punkt an: die eschatologische Hoffnung, durch
die sich die Haltung der russischen Kirche in den Wirren
der Ereignisse bestimmen lief}. Er hat die Eschatologie als
Lebenssubstanz der orthodoxen Kirche in ithrem Glauben,
threr Anbetung und sakramentalen Gemeinschaft nicht
nur theoretisch erkannt, sondern wendet diese Einsicht
auf die Erkenntnis des Bildes an, das die russische Kirche
heute in der Sowjetunion darbietet.

Demnichst erscheint in Ost-Berlin der zweite Band der
deutschen ,Enzyklopiddie der Union der Sozialistischen
Sowjetrepubliken®. Man' darf gespannt sein, in welcher
Weise dieses offizielle, zur Unterrichtung der Offentlich-
keit im kommunistischen Sinn bestimmte Werk in dem
angekiindigten Artikel iiber ,Religion und Kirche in der
UdSSR“ die Lage der Kirche in Rufiland schildern wird.
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