Zulagebetrages wird von der Bundesregierung festgesetzt.
Im Anschlufl an diesen Vortrag fafite der BKU folgende
EntschlieBung:

1. Wir befiirworten und unterstiitzen die allgemeine Ein-
fihrung von ,Kinderzulagen®, die das Einkommen
kinderreicher Familien an die hdheren Ausgaben dieser
Familien anpassen. Unter den gegenwirtigen Verhiltnis-
sen erscheint uns die Gewihrung von Kinderzulagen vom
dritten Kind an angemessen.

2. Die Herbeifithrung eines gewissen Einkommens-
Ausgleichs zwischen kinderreichen und kinderarmen oder
kinderlosen Familien betrachten wir jedoch nicht in
_erster Linie als eine Aufgabe des Staates. Wie das Beispiel
vieler anderer Linder der westlichen Welt zeigt, kann
diese Aufgabe vollkommen von Selbstverwaltungs-
Korperschaften der Wirtschaft erfullt werden. ..

3. Ein wirksamer Einkommens-Ausgleich nach sozialen
Gesichtspunkten ist in der wettbewerblichen Wirtschaft
nicht innerhalb eines Unternehmens moglich. Der gegebene
Bereich, innerhalb dessen ein solcher Ausgleich vollzogen
werden kann, ist der Wirtschaftszweig, d. h. ein Selbst-
verwaltungskdrper, in dem alle Unternehmen eines Wirt-
schaftszweiges zusammengeschlossen sind. Auch regionale
Untergliederungen von Wirtschaftszweigen sollten, wo
moglich und gewlinscht, als Triger von FAK zugelassen
werden.

4, Fiir hohere Einkommensklassen vetliert die Kinder-
zulage ihre Bedeutung. Ein sozialer (die Kinderzahl be-
riicksichtigender) Einkommensausgleich innerhalb der
hoheren Einkommensklassen wird zweckmiflig auf dem
Wege einer differenzierten Einkommenbesteuerung (un-
terschiedliche Progression) durchgefiihrt.

5. Die Aufbringung der FAK-Beitrige durch die Arbeit-
geber allein halten wir fiir tragbar, sofern sie in Ver-
bindung mit einer Korrektur der Lohntarife und als Teil
derselben eingefithrt werden. Als besonders sinnvoll und
zweckmifig empfehlen wir z. B. eine Koppelung der Ein-
fthrung der FAK-Pflicht mit der Aufhebung der Sub-
ventionen, derart dafl die hierdurch auftretende Ver-
teuerung der Lebenshaltung ganz oder teilweise durch die
zusitzliche Aufbringung der FAK-Beitrige seitens der
Arbeitgeber ausgeglichen wird. Das kompensierende
Mehr-Einkommen wiirde dadurch vornehmlich in die
Haushalte mit Kindern gelenkt, die ja auch von den
Preiserhthungen am stirksten betroffen wiirden.

Bei einer solchen Regelung ist allerdings die Lage der
Wirtschaftszweige, in denen gebundene Preise vorherr-
schen, besonders in Betracht zu ziehen.

6. Ein Spitzen-Ausgleich unter den FAK sollte dann ge-
setzlich vorgeschrieben werden, wenn er sich als unum-
ginglich herausstellt. (Eine unterschiedlich hohe relative
Belastung der einzelnen Wirtschaftszweige, soweit sie sich
in dem hier in Betracht kommenden engen Spielraum hil,
erscheint uns in einer wettbewerblichen Wirtschaft un-
bedenklich.)

7. Der BKU erblickt in der Einfithrung der FAK einen
wesentlichen Schritt auf die soziale Lohngerechtigkeit, die
die christliche Soziallehre fordert. Er sieht in ihnen eine
Einrichtung, die das wirtschaftliche Prinzip des Lei-
stungslohns, auf dem die betriebliche Lohnpolitik beruht
und notwendig beruhen muf}, in hervorragender Weise
mit dem ethischen Prinzip des Soziallohns vereinbar
macht.

Aus der Okumenischen Bewegung

Neue Schritte zum Naturrecht

Die ,Evangelische Welt* (Nr. 19 vom 1, Oktober 1951)
macht auf neue wertvolle Bemiihungen evangelischer
Theologen und Juristen zur Wiedergewinnung eines Natur-
rechts aufmerksam. Diese Vorschlige gehen iiber die Linie
wesentlich hinaus, die wir vor einem Jahre zum gleichen
Thema berichten konnten (Jg.5,S.58). Den Anstof gaben
wieder Juristen des &ffentlichen Lebens, die ,das Hirten-
und Wichteramt der Kirche auf dem Gebiet des Rechtes
anrufen“. So schlieft ein Aufsatz, den unldngst der Pré-
sident des Bundesgerichtshofes, Hermann Weinkauff, in
der ,Zeitwende® (15. August) verdffentlicht hat und der
als Einfithrung einer Aussprache zwischen Juristen und
Theologen in der ,Evangelischen Akademie® von Herren-
alb iiber ,,das Naturrecht in evangelischer Sicht* diente.

Probleme des Bundesgerichtshofes

Dr. Weinkauff begriindet seinen Appell mit hichst prak-
tischen Fragen, denen er in seinem hohen Amte Rechnung
tragen soll. Innerhalb der letzten Monate hatte z. B. der
Bundesgerichtshof zu der Frage Stellung zu nehmen, ob
das Deutsche Reich noch als Rechtsperson und Vélker-
rechtssubjekt fortbestehe oder ob durch die Siegerabkom-
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men von Potsdam usw. der Tatbestand der Debellation,
d.h. der volligen Ausloschung des deutschen Gesamtstaates
gesetzt worden sei. Hier erhebe sich die naturrechtliche
Frage, ob eine Volks- oder Staatsperson iiberhaupt rechts-
wirksam ausgeldscht werden konne. Eine andere Frage:
ob die von der ehemaligen nationalsozialistischen Regie-
rung auf Grund des ,Ermichtigungsgesetzes“ erlassenen
Gesetze rechtswirksam seien. Grundsitzlich ausgedriickt:
Gibt es eine normative Kraft des Faktischen, oder ent-
steht diese Befugnis der Gesetzgebung nur, wenn eine
Revolution oder ein Staatsstreich das innerlich bessere
Recht auf ihrer Seite hatten? Eine dritte einschneidende
Frage der Praxis: Ist die Bestimmung des Art. 131, 3 des
Bonner Grundgesetzes giiltig, die weiten Kreisen von
Menschen ecinstweilen untersagt, ihre Rechtsanspriiche
gegen den Staat gerichtlich geltend zu machen? Mit allen
diesen Fragen konne der Jurist vom positiven Recht her
allein nicht fertig werden. Er bediirfe rechtlich-sittlicher
Normen von allgemeiner Verbindlichkeit.

So entwickelt Prasident Weinkauff eine Reihe theologi-
scher Faust-Thesen iiber die Natur des Menschen als Ge-
schopf und Ebenbild Gottes, als Glied der gefallenen
Schopfung, die ,versehrt® sei, und folgert daraus eine
,rechtliche Urordnung®. Die grundlegenden naturrecht-
lichen Sitze diirften allerdings nicht aus einem einzelnen



Schriftwort abgeleitet werden, sondern ,nur aus einer
Gesamtschau dessen, was Gott den Menschen als Sinn und
Ziel ihrer irdischen Existenz gesetzt hat“. Er meint so-
dann, ein christliches Naturrecht, das er also postuliert,
kdnne nicht aus den obersten naturrechtlichen Sitzen
rational ein ganzes, ins einzelne gehendes System von
Rechtsregeln ableiten wollen. Es miisse Spielraum fiir das
positive Recht bleiben. Auf diese Weise glaubt Wein-
kauff feststellen zu miissen, dafl die Rechtsordnung auf
Fundamentalsdtzen zu beruhen habe, deren Verletzung
jedes positive Recht ungiiltig mache. Zum Teil seien diese
Sdtze im Dekalog niedergelegt. Andere ergeben sich dann
aus der Tatsache, dafl der Mensch als Gottes Ebenbild
von Natur her frei sei, dafl er Eigentum bendtige, um als
Glied der Familie leben zu kénnen, dafl das Recht die
gegenseitige Achtung Gleicher zuerkennen miisse und Ver-
trige zu halten sind. Leider besitzen wir keine Unter-
lagen iiber das Ergebnis der von ihm eingeleiteten Aus-
sprache.

Zuriick zum Jus divinum!

Es liegen aber zwei Stellungnahmen von Fachtheologen
vor, beide Lutheraner, die sich zwar nicht direkt auf das
Referat des Bundesgerichtsprisidenten beziehen, aber un-
mittelbar zu seinem Anliegen sprechen. Die eine, fast
revolutiondre, stammt von dem Erlanger Kirchenrechtler
Prof. Hans Liermann, iiber dessen Nachweis des Rechtes
im Neuen Testament wir kiirzlich berichtet haben (Jg. 5,
S. 398). Die andere, sehr konsérvative Stellungnahme
hat den Heidelberger Dogmatiker Edmund Schlink zum
Verfasser. Liermann wagt geradezu einen Durchbruch zum
christlichen Naturrecht und noch weiter in einer rechts-
geschichtlichen Studie, die sich in der Festschrift fiir Alfred
Bertholet findet (Mohr, Tiibingen). Nach einer Darstellung
der Wandlungen des Naturrechtsgedankens in den evan-
gelischen Kirchen seit der Reformation schliefit er mit
folgendem Appell: ,Der Protestantismus schleppt als erb-
liche Belastung — nicht seit der Reformation, aber seit
iber zweihundert Jahren — die Auffassung mit sich, dafl
das Recht etwas Profanes ist. Und solange das der Fall
ist, kann dasRecht als Spielball aller mbglichen Ideale hin
und her gerissen werden, wihrend die Kirche sich aus dem
Streit der Weltanschauungen heraushilt und neutral zu-
sieht, als .ob es sich um die Debatte iiber irgendein pro-
fanes Problem, etwa auf dem Gebiete der Technik, han-
delt. Daf sie das auf die Dauer nicht kann, ist ihr durch
das Erleben des letzten Menschenalters nur zu deutlich
vor Augen gefiithrt worden.

Die Lage dndert sich in dem Augenblidk, in dem die Idee
eines Jus divinum wieder anerkannt wird. Naturrecht als
solches ist nichts weiter als ein ,Rechtsideal’, das von der
menschlichen Vernunft nach den verschiedenen Richtungen
gesteuert werden kann, Christliches Naturtecht ist ein
christliches Rechtsideal, das am geoffenbarten Jus divinum
ein fiir allemal genormt ist.... Die evangelische Kirche
besafl ein christliches Naturrecht so lange, als sie auch
gleichzeitig ein geoffenbartes Jus divinum mit wirklichem
Rechtscharakter anerkannte. Sie verlor das christliche
Naturrecht dadurch, dafl das Jus divinum aus der Kirche
hinausphilosophiert wurde. Will sie zum Naturrecht zu-
riick, muf sie zum Jus divinum zuriickkehren.® Ein un-
verbindliches Kokettieren mit naturrechtlichen Ideen sei
. fiir die evangelischen Kirchen unméglich. Der Sprung tiber
den Graben werde manchem nicht leicht fallen, da eine
solche Haltung gleich als ,katholisch® angesehen werde.

Aber man brauche bei dieser Entscheidung fiir das christ-
liche Naturrecht so wenig Skrupel zu haben wie die
deutschen Protestanten, die im Jahre 1700 den ,katho-
lischen“ Gregorianischen Kalender angenommen haben,
weil er nach ihrer Uberzeugung richtig war. Leider hat
Liermann anscheinend nicht die Entscheidungen mancher
Bekenntnissynoden der ,Bekennenden Kirche® angezogen
und ausgeschopft, die unseres Wissens kostbares Material
zur Grundlegung eines evangelischen Naturrechtes im
Kampf um die Freiheit der Kirche und des Menschen ent-
bhalten, Entscheidungen, bei denen allerdings die Luthe-
raner weitgehend fehlten.

Eschatologische Bedenken

In der Festschrift fiir Landesbischof D. Meiser ,, Viva vox
evangelii“ (Claudiusverlag Miinchen 1951, S.246f.) si-
chert Prof. Schlink in einem Aufsatz iiber ,Das theo-
logische Problem des Naturrechts® den unvermeidlichen
Weg in den Bereich der Verantwortung, den die Kirche
auch fiir die Welt habe und den er anerkennt, durch eine
Rethe theologischer Vorbehalte. Man brauche ,so drin-
gend wie das tidgliche Brot eine allgemein einsichtige und
giiltige Norm fiir eine umfassende Neuordnung der Welt,
eine Norm, die giiltig ist fiir das Zusammenleben von
Heiden, Christen und Antichristen®. Er gibt auch zu, dafl
im Neuen Testament die politische Verantwortung gleich-
sam von unten her, von den Untertanen, von den niederen
Schichten her gesehen sei, Die Christen der alten Kirche
und der spiteren Jahrhunderte, die in den Amtern des
Staates blieben und ihre Verantwortung fiir die irdische
Politeia vor Gott erkannten, hitten eine grundsitzlich
richtige Entscheidung gefillt. Insofern sei die Bearbeitung
des Naturrechts ein legitimes Problem.

Hingegen mufiten folgende Voraussetzungen beachtet
werden: der Mensch habe keinen Rechtsanspruch an Gott,
sondern Gott allein habe einen Rechtsanspruch an den
Menschen. ,Der Bund der Gnade, den Gott mit den Men-
schen geschlossen hat, ist nicht ein zweiseitiger Bund, ist
nicht ein Vertrag, in dem der Stinder als Partner Gottes
auftrite®, sondern eine einseitige Setzung des gnidigen
Gottes. Daraus folge grofle Zuriidkhaltung der Kirche,
von Menschenrechten zu reden. Gott hat zwar seinen An-
spruch an den Menschen allen Menschen ins Herz ge-
schrieben, aber sie haben sich seinem Anspruch entzogen.
Keine menschliche Bemithung kénne es nun hindern, daf§
die Welt unweigerlich ihrem Gericht entgegengehe. ,,Im
Gegenteil, wir leben schon in dem seltsamen Zirkel: Je
mehr Freiheit der Mensch erlangt, desto grofiere Gewalt
wird nétig, um die Freiheit zu regieren; je grofere Gewalt
aber notig wird, eine desto groflere Vermassung der
Menschen tritt ein und damit ein zunehmender Verlust
der Freiheit, des Humanum, der menschlichen Natur.“
Das Evangelium rufe den Glaubenden aus dieser Ver-
kettung heraus in die kommende neue Schépfung, aber die
Welt wehre sich als ungeordnete wie als geordnete gegen
das Evangelium. Diese Vorbehalte miifiten in aller Schirfe
bestehen bleiben, und ,die neutestamentliche Eschatologie
diirfe nicht im geringsten zugunsten dieser politischen Ver-
antwortung fiir die Erhaltung der Welt abgeschwicht®
werden. Darum sei die Begriindung des Naturrechts auf
eine bleibende ontologische Grundlage hinfillig. Es sei
auch nicht zu begriinden ,durch die natiirliche Erkenn-
barkeit des gottlichen Gesetzes mittels der ratio®. Denn
faktisch vollziehe sich hier immer ,eine Verkennung und
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Verzeichnung des Gesetzes, das Gott in den Herzen be-
zeugt., Zudem miissen wir warnen vor dem Optimismus
des Naturrechtes, als ob ein ewiger Friede und eine blei-
bende Welterhaltung ermdglicht werden konne“. Aus
diesem Grunde empfiehlt Schlink, auf den Begriff des
Naturrechtes in der Theologie iiberhaupt zu verzichten,
womit er in der Okumene, der er sich verpflichtet fiihlt,
wenig Anklang finden diirfte.

\ Grenzen des weltlichen Rechtes

Eine aktive Verantwortung der Kirche fiir die Welt kénne
daher nur in der Geduld Gottes begriindet und nur in
Jesus Christus erkannt werden. Zwar habe die Kirche den
Volkern nicht nur das Evangelium, sondern auch den
Willen Gottes zu verkiinden, ,der das Leben der Men-
schen in Siinde und Tod erhilt®, damit sie durch das
Evangelium zum Glauben kommen und gerettet werden.
Aber ,die biblischen Gebote Gottes, des Erhalters, sind
keine Rechtssitze, sondern Weisungen fiir das Recht dieser
vergehenden Welt“. Der Wille Gottes, als des Erhalters, und
des Erlosers miifiten unterschieden und nicht miteinander
vermengt werden. Das weltliche Wichteramt der Kirche
fiir die Ordnung der Welt und der Ansatz zu ihrer so-
zialen und politischen Mitarbeit bestehe darin, dafl die
ratio infolge ihrer natiirlichen Blindheit fiir den Anspruch
Gottes durch das Evangelium belehrt werden miisse. Die

biblischen Gebote bestimmten das Recht als Richtschnur
und in diesem Sinne als Rechtsgrundsitze, unter denen
der Mensch in verantwortlichen Entscheidungen in seiner
jeweiligen geschichtlichen Situation positive Rechtsgrund-
sdtze formuliert und in Kraft setzt. Dies sei die Aufgabe
der Vernunft. Schlieflich legt Schlink Wert darauf, die
Grenze des weltlichen Rechtes festzuhalten, weil Gott
durch dieses Recht den Siinder nicht rettet, sondern nur
im Bereich des Todes erhilt. Es wirkt nicht eine Ordnung
der Liebe. Wiirden beide Ordnungen vermischt, so be-
deute das unweigerlich die Aufldsung des weltlichen
Rechtes durch Enthusiasmus oder die Verweltlichung der
Kirche.

Wie aus diesen drei Arbeiten ersichtlich, ist man im evan-
gelischen Raum noch weit entfernt von einem Konsensus,
der zu praktischen Ergebnissen fiir die politische Zu-
sammenarbeit der Christen herangereift wire, Wie sehr
dieser Widerspruch sich innerhalb der deutschen Innen-
politik auswirkt, ist bekannt. Immerhin ist die Arbeit
angepackt und ein Gesprich mit katholischen Theologen
tiber diese Fragen moglich geworden, wenn unsererseits
die eschatologischen Vorbehalte beachtet werden. Fiir die
Uffentlichkeitswirkung ist es entscheidend, daf es nur ein
und nicht mehrere, einander widersprechende ,,christliche®
Naturrechte gibt.

- Aktuelle Zeitschriftenschau

Theologie

BUBER, Martin. Die Opferung Isaaks. In: Frankfurter Hefte
Jhe. 6 Heft 9 (Sept. 1951) S. 623—625. :

Rierkegaard interpretiert die Opferung Isaaks als die Suspension des
-Ethischen vor dem Anruf des Absoluten (Furcht und Zittern). Buber be-
merkt, daf in dieser Interpretation die Problematik des Horens dieses An-
rufs iibergangen ist. Ist es wirklich Gott, dessen Stimme man vernimmt?
Im Zeitalter der Totalitarismen geben sich viele Stimmen als Verlautba-
rung des Absoluten aus, und unsere geistige Pupille nimmt die Erscheinung
des Absoluten nicht mehr zuverlissig auf. Es muf daher ,ein neues Ge-
wissen des Menschen® entstehen, das sich der Verwechslung von Beding-
tem und Unbedingtem widersetzt.

CONGAR, Yves, OP. Marie, I'Eglise et le Christ. In: La Vie
Intellectuelle (Okt. 1951) S. 6—22 (wird fortgesetzt).

Im 8kumenischen Gesprich spielt der Begriff der Kirche eine zentrale Rolle.
Die katholische Kirche steht auf der Verkiindigung und den Sakramenten.
Der protestantische Kirchenbegriff des jeweiligen Ereigniswerdens hingt zu-
sammen mit dem verengten oder unklaren Begriff der Menschwerdung
Christi, und mit diesem wieder hingt die Verkennung der Rolle Mariens
zZusammen.

FRUSCIONE, S., S]. Sono conformisti i cattolici¢ In: La
Civilta Cattolica Jhg. 102 Nr. 2431 (6. Okt. 1951) S, 21—32.
Verteidigung gegen den Vorwurf, die Katholiken folgten den Lehren der
Kirche nur aus Konformismus, aus Angst vor Exkommunikation. In Wahr-
heit ist Katholizismus das Gegenteil von Konformismus; die Kirche be-
glinstigt die Erforschung der Wahrheit, der Katholik braucht keine Angst
vor MeinungsiuBlerung zu haben. Aber er weifl, dafl der Heilige Geist im
Lehramt waltet, und beugt sich darum der Lehre,

MASSON, Joseph, S]. Une noxvelle encyclique missionnaire.
In: Nouvelle Revue Théologique Jhg. 83 Nr. 8 (Sept./Okt.
1951) S. 804—811.

Interpretation der Enzyklika Evangelii Praecones als einer Charta der mo-
dernen Missionen, ausgehend von Wesen und Prinzipien der Mission als

eines Aktes, der die Merkmale des Lebens, der Inkarniertheit, des Schép-
fungsgemifien, des Einsatzes, der Gemeinsamkeit tragen mufi.

PEERS, Allison E. St. Jobn of the Cross. Two newly disco-
wvered Letters. In: The Tablet Vol. 198 Nr. 5812 (13. Okt. 1951)
S. 246—247.
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Bericht iiber zwei neuaufgefundene und in Spanien veréffentlichte Briefe
des hl. Johannes vom Kreuz, von dem bisher nur 29 Briefe bekannt sind.

SCHUCKLER, Georg. Kierkegaards Stellung zu Luther und
zur Kirche. In: Die Neue Ordnung Jhg. 5 Heft 5 (Okt. 1951)
S. 429—438. s

Die unnachsichtige Kritik, die der Dine an Luther selbst und am Luther-
tum des Protestantismus iibt, das nur die Aufgabe eines Korrektivs, nicht
aber einer neuen Lehre hat, bewegt den Verfasser dazu, vor einer (theolo-
gischen und philosophischen) Dogmatisierung Kierkegaards zu warnen.

ZACHARIAS, Paulus. Wesensziige orthodoxer Liturgie. In:
Universitas Jhg. 6 Heft 8 (Aug. 1951) S. 863—870. /

Der Verfasser wirfc der westlichen Liturgiewissenschaft in bezug auf die
orthodoxe Liturgie Romantik vor, d. h. ein in den Subjektivismus und in
die Anthropozentrik gewendetes Mifiverstindnis. Dagegen umreifit er kurz
die Idee einer aus der Viterzeit her aufgefafiten Liturgie.

Philosophie

RINTELEN, Fritz J. von. Positivismo e wmanita minacciata.
In: Humanitas Jhg. 6 Nr. 8/9 (Aug./Sept. 1951) S. 828—860.

In einem groflen Uberblick iiber die Positionen und Auswirkungen des
Positivismus gelangt der deutsche Philosoph hier in der italienischen Zeit-
schrift zu dem Ergebnis, daf die humanitiren Ziele des Positivismus zu
billigen sind, dafl er sie aber infolge seines starren Rationalismus, seiner
Uberschitzung des Quantitativen ins Gegenteil verkehrt hat. Demgegen-
iiber steht ein viel reicheres Menschenbild in der Antike und im Humanis-
mus, doch auch diesen fehlt noch die religiose Dimension, die nur das
Christentum bringt.

VETTER, August. Nietzsche in unserer Zeit. In: Zeitschrift
fiir Philosophische Forschung Bd. 5 Heft 3 S.343—357.

Der Verfasser weist in einer anregenden Skizze auf die Notwendigkeit einer
neuen anthropologischen Deutung Nietzsches hin, die die bisherige dsthe-
tische (auf den Kiinstler gehende) und politische (auf den Willen zur Macht
gehende) abldst. Die Konfrontation mit Kierkegaard zeigt eine innere Ten-
denz zum verdeckten Glaubenserlebnis als dem eigentlichen Wesen des Men-
schen und zu einer Seinsphilosophie, die mit seinen bekannten Thesen vom
Werden in scheinbarem Widerspruch steht. i



