wurde ein Brief entworfen, der dem Institut das erlittene
Unrecht wiedergutmachte. In diesem Brief wurde eine
Interpretation des Artikels iiber die lateinische Unter-
richtssprache gegeben, die darauf hinauslief, dafl die
Exposition der Texte des heiligen Thomas auf lateinisch,
die Erliuterung und Auslegung jedoch auf franzdsisch
gegeben werden solle.

Dies war keine offizielle Interpretation, sondern die per-
sonliche Meinung des Kardinals, die allerdings im Gegen-
satz stand zum Schreiben des Kardinals Mazzella. Mer-
cier brannte darauf, dieses Schreiben zu verdffentlichen,
doch seine Freunde warnten ihn davor, und so gab er den
Bischéfen und dem Rektor nur teilweise davon Kennt-
nis.

Die Situation war fiir den neuen Kardinalprifekten nicht
leicht. Er mufite erst langsam die entscheidenden Stellen
fiir seine Meinung gewinnen. Als aber die Feinde Mer-
ciers wieder anfingen, die alten Vorwiirfe gegen das In-
stitut vorzubringen, machte der Kardinal kurzen Prozef
und ermichtigte Mercier, seinen Brief zu verdffentlichen.
Der Rektor erkannte diesen Brief nicht als offiziell an
und verlangte vom Kardinal von Mecheln eine Klar-
stellung. Der Kardinal kam in Verlegenheit und wollte
sich in Rom erkundigen. Der Kardinalprifekt wurde
durch Mercier iiber den Stand der Dinge unterrichtet.
Inzwischen hatte er aber den Papst fiir sich gewonnen
und auch seinen Vorginger, den er {iber manche Dinge
informieren konnte, von denen dieser nichts gewuflt hatte.
Kardinal Satolli war entschlossen, dem Streit ein Ende
zu bereiten, zumal der Rektor nicht aufhdrte, Mercier
bei jeder Gelegenheit Schwierigkeiten zu machen.

Es stand ein grofler Eucharistischer Kongrefl in Briissel
bevor. Kardinal Vanutelli wurde als Pipstlicher Legat

beauftragt, die Sache des Instituts wieder in Ordnung -

zu bringen. An Ort und Stelle erfolgte eine genaue Unter-
suchung des Falles, und nachdem die Schuld des Rek-
tors klar erwiesen war, wurde der Kardinal von Mecheln
beauftragt, fiir das Institut einzutreten und dafiir zu
sorgen, dafl die Weisuneen des Kardinalprifekten Satolli
durcheefiihrt wiirden. Vanutelli betonte, dafl es der aus-
driickliche Wille des Papstes sei, dafl die Vorlesungen auf
franzdsisch gehalten wiirden. Gleich nach der Bischofs-
konferenz wurde Mercier nach Mecheln berufen und er-
fuhr dort, daR sein Widersacher im Institut, Prof. De
Baets das Institut verlassen werde und dafl der Rektor
aus Gesundheitsriidksichten zuriidktrete. Der Rektor hatte
seinen Riidktritt noch vor der Bischofskonferenz einge-
reicht. Das Gesuch wurde anzenommen. Sein Nachfolger
war ein Mann, der fiir den Frieden eintrat.

Satolli war von diesem Auseang der Dinge entziickt.
Andererseits hatte er einige Klagen gehort iiber die Art,
wie Mercier tiber die Autorititen hinweg mit Rom ver-
handelte. Die belgischen Bischofe waren weniger zufrie-
den, was Mercier auch gleich in Mecheln feststellen
konnte. Finige seiner Wiinsche lehnten die Bischofe ab,
{iber die Frage der Unterrichtssprache konnte er von ihnen
nichts erfahren. Der neue Rektor hatte zwar gegen die
franzssische Sprache nichts einzuwenden. Aber Mercier
zeigte sich doch etwas beunruhigt. Er schrieb deshalb an
den Kardinalprifekten, aber dieser schwieg. Er wollte
mit der Sache jetzt nichts mehr zu tun haben. Nun war es
an den belgischen Bisch6fen, zu entscheiden. Mercier er-
fuhr immerhin aus Rom, daf} die Kongregation an ihren
Entscheidungen festhielt und daff von seiten der Bischofe
kein Gegenschritt in Rom erfolgt sei. Er solle nur mit

Vertrauen auf die Entscheidung der Bischofe warten.

Im Mirz 1899 fuhr der Kardinal von Mecheln nach Rom
und traf sich mit dem Kardinalprifekten, wobei sich
zeigte, dafl beide beziiglich des Institus einer Meinung
waren. Nun konnte der Kardinal von Mecheln mit den
belgischen Bischdfen in seinem Sinne verhandeln, ohne
das Gefiihl haben zu miissen, dafl er das Heft nicht mehr
in der Hand hitte.

Als dann im Juli Mercier iiber den Rektor ein Memoran-
dum iiber die Frage des Lateinischen an die Bischofe
sandte, in dem beiden Gesichtspunkten Rechnung getra-
gen wurde, so daff das Franzosische und das Lateinische
zur Anwendung kamen, erklirten sich die Bischofe damit
einverstanden. Mercier konnte dem Kardinalprifekten
mitteilen, dafl Rektor und Bischéfe mit den Instruktionen
der Studienkongregation einiggingen. So ernteten das
Institut und sein Leiter Mercier gelegentlich einer belgi-
schen Rompilgerfahrt héchstes Lob, nicht nur von seiten
des Kardinalprifekten, sondern auch durch den Papst
selbst. Es wurde der Wunsch ausgesprochen, dafl dieses
Institut nicht nur das erste Belgiens, sondern der ganzen
Welt wiirde.

Die geistige Bedentung des Instituts

Von da ab nahm das Institut eine ungestérte Entwidslung
und entfaltete eine reiche wissenschaftliche Titigkeit.
Mercier und seine Mitarbeiter De Wulf, Nys, Deploige
und Thiéry brachten die Neuscholastik auf allen Gebieten
zu hdochstem Ansehen. Die Revue Néo-Scolastique war
ein ausgezeichnetes Hilfsmittel, diese Erneuerung in die
iibrige Welt zu tragen. Der Leitgesichtspunkt seiner gan-
zen Arbeit war die Pflege des Kontakts zwischen den
groflen mittelalterlichen scholastischen Synthesen und den
Ergebnissen der modernen Wissenschaften sowie der mo-
dernen Philosophie zum Zwecke der dauernden Uber-
priiffung der eigenen Denkergebnisse. Diese Haltung hat
dem Institut nach auflen grofles Ansehen verschafft, auch
bei nichtkatholischen Forschern. Diese hohe Aufgabe ist
nach den damaligen Maflstiben durchgefithrt worden,
und wir hitten heute Miihe, die Bewunderung Merciers
fiir die Wissenschaften mitzuvollziehen, wie er sie etwa
der Psychologie entgegenbrachte. Wenn Mercier in der
Einschitzung der damaligen Wissenschaften vielleicht
auch zu weit ging, so hat er doch nicht iibersehen, daf} die
Philosophie tiber den Wissenschaften steht. Sein Kampf
galt der Uberwindung des wissenschaftlichen Positivis-
mus. Nur glaubte er, diesen Kampf erst dann redlich
fithren zu kdnnen, wenn er die Wissenschaft auch selbst
kennen lernte, um ihre philosophischen Voraussetzungen
herauszuarbeiten.

Lebensphilosophie
des Durchschnittsmenschen

In den vergangenen Jahren haben sich zwei englische
Soziologen, B. Seebohm Rowntree und G.R.Lavers an das
schwierige Unternchmen gewagt, ein ,,den Moglichkeiten
entsprechend genaues allgemeines Bild von der Lebens-
philosophie der Mehrheit der Bevlkerung in England und
Wales® zu gewinnen. Der Bericht, in dem sie das Ergeb-
nis ihrer Untersuchungen vorlegen, darf unter die wich-
tigen Verdffentlichungen des vergangenen Jahres gerech-
net werden (English Life and Leisure. A social study.
London 1951. 482 Seiten).
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Es handelte sich darum, mit den Methoden der Sozio-
graphie die typischen Lebensgewohnheiten und Lebens-
anschauungen zu fixieren, die den Durchschnittsmenschen
in unseren Tagen bestimmen. Natiirlich sind diese Ge-
wohnheiten in England anders als anderswo. Aber es ist
einer der wesentlichen Eindriicke, die man beim Studium
dieses Berichtes empfingt, daf die Sitten und Verhal-
tungsweisen in den Lindern der westlichen Welt nicht
mehr so verschieden sind wie frither und, wenn sie sich
unterscheiden, daff dann doch im Grunde dieselbe Ein-
stellung zum Leben in thnen ausgedriickt wird.

Man wird von vornherein nichts anderes erwarten, als
dafl der Mensch, der sich in diesen Bldttern enthiillt, eine
traurige Figur macht. Aber es spricht fiir die Sorgfalt die-
ser Untersuchungen, dafl sie kein heilloses Bild zutage
fordern. Zum Beispiel bestitigen sie, ,dafl es im engli-
schen offentlichen und geschiftlichen Leben nicht eigent-
lich korrupt zugeht. Und auch in den privaten Lebens-
gewohnheiten und Ansichten offenbart sich eine Menschen-
seele, die fiir ihre wahre Bestimmung immer noch an-
sprechbar ist.

Der Wert der Untersuchungen von Rowntree und La-
vers ist fiir jeden, der mit den Menschen zu tun hat, sehr
erheblich. Ein Kritiker schreibt: ,Dieser Uberblick liefert
— wenn auch unvollkommen — die Unterlagen fiir ein
Urteil. Das Bild, das er zeichnet, ist das Bild der Gesell-
schaft, deren Erldsung der Existenzzweck der Kirche
ist.“ Diese Kritik ist richtiz. Die Herder-Korrespondenz
wird deshalb ausfiihrlich iiber die Enquéte berichten.
Man wird die Frage aufwerfen: Ist der Mensch aus den
Gewohnheiten, die sein Leben duflerlich prigen, zu er-
kldren? Ist selbst die sorgfiltigste Beschreibung des dufie-
ren Verhaltens eine Methode, die uns an die Motive
fithrt? Gibt es iiberhaupt einen Durchschnittsmenschen
oder kann man mit diesem Typus etwas anfangen? Zu
einem Teil wird sich diese Frage erledigen, wenn wir
die Methode darlegen, deren sich unsere Forscher bedient
haben. Ein Rest davon wird {ibrigbleiben.

Die Gewohnheiten und Ansichten der Menschen, die hier
zu Worte kommen, griinden selbstverstindlich in irgend-
einer Religion oder im Mangel einer Religion. Donald
Attwater hat in seiner Besprechung dieses Berichts in ,, The
Commonweal® (Bd. 54, Nr. 18, S. 427). gesagt, man sollte
den Mangel an Religion nicht mit dem Wort ,heidnisch®
benennen. Wir haben es nicht mit Heidentum zu tun,
einer zwar falschen, aber doch wirklichen Form von Reli-
gion. ,Was Mr. Rowntree und Mr. Lavers zeigen, ist ein
ausgesprochener Zustand der Nicht-Religion. Das voll-
standige Nichtwissen oder das vollstindige Nichtverstehen
von dem, was Christentum ist, ist iiber alles erstaunlich
oder wird doch wenigstens viele in Erstaunen setzen.®
Aber dies ist ja die Frage, die sich dem Leser des Berichts
aufdringt. Kann man aus dem Verhalten der Menschen,
das hier geschildert wird, aus ihrem Reden und Handeln
sichere Schliisse auf ihre innerste Einstellung ziehen? Sind
nicht der soziographischen und sozialpsychologischen For-
schung hier uniiberwindbare Grenzen gesetzt? Kann man
von den Menschen ihr Innerstes erfragen? Und wenn man
es versucht, wird nicht bei der Auswertung der Fragen
die Einstellung des Forschers die Akzente setzen, selbst
wenn er ganz unvoreingenommen sein mochte?
Rowntree und Lavers waren sich dieser Grenzen bewufit.
Sie schreiben im Vorwort: ,Wir behaupten natiirlich
nicht, dafl die Zahl der befragten Personen geniigend
groff wire, um uns zu einer statistischen Auswertung der
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gewonnenen Einsichten zu berechtigen.“ Das Ziel ihrer
Untersuchungen war nicht, eine billige Gallup-Statistik
aufzumachen. Sie suchten nach Methoden, das Ergebnis
weniger quantitativ.als qualitativ auszuwerten.

Die Methode

Die Auskunftspersonen sollten sich iiber ihr Innerstes
aussprechen. Deshalb schieden die gewdhnlichen Metho-
den des Fragebogens und des direkten Interviews aus.
Sie verleiten allzu leicht dazu, daf man das sagt, was
man gelernt hat, was man vielleicht theoretisch fiir richtig
hilt. In unserm Fall wurde ein indirektes Verfahren an-
gewendet. Die Befragten sollten ,ihre Lebensphilosophie
offenbaren, ohne sich bewufit zu werden, dafl sie es taten®.
Die geschulten Fragepersonen erhielten deshalb die Wei-
sung, zunichst mit den zu Befragenden niher bekannt zu
werden und ihr Vertrauen zu gewinnen. Dann hatten sie
in einer grofleren Anzahl zwangloser und thematisch nicht
festgelegter Unterhaltungen ihre Ansichten zu erkun-
den.

Es wurden rund tausend Menschen um ihre Ansicht ge-
fragt und ihre Lebensgewohnheiten ermittelt. Die Wahl
dieser Auskunftspersonen beruhte auf exakten soziogra-
phischen Unterlagen. Sie wurden aus etwa 12 englischen
Grofistidten, zahlreichen kleineren und Kleinstidten
und vom Lande genommen. Es waren Angehdrige der
verschiedensten Gruppen des Alters, der Herkunft, der
beruflichen und sozialen Stellung, der verschiedenen Re-
ligionsgemeinschaften und Parteien: Menschen mit sehr
unterschiedlichen Lebensschicksalen. Sie sollten in ihrer
Gesamtheit das Volk reprisentieren.

Natiirlich mufiten die Gegenstinde der Befragung be-
stimmt werden, wenn sie auch den Auskunftspersonen
nicht bekannt wurden. Rowntree und Lavers haben ge-
glaubt, dafl folgende Sachgebiete geeignet sind, die ge-
samte Lebenseinstellung des durchschnittlichen Menschen
zu erkunden: Gliicksspiel, Trinken, Rauchen, Sexualitit,
Eheauffassung, Kino, Theater, Rundfunk, Tanz, Lektiire,
Erwachsenenbildung und Religion. Man hat also ange-
nommen, dafl die Ansichten eines Menschen von diesen
Dingen und sein Verhalten ihnen gegeniiber geniigen, um
ein Urteil tiber seine Lebensphilosophie zu gewinnen.
In der Liste dieser Themen fehlen einige wichtige Gebiete
des Lebens, darunter auffallenderweise der Sport, auch
die Politik. Die beiden Forscher sagen dazu: ,Da wir es
mit den Problemen der Muflegestaltung und des Verhilt-
nisses zum Leben zu tun hatten, war es unvermeidlich,
daf wir uns auf die Dinge verlegten, die fiir unsere Zeit-
genossen von aktivem Interesse und innerer Anteilnahme
sind, also auf solche Dinge, iiber die weite Kreise des
Publikums sich in Sorge oder Begeisterung erregen.” Ak-
tiver Sport und Politik gehdren anscheinend auch in Eng-
land nicht oder nicht mehr zu diesen Dingen.

Man bemiihte sich also, nach denjenigen Themen zu fra-
gen, die mutmafllich fiir die meisten Menschen ,das Le-
ben® bedeuten. Man fragte nicht direkt nach dem Beruf,
der politischen Einstellung, der Ehe und Familie, den
sozialen Ansichten, den allgemeinen Anschauungen iiber
den Sinn des Lebens, dem Glaubensbekenntnis, also sol-
chen Dingen, in denen Theorie und Praxis zumeist aus-
einanderfallen, iiber die der Mensch nur selten ganz un-
befangen und natiirlich spricht. Man wollte aus dem, was
die Menschen wirklich bewegt, zu erschlieflen suchen, was
sie sind.

Tatsichlich ist es gelungen, in den Unterhaltungen eine



Fiille von Auflerungen iiber alle wesentlichen dogmati-
schen und moralischen Probleme zu erlangen. Sie fielen
ganz nebenbei und sind deshalb um so ernster zu nehmen.
Doch wichtiger als die direkten Auflerungen zu den letz-
ten Fragen ist das, was aus dem Habitus im Alltag und
am Wochenende erschlossen werden kann.

Die Enquete wird in dem Endbericht von den beiden Ver-
fassern natiirlich ausgewertet. Aber man bietet dem Leser
nicht nur die eigene Auswertung dar. Im ersten Teil des
Buches werden 220 Anamnesen mitgeteilt; es wird uns
also das Resumee von den Unterhaltungen wiedergegeben,
in denen sich jedesmal ein Lebensschicksal spiegelt. Die
Durchsicht dieser 220 Fille {iberzeugt uns von der Objek-
tivitit ihrer Auswertung durch die Verfasser. Sie haben
ein {ibriges getan, indem sie sich von etwa 200 Sachver-
stindigen ihre Eindriicke bestitigen liefen. Darunter
waren Minister und Juristen, Sozialbeamte, Lehrer und
Geistliche, Arzte und Minner und Frauen anderer Berufe,
denen man ein Urteil zutrauen darf.

Damit der Leser unseres Berichtes sich selbst einen Ein-
druck von den Unterlagen der Enquete verschaffen kann,
geben wir eine von den 220 mitgeteilten case-histories
wortlich wieder. Uber 700 weitere sind im Endbericht
von Rowntree nicht verdffentlicht worden. Das hitte
zu weit gefiihrt. Aber jede einzelne ist das Ergebnis einer
ganzen Anzahl von Unterhaltungen zwischen einem ge-
schulten Reporter und der befragten Person.

Ein aufs Geratewohl herausgegriffener Bericht lautet:
»Mif} K. ist in einer Fabrik beschiftigt. Sie ist ein breit-
gebautes, gut aussechendes Midchen von etwa 28 Jahren
mit schwarzem Haar, das eine erste Spur von Grau zeigt.
Wihrend des Krieges war sie zweimal verlobt. Beide Ver-
lobten fielen, der erste in der Schlacht um England, der
zweite im letzten Kriegsjahr zur See. Sie ist dadurch nicht
verbittert worden, aber ziemlich teilnahmslos. Sie lebt
mit einem verheirateten Freund. Sie ist froh iiber das Fa-
milienleben, an dem sie dort teilhaben darf. Sie liebt es
aber auch auszugehen und hat keinen Mangel an jungen
Minnern, die sich ihr nihern. Meistens, wenn sie mit
Ménnern ausgeht, bezahlt sie die Rechnung. Sie sagt, sie
verdient gut und kann das leichter machen als jene. Sie
trinkt gern, aber nicht viel. Sie raucht mifig. Sie wettet
eifrig, meistens Pferderennen durch Vermittlung eines
Buchmacher-Agenten in der Fabrik. Sie geht auch zum
Hunderennen und spielt einen Fufiballtip. Sie sagt, sie sei
sich der Chancen, die gegen den Gewinn sprechen, voll be-
wuflt. Aber es gibt ihrem Leben eine Hoffnung, die ihm
sonst fehlen wiirde. Und das Geld, das sie verliert, kann
sie sich gut leisten. Sie meint, die Erregung, die sie davon
hat, ist den Preis wert. Wenn ihr ein Mann gefillt, hat
sie nichts dagegen, mit ithm zu schlafen. Wenn er ihr sehr
gefillt, gibt sie sich Miihe, thn dazu zu bewegen. Sie
glaubt aber, dafl sie viel weniger von sich selbst dabei
hergibt, als sie ihren beiden Verlobten gegeben hitte, die
tot sind und an die sie sich mit grofler Zirtlichkeit er-
innert. Sie hat viel iibrig fiir Religion. Sie glaubt ab-
wigend, daf etwas Wahres daran sein muf}, weil so viele
ordentliche Leute daran glauben. Auf Grund ihres eige-
nen Wissens kann sie nichts Genaues dariiber sagen. Es
ist auch nicht gut, die Geistlichen zu fragen; denn das ist
ihr Beruf. Sie findet es sehr unwahrscheinlich, zu glauben,
daf} sie beim Tode ganz und gar untergeht, aber ,sie weif}
es nicht’. Thre beiden Eltern sind noch am Leben. Sie
wohnen weit weg von ihrer Arbeitsstitte. Sie sieht sie
einmal im Jahr. Sie besucht auch die Mutter ihres zweiten

Verlobten und hat sie sehr gern. Miff K. geht nie ins
Theater, aber sehr gern ins Kino und hat sich neuerdings
entschlossen, am Samstag nachmittag zu Vereins-Fufiball-
spielen zu gehen, bevor sie am Abend am Windhund-
rennen teilnimmt.®

Derartige Berichte, tausend im ganzen, ergidnzt durch
mehrere 6relich oder sozial spezialisierte Probeenqueten
und durch Besprechungen mit Sachverstindigen aller Art,
diirfen wohl als eine geniigende Erfahrungsgrundlage fiir
ein Urteil iiber die ,Lebensphilosophie der Bevolkerungs-
mehrheit* angesechen werden. Was den letzten, religiosen
Grund dieser Philosophie angeht, méchten wir dennoch
die Einschrinkungen von Donald Attwater wiedergeben.
Er weist in der erwihnten Besprechung darauf hin, dafl
viele Erscheinungen eines aufblithenden religigsen Lebens
in dem traurigen Durchschnittsbild nicht erfafit werden,
iiberhaupt nicht erfaflbar sind. Wie wenige den Geist
Christi auch immer tragen mogen: ,tausend gute Christen
in einer Bevdlkerung von zehn Millionen stellen eine bes-
sere religidse Situation dar als fiinf Millionen Leute, die
sich katholisch oder sonstwie religids nennen, aber keinen
Gebrauch davon machen.“ Ein noch so dunkles Bild im
Rahmen einer Untersuchung wie dieses kann nicht be-
weisen, dafl die Religion nicht mehr da sei. ,English Life
and Leisure® ist also nicht die ganze Geschichte! Immer-
hin glauben wir aber: es ist die Geschichte, mit der jene
tausend es zu tun haben, wenn sie als Apostel wirken
wollen.

Religion

Es wird fiir unsere Leser vor allem von Bedeutung sein,
zu erfahren, wie das Gesamturteil dieser Untersuchung
iiber die religidse Situation ausfillt, das im 13. Kapitel
des Berichtes zusammenfassend gegeben wird. Es ist ein
Ergebnis, das durch alle anderen Kapitel bestdtigt und
erginzt und das durch die mitgeteilten Anamnesen schr
veranschaulicht wird. Nach Mafigabe unseres Raumes
werden wir auch iiber die Erginzungen noch berichten.
Die Frage lautet: Ist die Religion, insbesondere das Chri-
stentum, im heutigen Leben des englischen Volkes immer
noch eine Lebensmacht? Sind die Menschen iiberzeugt,
daf Religion .fiir das Leben etwas bedeutet*? Ubt sie
auf ihr Verhalten Einflufl aus? Bedeutet das Nachlassen
in der religiésen Observanz, als deren Maflstab der Kir-
chenbesuch gelten kann, zugleich einen Riickgang des reli-
givsen Lebens?

Die Verfasser stiitzen ihr Urteil in dieser Sache 1. auf die
Auswertung von 975 Fillen, 2. auf 125 Unterredungen
mit Personlichkeiten, die dem kirchlichen Leben beruflich
oder personlich nahestechen oder durch ihren Beruf Ein-
blick in das Seelenleben zahlreicher Menschen gewinnen,
3. auf eine eingehende Untersuchung der Bewegung des
Kirchenbesuchs in den beiden Stidten York (Sitz des
anglikanischen Erzbischofs) und High Wycombe (Indu-
striestadt, 50 km von London, 1948: 40580 Einwohner
gegen 27988 im Jahre 1931). Die Untersuchungen iiber
den Kirchenbesuch erstrecken sich auf die Zeit von 1901
bis 1948.

Religiése Observanz

Die Kirchenbesuchsstatistik sollte zeigen, wie die Tendenz
der dufleren Anteilnahme am kirchlichen Leben ist. Alle
Zihlungen wurden mit grofler Genauigkeit durchgefiihrt,
insbesondere wurde auch die Alterszusammensetzung der
Kirchginger ermittelt. Selbst wenn man nun aber, wie es
geschah, die Zihlungen mehrfach wiederholt, also ein
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relativ genaues Bild bekommt, wird es doch fragwiirdig
bleiben, ob der Kirchenbesuch fiir sich allein als Mafistab
fiir die Ausiibung der Religion geniigt. Man mufl ja be-
denken, dafl die Nicht-Katholiken vielfach keine innere
Notigung zum regelmifligen Kirchenbesuch empfinden,
und was die Katholiken betrifft, beweist der Besuch der
Sonntagsmesse wieder zu wenig; denn 6fters fithrt nicht
Religion, sondern Tradition einen Katholiken am Sonn-
tag zur Kirche. Trotz dieser Vorbehalte sind die Ergeb-
nisse dank der Sorgfalt der Methoden von Wert.

Wir geben als Beispiel die Ergebnisse von York wieder.
Die Stadt hatte 1901 48000 Einwohner, 1935 72000,
1948 78500. Sie besitzt 29 anglikanische, 31 freikirch-
liche, 5 katholische Gottesdienststitten, 2 von der Heils-
armee und 2 Missionsversammlungen. Der Gottesdienst-
besuch insgesamt betrug 1901 35,5%p der erwachsenen
Bevolkerung iiber 17 Jahre, 1935 17,7%0, 1948 13%.
Trotz des Wachstums der Bevilkerung wurden 1948 nur
10200 Kirchgdnger gezdhlt, wihrend es im Jahre 1901
noch 17060 gewesen waren. Von ihnen besuchten im
Jahre 1948 33,19 die anglikanischen Gottesdienste,
34,4% die freikirchlichen, 30,1%/p die katholischen und
2,4% die Versammlungen der Heilsarmee. Bemerkenswert
ist hieran, dafl der Anteil der katholischen Gottesdienst-
besucher sich seit 1901 von 13,8%0 auf 30,190 gesteigert
hat, wihrend die anglikanische Kirche absolut und relativ
weitaus am meisten an Boden verlor. Aber auch die Frei-
kirchen haben einen Verlust von fast 50%0 der absoluten
Zahl ihrer Kirchginger erlitten, der relativ noch weit
grofler ist, wenn man nimlich die BevSlkerungssteigerung
beriicksichtigt.

Weniger ungleich, als man es erwarten mochte, ist der
Anteil der Geschlechter am Gottesdienstbesuch. Der An-
teil der Minner an der Gesamtbevilkerung betrigt
47.6%0. Unter den Kirchenbesuchern waren bei den An-
glikanern 40,3%0 Minner, bei den Freikirchen 399/, bei
den Katholiken 44,3%0, bei der Heilsarmee 32,19/, Auch
altersmiflig bietet sich ein unerwartetes Ergebnis. In
England sind 64,6%/0 der Bevilkerung weniger als 50
Jahre alt. Erstaunlicherweise ist der Anteil der Jiingeren
auch im Gottesdienst hoch. Unter 50 Jahre alt waren von
den erwachsenen Besuchern bei den Anglikanern 63,8%b,
bei den Freikirchen 54,99, bei den Katholiken 77,4%,
bei der Heilsarme 67°0. Wieder zeigt sich, dafl die ka-
tholische Kirche am wenigsten unter der fallenden Ten-
denz zu leiden hat. Im Gegenteil, bei ihr {ibersteigt der
Anteil der Jiingeren sogar sehr erheblich den Bevolke-
rungsdurchschnitt. Am stirksten iiberaltert scheinen die
Freikirchen zu sein.

Dies also ist das Bild, das die Anteilnahme am kirchlichen
Leben in York bietet. In High Wycombe, der Industrie-
stadt in der Nihe von London, nahmen nur 10,5% der
Bevolkerung iiber 17 Jahre am Gottesdienst teil. Man
wird damit rechnen miissen, daf} die Zihlungen wesent-
lich ungiinstiger ausgefallen wiren, hitte man sie in
irgendeiner Grofistadt unternommen. Es ist sogar zweifel-
haft, ob der ermittelte Prozentsatz auf dem.Lande er-
reicht worden wire. Auf alle Fille ist es wohl nicht iiber-
triecben, wenn man davon ausgeht, dafl nur etwa 10%
unserer Zeitgenossen in England mehr als gelegentlich am
kirchlichen Leben teilnehmen.

Die Einstellung gegeniiber Kirche und Geistlichkeit

In einem weiteren Abschnitt wird nun iiber die Einstel-
lung der Nicht-Kirchginger gegeniiber Geistlichkeit, Got-
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tesdienst und Kirche berichtet. An der Spitze steht die
Feststellung: ,Ohne Riicksicht auf die Gliubigkeit oder
Ungldubigkeit hinsichtlich der christlichen Religion .
haben wir eine so weit verbreitete Abneigung gegen die
Geistlichen der anglikanischen und der Freikirchen fest-
gestellt, dafl sie nur als Anti-Klerikalismus bezeichnet
werden kann.“ Rowntree und Lavers geben zu erkennen,
dafl die katholischen Geistlichen von dieser Abneigung
weniger betroffen werden. Weil die katholische Kirche
in ausgesprochener Diasporasituation steht (ihr Anteil
betrdgt etwa 10%0 der gesamten Bevélkerung), ist das
Ansehen der Geistlichen bei den Katholiken naturgemifl
stirker als in rein katholischen Lindern, wihrend sie ge-
geniiber den Andersgliubigen entsprechend weniger in
Erscheinung treten.

Der Bericht erzihlt einen typischen Fall aus London.
Dort leitete ein methodistischer Pfarrer von Westend
einen Jugendclub im Osten der Stadt. Er vermied es sorg-
filtig, sich als Geistlicher zu erkennen zu geben. Eines
Tages traf er in einer anderen Stadtgegend zufillig einige
regelmifige Besucher seines Clubs, als er in geistlicher
Kleidung war. Daraufhin blieben simtliche Jungen weg.
Die Kritik an der Geistlichkeit bedient sich weithin des
Argumentes, das einer der Befragten so formulierte: ,, Nie-
mand glaubt den Unsinn, den sie in der Kirche lesen. Die
Pfarrer tun es ja nur, um damit ihren Lebensunterhalt zu
verdienen.® Es ist ein ,job®, ein wenig bequemer als
andere Berufe. ,Sprechen Sie mir nicht von den Pfarrern.
Wenn sie es wissen wollen: sie haben einen hiibschen, be-
quemen Beruf. Sie wollen dem ordentlichen, arbeitenden
Volk Belehrungen erteilen, wie es zu leben hat! Was wis-
sen sie denn davon. Die meisten haben doch nie in ihrem
Leben ein ordentliches Tagewerk hinter sich gebracht!“
Gegeniiber den Laien, die am Gottesdienst teilnehmen,
zeigten die anderen ,nicht selten® eine Zhnliche Ab-
neigung. Eine Autobus-Schaffnerin begriindete sie z. B.
folgendermaflen: ,, Wenn ich die Leute sonntags vom
Gottesdienst nach Hause fahre, sehen sie mir durchaus
nicht anders aus als bei der Hinfahrt, und ich hore, dafl
sie genau so gehissig iibereinander klatschen wie gewhn-
lich.“ Andere Begriindungen lauteten: die Kirchginger
leben ja doch nicht nach threm Glauben; sie sind nicht
anders als die anderen; es sind nur Leute, die nichts zu
tun haben; was hat das Kirchegehen fiir einen Sinn? ,Als
ich 14 Monate an Tbc krank lag, waren es nicht die Kirch-
ginger, die mir geholfen haben, sondern Arbeitskamera-
den. Sie gehen lieber in die Kneipe als in die Kirche, und
so ich auch.” :
Merkwiirdigerweise sind die beiden Forscher einer ande-
ren Kategorie von Griinden der Abneigung gegen den
Klerus begegnet. Die Geistlichen genieflen nicht mehr den
Respekt wirklich gebildeter und auf der Hohe der Zeit
stehender Menschen. Zum Teil liegt es daran, daf} der
Beruf auf hochqualifizierte junge Menschen keine An-'
ziehungskraft ausiibt, so dafl die nicht-katholischen-Ge-
meinschaften gezwungen waren, ihre Anspriiche an den
Nachwuchs herunterzusetzen. Andererseits aber scheint
es, dafl der geistliche Stand in England noch mehr als die
anderen akademischen Berufe das frithere Prestige an die
technischen Spezialisten abgeben muflte. So ist er heute
weithin einer gewissen Geringschitzung verfallen. Er
wird nicht mehr unter die filhrenden Stinde gezihlt.

Die Kirche als Institution geniefit nach den Erfahrungen
von Rowntree bei fast allen, die irgendwie soziale Ver-
antwortung tragen, hohes Ansehen. Nicht gering ist der



Prozentsatz derjenigen unter ihnen, die sich auferberuf-
lich im kirchlichen Apostolat betdtigen. Nicht so giinstig,
eher entgegengesetzt, ist der Eindruck, wo es sich um die
Durchschnittsmenschen handelt. Sie scheinen zu der Mei-
nung zu neigen, das kirchliche Denken und die Haltung
der Kirche gegeniiber den Problemen der Zeit ist veraltet,
die Kirche selbst ist etwas Veraltetes. ,Die Kirche wird
im allgemeinen mit Toleranz und Teilnahmslosigkeit be-
trachtet und mit wenig oder gar keiner Feindseligkeit, wie
sie der Klerus so oft hervorruft.“ Man ist also um so be-
reiter, die Kirche gewdhren zu lassen, je weniger die
Geistlichen und je mehr die Laien in ihr hervortreten.
Unsere Gewahrsleute wollen sogar bemerkt haben, dafl
eine gewisse Sehnsucht nach einer ,reformierten® kirch-
lichen Gemeinschaft sich zeigt. Einer der Befragten for-
mulierte es etwa so: In den gegenwirtigen Kirchen hat
man das Gefiihl, sie glaubten selbst nicht, was sie da lesen
und beten. Aber es muf} etwas geben! In der Welt ist viel
Liebe und Selbstlosigkeit. Sie miiffte organisiert werden.
Aber die jetzigen Kirchen konnen das nicht mehr. ,Sie
sind viel zu sehr aufler Kontakt.“

Der Glanbensbestand

Wie steht es nun um den Glauben an die Wahrheit der
Offenbarung? Der Bericht geht aus von der Feststellung,
die ja auch mit 1 Kor. 15, 14 {ibereinstimmt, dafl der
Glaube an die Auferstehung des Fleisches oder an ein
Fortleben nach dem Tode psychologisch die Grundlage
einer jeden religissen Haltung ist. Dieser Glaube aber
scheint ganz besonders in Gefahr zu sein. Rowntree und
Lavers haben das nicht nur in den tausend Berichten ge-
funden, sondern, um sicher zu gehen, noch eine eigene
Umfrage dariiber veranstaltet. Sie richtete sich besonders
an die Altersstufe zwischen 18 und 30 Jahren. Diese Um-
frage ergab, dafl nur 49%6 an irgendein Fortleben nach
dem Tode glaubten, und etwa die Hilfte von ihnen
schlof die Moglichkeit eines unpersdnlichen Weiterbe-
stehens ein. Noch schlechter war das Ergebnis der allge-
meinen Enquéte. Die meist typische Antwort bewegte sich
ctwa in folgenden Gedanken: ,Ich weil} es nicht, und
niemand weifl es. Wenn es ein Fortleben gibt, wird es so
dhnlich sein wie dieses oder doch vom jetzigen Leben be-
einfluft. Aber ich denke nicht dariiber nach. Ich tue mein
Bestes und fiirchte mich nicht vor dem Sterben. Manch-
mal scheint es unmdglich, sich ein anderes Leben vorzu-
stellen. Aber es ist ebenfalls unmdglich, sich vorzustellen,
daf man erloschen wird wie eine Kerze und nichts zuriick-
liflt. Ich weifl nur eines: es gibt nicht viele Leute, die so
leben, als wenn sie wirklich an einen Himmel oder eine
Holle glaubten.” _

Zum letzten Satz bemerkt der Bericht, es sei wirklich nur
eine Handvoll Leute gewesen, die an eine Holle mit oder
ohne Feuer glaubten. Und das sei praktisch hichst wichtig.
Man konne solche Menschen nicht mehr durch die
Drohung mit dem Jenseits fiir den Glauben gewinnen.
Im allgemeinen kommt die Enquéte zu dem Ergebnis, dafl
keineswegs nur die Kirchentreue erschiittert ist, sondern
»dafl die Mehrheit der Bevélkerung, teils ausdriicklich
und nachdenklich, teils instinktiv und unbedacht, so viel
von der christlichen Geschichte, wie sie im Neuen Testa-
ment niedergelegt ist, von sich geworfen hat, dafl keine
Kirche sie iiberhaupt noch als Christen anerkennen
konnte.“ Typisch ist die Auflerung: ,Ich bin zuviel her-
umgekommen und habe zu viele verschiedene Religionen
gesehen, als dafl ich glauben kénnte, daf} es so etwas wie

eine wahre Religion gibt.“ Oder: ,Es ist doch klar — oder
nicht? —, dafl die christliche Lehre nicht ,wahr® ist. Die
Grundidee ist eine feine Sache. Aber sie miifite auf den
heutigen Stand gebracht werden.“ Selbstverstindlich wur-
den auch die bekannten Einwinde reichlich angefiihre:
gegen den Gott der Liebe, die ,Irrtiimer® in der Schrift,
iiberhaupt gegen die theologischen Synthesen der bibli-
schen Antinomien.

Religidse Aktivitit auferbalb der Kirche

Uber das religidse Leben innerhalb der Familien berich-
ten Rowntree und Lavers nur wenig. Es scheint daran zu
liegen, dafl ein solches nur in verschwindend geringem
Umfang beobachtet werden konnte. Doch wurde in vie-
len Familien eine geniigende Disziplin der Kinder festge-
stellt, die mehr auf der Liebe und dem Beispiel der Eltern
als auf Strenge und Furcht und mehr auf natiirlichem als
auf religitsem Ethos zu beruhen scheint. Religitse Kinder-
erziehung ist ,mit Gewiflheit selten®, hiufig deshalb, weil,
wie einer der Befragten es ausdriickte, ,es nicht fair ist, et-
was als Tatsache zu lehren, was ich selbst weit entfernt
bin, fiir gesichert zu halten. Der Geist der Kinder ist nicht
geniigend entwidkelt, die Zweifel und Vorbehalte aufzu-
nehmen, die ich fiir mich selbst mache“. Im ganzen glaubt
die Enquéte, das Urteil wagen zu diirfen, dafl die wesent-
lichen Tugenden des Christentums: Liebe, Selbstlosigkeit,
Achtung vor der Person gerade auch des Kindes, Duld-
samkeit, in den Familien heute wenigstens im selben Maf}
zu finden sind wie frither. Dagegen scheint das Familien-
gebet so gut wie ganz verschwunden zu sein.

Der Religionsunterricht in der Schule ist seit 1944 gesetz-
lich verpflichtendes Fach. Der Plan wird von den lokalen
Unterrichtsbehdrden aufgestellt. Lehrer kinnen Religion
als facultas erwerben. Trotz dieser staatlichen Unter-
stiitzung herrscht die Ansicht vor, dafl man aus den
Lehrern keine Evangelisten machen wird. Auch sic den-
ken vielfach wie die Eltern: wir kénnen nicht geben, was
wir selbst nicht besitzen. So bleibt es zumeist bei einer
rein intellektuellen Darstellung der religitsen Wahrheit,
die auf die Kinder wenig Einflul ausiibt. Dies um so
weniger, als ja der Religions-Lehrplan der Schule sich auf
die Wahrheiten konzentriert, die die iiberwiegende Mehr-
heit der Erwachsenen gerade ablehnt. So wird auch der
intellektuelle Einflufl des Religionsunterrichts paralysiert.
Es bedarf wohl gar nicht der Erwahnung, dafl diese Dar-
stellung nicht fiir die katholischen Privatschulen Englands
gilt. Gerade von hier aus wird aber ersichtlich, warum die
englischen Bischofe mit solcher Energie um die Erhaltung
ihrer Schulen kimpfen.

Die religitse Erziehung seitens der Kirchen beruht haupt-
sichlich auf der angelsichsischen Einrichtung der Sonn-
tagsschulen. 1949 erfafiten die Freikirchen in ihnen 1,5
Millionen Kinder unter 160000 Lehrern. Die anglikani-
sche Kirche verfiigt iber keine Statistik. Die Kinder kom-
men zumeist aus dem Kleinbiirgertum. Ubereinstimmend
wird zugegeben, daf nur ein verschwindend geringer
Prozentsatz der Kinder nach Beendigung der Sonnntags-
schulzeit weiter am kirchlichen Leben teilnimmt.

In England spielt ebenso wie in den Vereinigten Staaten
die Evangelisation in auflerkirchlichen Meetings eine
grofle Rolle. Samtliche kirchlichen Gemeinschaften, auch
die katholische, bedienen sich dieses populdren Mittels.
Sie berichten, daff die sichtbaren und greifbaren Erfolge
sehr gering sind, d. h. man gewinnt damit nur wenige
neue Mitglieder. Eine ganz grofie und duflerst intensiv
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vorbereitete Straflenmission in Grof-London vom 14. bis
23. April 1947 war ein volliger Fehlschlag. Doch sieht
Rowntree darin trotzdem kein unwirksames Unterneh-
men. Er sagt: ,Lange Zeit hat der Mann auf der Strafle
gesagt, dafl die Kirchen sich hinter ihrer Tradition ver-
schanzt haben und in keiner eindrucksyollen oder bedeu-
tenden Art und Weise in sein tdgliches Leben getreten
sind. Wir glauben, diese evangelistischen Bemiithungen
sind ein hoffnungsvolles Zeichen, dafi die Kirchen wo-
moglich in Bewegung kommen und die Forderung der
Zeit aufnehmen. Neue Methoden, eine neue Sprache, neue
Gedanken iiber das, was man lehrt, sind notig, um die
Verkiindigung im 20. Jahrhundert zu einer erfolgreichen
Realitit zu machen. Es wiirde toricht sein, die Moglich-
keiten zu unterschitzen.” Eine dieser Moglichkeiten liegt
auch im Rundfunk. BBC sendet wichentlich acht Stunden
religiose Programme, die sonntags bis zu 6 Millionen
Horer haben. Das ist sicher ein Anlafl zu hoffen.

Das Gesamturteil

1. Die tiberwiegende Mehrheit der Bevolkerung glaubt
nicht, dafl die Kirchen eine Bedeutung fiir das Leben in
diesem wissenschaftlichen Zeitalter besitzen. Die beiden
Haupthindernisse dafiir liegen im Klerikalismus und in
der Starrheit des christlichen Dogmas. Drei positive Fak-
toren sind zu verzeichnen: religiose Sehnsucht als Reak-
tion auf die Vermaterialisierung des Lebens, ein gewisses
christliches Erbe (,,am Christentum ist doch etwas daran®)
und ein tiefes Gefiihl fiir die Angemessenheit der christ-
lichen Ethik. ,Allgemein gesagt, die Standardmafistibe
sind die christlichen.” Wihrend also das Christentum in
diesen drei Weisen noch wirksam ist, glaubt Rowntree,
dafl man die Ansicht, die Kirche sei die notwendige Aus-
drucksform des Christentums, nicht mehr akzeptiert. ,Es
ist nach unserer Ansicht gewifl, daf die Leute bei den
Kirchen in ihrer gegenwirtigen Form niemals mehr die
Anregung suchen werden, die sie von ihnen empfangen
sollten.

2. Die Frage, ob der sittliche Charakter des Volkes mit
dem Schwinden des Glaubens sich ungiinstig verindert
habe, bildet ja das eigentliche Thema dieser ganzen
Enquete. Hier kann zundchst nur kurz angedeutet wer-
den, was sie ergeben hat. Ein erschreckender Zug unserer
Zeit ist die Zunahme der unmenschlichen, geradezu bru-
talen Grausamkeit und Gefiihllosigkeit, der Verlust der
Humanitit im tiefsten Sinne, der sich vor allem in tiefer
Apathie gegeniiber ethischen Erwidgungen uiberhaupt be-
kundet. Der Krieg hat diese Demoralisierung stark ge-
fordert. Seine Folgen, besonders die Wohnungsnot, haben
dieselbe Wirkung. Im Gegensatz dazu zeigt sich aber ein
unerwartetes Interesse fiir kulturelle, besonders fiir kiinst-
lerische Werte. Auch dafiir wird im Bericht reiches Ma-
terial beigebracht. Die Dekadenz ist also keineswegs eine
allseitige. Auch gewisse ethische Haltungen sind im Vor-
dringen; vor allem jene sachlichen Tugenden, auf denen
das Arbeits-, Wirtschafts- und Staatsleben beruht. Die
Lage als ganze berechtigt zum Optimismus.

3. Es ist auffillig, dafl mit einem Schwinden des christ-
lichen Glaubens eine Zunahme christlicher Praxis auf
ethischem Gebiet, mindestens in einigen christlichen
Grundsitzen zu beobachten ist. Rowntree erklirt dies da-
mit, dafl die Massen heute zwischen Kirche und Christen-
tum einen ganz ausgeprigten Unterschied machen. Sie
leugnen die Legitimitdt der Kirchen, aber sie erkennen,
dafl doch eigentlich alle wesentlichen Lebensfragen vom
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Christentum her richtig, oftmals einzig von ihm geldst
werden. Selbst wenn sie keine Christen mehr sein wollen,
urteilen sie als Christen {iber Gut und Bése. Diese Haltung
soll sich ganz besonders deutlich in der Jugend zeigen.
Aber Rowntree bemerkt sehr richtig, daf diese christ-
lichen Urteilsnormen die Folge einer jahrhundertealten
christlichen Tradition sind, die ihrerseits durch den reli-
gitsen Glauben geschaffen wurde. ,, Wir leben vom geist-
lichen Kapital der Vergangenheit.“ ,Wenn das geistige
Vakuum von heute in Zukunft durch einen atheistischen
und totalitiren Glauben aufgefiillt wird, wird der Maf3-
stab des Verhaltens des Publikums sich der Ethik jenes
Glaubens anpassen.®

So geht es also letzten Endes doch darum, die Lebens-
philosophie des Durchschnittsmenschen unserer Tage wie-
der vom christlichen Glauben her zu beleben. Auch dieser
Autor ruft deshalb nach einer ,neuartigen Darstellung
der genuinen christlichen Werte“. Als Nicht-Katholik
sieht er die theologische Entwicklung von zweitausend
Jahren als eine Belastung an. Er meint, daf§ die Geistes-
haltung der Gegenwart nicht giinstig ist fiir eine Religio-
sitit und Verkiindigung, die vom Gottesbegriff ausgeht.
»Die Menschen konnen den Gottesbegriff nicht realisie-
ren.” Dagegen konne die Person und das Wirken Jesu
Christi ein tiefe Anziehungskraft ausiiben. Die katholi-
sche Kirche werde zunichst noch Boden gewinnen. Aber
auch sie werde ihn nicht behaupten kénnen. Sie nimmt
den Menschen Furcht, Zweifel und Ungewiflheit ab. Sie
fordert dafiir totalen Gehorsam. Auch sie wird sich mit
dieser Forderung eines Tages aus den Reihen ihrer eige-
nen Gliubigen vor die Frage gestellt sehen: Sind deine
Dogmen wahr? Sind deine Priester notwendig?
Rowntree und Lavers sehen die Kirche eben doch auch
nur von auflen. Sie hoffen auf ein ,freies® Christentum,
gelebt von Menschen, die in ihm die hdchste Erfiillung des
Menschlichen gefunden haben, ihre Uberzeugungen ande-
ren vorleben und sich mit Gleichgesinnten finden, so daf§
neue Gemeinschaften entstehen und die Gesellschaft in
langen Zeitriumen von innen her erneuern. An dieser
Hoffnung ist sicherlich ein wahrer Kern, wie auch nicht
geleugnet werden kann, dal die katholische Kirche offen-
bar nach aufien zuweilen ein Gesicht zeigt, das selbst
einem so objektiven Betrachter wie Rowntree eine derar-
tige Kritik abnétigt. In Wahrheit ist es doch aber wohl
so, dafl gerade innerhalb der katholischen Kirche eine Be-
wegung im Aufbruch ist, die die Wiinsche dieses Kritikers
erfiillt, wir meinen den Aufbruch des Laienapostolates.
Die katholische Kirche hat, seitdem Pius XI. den Ruf
zum Laienapostolat ergehen lief, fiir den seine Vorgin-
ger die Voraussetzungen geschaffen hatten, schon im vor-
aus die Beobachtungen dieser Forscher realisiert. Sie weifS,
daff dem Wirken der Geistlichkeit heute psychologische
und soziologische Grenzen gesetzt sind, die vorher nicht
bestanden. Sie kommt, wenigstens auf der oberen Ebene,
den Laien, die aus personlicher Uberzeugung heraus aktiv
werden wollen, nicht nur mit Vertrauen entgegen, son-
dern ermutigt sie und fordert sie. Diese Bewegung wird
auf die Dauer nicht nur das Gespenst des Klerikalismus
ausriumen, sie wird auch in ihrem Wirken und ihrer
Sprache weniger von den vermeintlichen Belastungen der
Theologie spiiren lassen. Sie wird vom Dogma inspiriert
sein. Aber sie wird sicherlich weniger intellektualistisch
vorgehen als viele Theologen und geistliche Prediger der
Vergangenheit.

Dagegen kénnen wir uns nur schwer vorstellen, dafl die



von Rowntree und Lavers herbeigesehnte freichristliche
Laienbewegung auflerhalb aller Bindung an die Kirche
zum Sauerteig des Abendlandes werden konnte. Sie wird
viel wahrscheinlicher das Schicksal ihrer Vorgingerinnen
erleiden. Sie wird oder wiirde sicher zu den zahllosen be-
stehenden Sekten nur noch weitere hinzufiigen.

Laien an der Arbeit

John C. Cort, der Sozial-Korrespondent von ,, The Com-
monweal®, hat mit den Bischéfen seines Vaterlandes den
Common sense, die Vorliebe fiir praktische Gedanken und
die Gabe, sich einfach auszudriicken, gemeinsam. So er-
zihlt er von einem Gesprich mit einem befreundeten Prie-
ster, bei dem sie sich dariiber unterhielten, was wohl die
eigentliche Aufgabe des Laienapostolates sei. Sie kamen
zu einem ebenso einfachen wie praktischen Ergebnis:
»Meist denken wir immer nur daran, dafl die Ver-
einigungen der Laien dazu da sind, um dem Priester zu
helfen, dafl er seine Arbeit tun kann. Ein erfolgreicher
Pfarrer: das ist ein Mann, der die Laien die eine und den
Confrater die andere Hilfte seiner Arbeit tun liflt. Aber
das wirkliche Laienapostolat ist jenes, in dem der Prie-
ster dem Laien hilft, dessen Werk zu tun. Ein grofles,
ein wesentliches Werk. Denn nur durch den Laien kann
die Kirche ihre Prinzipien durchsetzen in der Familie, in
den Berufen, in den Unterhaltungsstitten und im biirger-
lichen Leben. Der Laie besitzt eine ausschliefiliche Zu-
stindigkeit. Eine Kompetenz, die der Priester nicht in
Anspruch nehmen kann, weil er Priester und durch sein
Priestertum eingeschrinke ist. Der Laie, nicht der Priester,
ist wirklich zu Hause in der Gewerkschaft, in der Fabrik,
in der Familie, in der Politik. Nur durch den Laien, nicht
durch den Priester, konnen diese Bereiche wirklich christ-
lich werden. Denn wir miissen uns daran erinnern, dafl es
die Aufgabe der Kirche ist, nicht Individuen zu taufen,
sondern das ganze Gefiige der Gesellschaft.“ (Common-
weal Jhg. 54 S. 356.)

Die Prinzipien durchsetzen! Die Bereiche christlich machen!
Hier, meint John Cort, kommt nun sogleich ein zweites
Mifiverstindnis. Man stellt sich das gern so vor, als kiime
es darauf an, Fithrer heranzubilden und sie dann in ein-
fluffreiche Stellungen zu bef6rdern. Man strebt also ge-
wissermaflen nach einer Beherrschung der gesellschaftlichen
Bezirke durch gute Katholiken. Das ist aber nicht die
Sauerteig-Methode, um es so zu nennen. ,Aufgabe der
ACTU (Vereinigung katholischer Gewerkschaftsmitglie-
der) ist es in erster Linie, katholische Gewerkschaftsmit-
glieder zu bilden, d. h. Katholiken, die gute Gewerk-
schaftler, und Gewerkschaftler, die gute Katholiken
sind. ... Ob diese guten katholischen Gewerkschaftler zu
Fithrern oder zu einem Amt gewihlt werden, diese Dinge
sind zweitrangig. . .. Es ist toricht, sich immer nur dafir
zu ereifern, dafl man seine Leute an die .Spitzenposten
schiebt. Manch ein vielversprechender Mann ist zugrunde
gerichtet worden oder mittelmiflig geworden, weil seine
Hinde zu viel Macht bekamen, bevor er damit umzugehen
verstand. Gute Leute brauchen wir, gute Gewerkschaftler.
Wenn wir die Leute ausgebildet haben, brauchen wir uns
nicht sonderlich darum zu sorgen, dafl sie Gefolgschaft
finden. Die kommt von allen Seiten: von Juden, Prote-
stanten und sogar von Katholiken. Aufler in verzweifelten
Lagen sollten die katholischen Gewerkschaftler keine Par-
teien und Kliquen in der Gewerkschaft bilden. Es geht

um etwas anderes. ... dafl Christus von neuem in einem
Menschen lebt, durch ihn lebt, und zwar so, dafl andere
Menschen Christus in ihm sehen und dabei den Wunsch
verspiiren, dafl er auch in ihnen lebe.*

Marie-Louise und die Chinesen

Da war die kleine Amerikanerin Mary-Louise Tully, die
am 5. Januar 1947 in Hongkong an Land ging. Der
Priester, der ,ihr half, ihr Werk zu tun®, hat ihre Ge-
schichte kiirzlich in der Zeitschrift , America® (6. 10. 1951)
erzahlt. Sie wollte nicht ins Kloster gehen. Aber sie wollte
als Laie etwas tun, um christliches Milieu zu bilden, und
zwar im Heidenland. Als sie in Hongkong ankam, galt es
natiirlich zuerst, eine Stelle zu finden. Sie wurde bei der
katholischen Wochenzeitung engagiert und kam unter
zehn minnliche und zehn weibliche chinesische Mitarbeiter,
fast alle Konvertiten, und ein paar portugiesische Mid-
chen. Sie teilte in allem deren Arbeitsbedingungen und
suchte nichts, als ihnen ein christliches Verhalten vorzu-
leben und ihr Vertrauen zu gewinnen. In der unscheinbar-
sten Weise verfeinerte sich durch ihre Anwesenheit all-
mihlich die christliche Atmosphidre dieses kleinen Be-
triebes, der das sehr nétig hatte.

Dann zog Friulein Tully in ein Heim fiir chinesische
werktitige Madchen. Sie erweiterte ihr auflerberufliches
gesellschaftliches Leben. Sie widmete sich den katholischen
Studentinnen. Der geistliche Fithrer und die Schwester,
die das bis dahin getan hatten, gestanden bald: In den
acht Jahren unserer Titigkeit haben wir die Middchen nie-
mals so recht zum Reden bringen kénnen. Vor Marie-
Louise tauen sie erstaunlich auf. Sie begann, Konvertiten
zu gewinnen; denn ihre Freundinnen fiihrten ihr andere
Bekannte zu. Sie waren stolz, jene mit ithr bekannt zu
machen. Dann zog Marie-Louise drei andere Midchen aus
Amerika heriiber, die gleich ihr in einem Schulungsinstitut
fir Laienapostel in Grailville ausgebildet worden waren.
Zwei davon quartierten sich, nachdem sie in Hongkong
eine Stelle gefunden hatten, mit sechs Chinesenmidchen
in einem Hiuschen eines Vorortes ein. Sie griindeten eine
»Familie®, und eine Chinesin fungierte als ,Mutter®, Sie
weihten ihre Familie der Mutter Gottes, der Ursache der
Freude. Sie suchten die Chinesinnen auf diese Art zu ei-
nem christlichen hduslichen Leben zu fiihren unter Bei-
behaltung chinesischer Formen. Eine der Chinesinnen ge-
stand gelegentlich dem Pater: ,Sie haben uns die Theorie
beigebracht, aber diese Laien zeigen uns die Praxis.“ Auch
dieses Haus strahlt seine Wirkungen aus.

Eine der drei Freundinnen schreibt die Spalte ,Antwort
einer Frau® im katholischen Wochenblatt. Sie bekommt
nicht nur Anfragen tiber Anfragen und dadurch Kon-
takt mit allerlei Leuten, sondern sie kann auf dem Weg
iiber diese Spalte Hilfe in mancherlei Not vermitteln,
und davon machen Christen, Heiden und Kommunisten
Gebrauch. Da hat sie ein Kind untergebracht, dort eine
jugendliche Selbstmordkandidatin mit Lebensmut erfiillt,
dann wieder herumlungernden Ex-Soldaten geholfen.
Father Maestrini, der iiber die Midchen berichtet, spen-
det ihnen am Schluf das Lob: Ich habe gedacht, ihr En-
thusiasmus wiirde doch wohl bei diesen Opfern bald er-
lahmen. Nun sind es schon vier Jahre. Und sie werden
immer frohlicher.

Erik de Silenen und die Lausbuben

Wie man Beruf und heldenmiitige Caritas verbinden kann,
zeigt Erik de Silenen in einem Bericht von seiner Tatig-
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