Fragen der Theologie und des religiésen Lebens

Zur Gewissenser forschung fiir Katholiken -

Die Zeitschrift ,Wort und Wabrbeit brachte in ihrem
Aprilbeft (7. Jhg. H. 4) unter dem Titel ,Der Schlaf der
Jiinger® einen redaktionellen Aufsatz, der in 20 T hesen
iiber Schwichen und Aufgaben der Katholiken heute ge-
. wissermaflen einen Programmentwurf fiir eine wirksame
Katholische Aktion enthilt. Jede dieser sehr zusammen-
gedringtenT hesen setzt natiirlich eine ausfiibrliche Unter-
suchung der in ibr angeriibrten Tatbestinde ebenso voraus,
wie sie sie fordert, aber sie bieten gerade in dieser Form
ein so wichtiges , Material® fiir eine katholische Gewissens-
erforschung, daf wir sie unsern Lesern mitteilen wollen.

Die Einbeit von Glauben und natiirlichem Denken
lost sich anf

Die Katholiken beginnen das rationale Element im Glau-
bensleben zu vernachlissigen. Es wird mehr und mehr
vergessen, dafl mit dem geoffenbarten Glauben eine Fiille
von philosophischen und ethischen Wahrheiten nicht in
zufilliger, sondern in notwendiger Verbindung steht, sei
es als Voraussetzungen, sei es als Folgerungen. So l6st sich
die Einheit von Glauben und natiirlichem Denken auf;
der Glaube wird isoliert, aus seiner organischen Ver-
wachsenheit mit dem Ganzen des geistigen Lebens heraus-
geschnitten, -

Das Bediirfnis, Glaube und philosophische Erkenntnis
oder politische Weltanschauung in Ubereinstimmung zu
bringen, besteht oft kaum mehr. So kann es zu der gro-
tesken Randerscheinung kommen, dafl der katholische
Glaube in ein und derselben Person zusammen mit dem
Bekenntnis zu einem Lehrsystem auftritt, das erkldrter-
maflen oder in seinen notwendigen Konsequenzen wesent-
liche Priliminarien oder sogar Kernsitze des Credo aus-
schliefit: es gibt ,katholische” Positivisten, Existentialisten,
ja selbst Marx-Lenin-Stalinisten und so fort.

Eine intellektuelle Schizophrenie bedroht die Einheit des
Geisteslebens der Katholiken. Das muf} nicht zugleich eine
psychologische Schwichung oder eine Formalisierung des
Glaubens der Einzelperson bedeuten, wie im liberalen
Sonntagschristentum mit seiner Spaltung von Religion und
Lebenspraxis, sondern der Glaube kann dabei, wenigstens
sehr lange, subjektiv echt und tief bleiben. Aber er zieht
sich aus dem Denken und damit aus der Welt zuriick.

Die entscheidenden Grundfragen werden
nicht weitergedacht

Die Uninteressiertheit an einer rationalen Begriindung
und Ausarbeitung des Glaubens — oft zu dem nomina-
listischen protestantisierenden Irrtum gesteigert, der
Glaube sei eben der absolute Gegensatz zum vernunft-
gemiflen Denken, sei das heilsame Argernis der Ab-
surditit, an dem die Gnade des Dennoch-glauben-konnens
sich offenbare — ist schuld daran, dafl die vorhandenen
Ansitze zu einer eigenstandig lebendigen christlichen Philo-
sophie oder schopferischen Theologie sich nicht durch-
setzen und zu einer Klirung gefiihrt werden konnen.

Was fehlt, ist das mit der Tradition zwar verbundene,
aber selbstindige Neu-Bedenken und Weiterdenken der
entscheidenden Grundfragen, von deren Beantwortung
die Mbglichkeit des Glauben-konnens ohne Bruch der gott-
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geschaffenen Vernunftstruktur des Geistes abhingt; was
fehlt, ist eine neue Erleuchtung des Seins durch die am
Glauben orientierte Ratio.

Auch die gegenwirtige Theologie hat, von ganz wenigen
Ausnahmen abgesehen, nur neue Inventarisierungen tra-
dierter Sitze, aber keine kithnen Fortschritte ins bisher
Dunkle gebracht.

Es wire einzuwenden, dafl eben nur Gott die grofien
Philosophen und Theologen fiir uns erwecken konne.
Aber auch diese Gnade verlangt Vorbereitung und Selbst-
aufschliefung, in unserem Fall Mut zu neuen Entwiirfen,
Arbeit und Konzentration des Interesses. Davon ist aber
nichts zu bemerken.

Subkutane Hiresien

Da die Katholiken es somit verlernen, die fremden und
eigenen Gedanken streng und konsequent mit ihrem Glau-
ben zu konfrontieren, zu priifen und zu unterscheiden,
werden sie anfillig fiir alle mdglichen Einfliisse und In-
filtrationen. Eine gewisse geistige Wehrlosigkeit verbreitet
sich, verbunden mit einer falschen Duldsamkeit. Argste
Irrtiimer werden zur Zeit einfach deswegen fiir katholisch
oder ,noch® katholisch, katholisch deutbar und daher
»vereinbar® mit katholischem Denken gehalten, weil man
sie nicht mehr zu agnoszieren und die mit ihnen mitgege-
benen Folgerungen nicht zu iibersehen versteht.

Es gibt heute keine Hiresien mehr — aber nur deshalb,
weil sie nicht ausgeschieden, weil sie oft gar nicht als solche
erkannt werden tind sich selbst nicht als Abweichung von
der alten Lehre verstehen. Die Hiresie ist also lediglich
scheinbar abwesend, in Wirklichkeit ist sie nur subkutan
geworden. Nicht zufillig tritt sie jetzt immer haufiger in
der Verhiillung des Romans auf, besonders in Werken
von Konvertiten und Revertiten, deren Glaube noch nicht
geniigend geklirt ist.

Versagen der Weltverantwortung

Die so sich verbreitenden Irrtiimer sind zahlreich. Der
gefihrlichste ist eine protestantisierende Abwertung der
Welt und des Menschen: das Diesseits ein Reich der Fin-
sternis, durchaus depraviert und verloren, der Mensch dem
Bosen verfallen, unfihig zu echter Giite und Verdienst-
lichkeit; die Gnade aber, aus einer unvermischten Licht-
welt jenseits aller Erkenntnis spirlich und blitzartig in
das Erdendunkel strahlend, volléndet und erhebt nicht,
sondern bricht ein und reifit heraus.

Zusammen mit einem dhnlich gestimmten Eschatologismus
verzehrt dieser Neo-Manichdismus zusehends die Welt-
freudigkeit der Katholiken; wenn die Analogia entis, die
durchgehende Stufung des Seins, die Verwandtschaft des
geschaffenen Seins mit dem unerschaffenen preisgegeben
wird, verliert das Weltwerk des Christen seinen Sinn —
namlich als religids verdienstliches, es wird gleichgiiltig
und bleibt dem Scheitern in Finsternis verfallen.

Von hierher, von dieser infiltrierten Denkmode, ist ein
katholisches, das heifit ein positives, titiges, christlich zu-
versichtliches Verhiltnis zur Welt am tiefsten bedroht.

‘Hier ist eine wichtige Wurzel jener unter den Katholiken

allzuweit verbreiteten Resignation und apathischen Hoff-
nungslosigkeit, jener Fin-de-siécle-Stimmung, die von der
Vorstellung eines unaufhaltsam kommenden Untergangs



fasziniert ist und jede Aktivitdt in der Welt fiir vergeb-
lich, ja fiir abwegig hilt, das Gebet also fiir das einzige
noch sinnvolle christliche Werk.

Menschlich kann man eine solche Haltung insofern wver-
stehen, als sie aus der Erfahrung der grofien Katastrophen
und der Triumphe der Verworfenheit in unserer Zeit-
geschichte enstanden ist. Aber sie birgt fiir die Kirche eine
noch grofiere Gefahr als selbst das Eindringen der Hiresie
des Kommunismus. Denn wir haben nicht das Recht, die
Welt dem ,Fiirsten der Finsternis® zu iiberlassen und die

Kirche in die Katakomben zu schicken.

Schwichung des dogmatischen Sinns und des Kampfgeistes

Die Schwichung des dogmatischen Sinns hat einen
Schwund des katholischen Kampfgeistes zur Folge. Christ-
liche Radikalitdt ist zur Seltenheit geworden. Gewif} gibt
es noch Traditionalisten (die aber zumeist alles eher als
»radikal® sind), doch werden sie von den Assimilanten in
die Minderheit versetzt. Das Anpassungsbediirfnis wiegt
vor; man findet kaum noch Anstéfle, man ,richtet® es sich
zu leicht mit der Welt, man will & tout prix modern sein,
man hilt das Neue fiir iiberlegen, blofl weil es eben neu
ist; man laflt sich durch laute Anspriiche marktgingiger
»Groflen® einschiichtern; man fithle sich riickstindig,
wenn man nicht im Jargon des Zeitgeistes redet, nicht
a la mode denkt und handelt. ;

Wo ist die entschlossene, klare, vor allem aggressive Kul-
turkritik zu horen? Es fehlt uns die heutige Konigspredigt:
die Mahnung an die Machtigen. Die Sicherheit des Urteils
iiber die Gegenwart und der Unterscheidung zwischen
Wert und Unwert ihrer Hervorbringungen geht uns ab.
Wir haben das Neinsagen verlernt, das Zuriickweisen,
den Widerstand.

Wir wagen es nicht oft genug, gegen die Zeit zu sein; ob-
gleich es doch ein unendlich besserer Dienst an der Zukunft
ist, das Falsche falsch zu nennen und das Verwerf-
liche zu verwerfen, auch wenn es ,modern® ist und sich
Jfortschrittlich® nennt, als zum Bésen zu schweigen, nur
um sich gegen den Vorwurf ,reaktiondrer Gesinnung zu
sichern. Denn das zeitlich Kommende ist lediglich dann
ein ,Fortschritt®, wenn es auf das Gute und Wahre zu-
liuft.

Wer soll aber den Kampf noch fithren, wenn selbst die
Christen fiir das Dimonische und Satanische in der Zeit
blind werden, nur weil es hiufie in humanitirer, sozialer
oder wissenschaftlicher Verkleidung auftritt? Sobrii estote
et vigilate. . .

i Es findet keine echte Auseinandersetzung statt

Die wuchernde Fiille der verschiedensten ,Richtungen®
im katholischen Raum, die zumeist auflerkirchlichen
Ideenbewegungen und Haltungstypen entsprechen, also
fremdgewachsen sind, hingt natiirlich mit der Herab-
minderung~ der dogmatischen Unterscheidungsfahigkeit
und der Lihmung des theologischen Sinns zusammen. Aus
eben demselben Grund aber kommt es zwischen ihnen zu
keinem rechten Streit. Die verschiedensten Tendenzen
existieren bunt nebeneinander, Widerspriiche werden gar
nicht bemerkt, man kann beinahe ,alles sagen®; es wird
immer schwieriger, eine Behauptung aufzustellen, iiber die
sich noch irgend jemand erregt.

Das hat nichts mit irenischer Gesinnung, Caritas und
»complexio oppositorum® zu tun, sondern ist ein Sym-
ptom geistiger Apathie und Verwaschenheit, Unentschie-

denheit und Unsicherheit. Keiner fast, von ein paar ,,Links-
katholiken® vielleicht abgesehen, wagt ganz zu sein, was
er ist; besonders die Konservativen und Traditionalisten
haben sich ein schlechtes Gewissen einreden lassen und
leiden an einer eigentiimlichen Gebrochenheit: sie haben
nicht mehr den Mut, ihre Konzeption vorzutragen —
doch sind auch ihre Gegner nicht viel entschlossener.

Weil die objektiv nun doch vorhandenen Gegensitze abér
nicht wirklich zum Austrag kommen, weil keine frei-
miitige Auseinandersetzung stattfindet, werden sie ,ver-
dringt®. So entsteht die fiir das katholische Milieu so
typische Lieblosigkeit, versteckte iible Nachrede, Intri-
gantentum, gegenseitige Totschweigetaktik, und das
katholische Cliquenwesen erhilt immer neue Nahrung.
Wir kommen nicht zur geistigen Klarheit, geschweige
denn Einheit, aber unter der Decke einer monotonen
Einigkeits-Phrascologie verbrauchen wir allzuviel Kraft
fiir einen geheimen Guerillakrieg untereinander. Das
Wiedererwachen der innerkatholischen .Diskussion wird
zur Lebensfrage, der Mut zur eigenen Meinung die Vor-
aussetzung,

Schen vor dem Konkreten

Die Katholiken haben eine unheilvolle Neigung zum
Allgemeinen und Abstrakten und eine Scheu vor dem
Einzelnen und Konkreten. Wir entwickeln und wieder-
holen immerfort ,,Prinzipien®, kénnen uns aber nur schwer
entschlieflen, sie auf die Wirklichkeit anzuwenden —
nicht einmal im Denkversuch. Ja sie versperren uns den
Zugang zur Realitdt, weil wir sie miflverstehen: wir
sehen nur ihre normative, nicht aber auch ihre schopfe-
rische Qualitit; wir vergessen, daf die ,Prinzipien® eben
Anfinge, das Handeln nicht nur lenkende, sondern auf-
rufende Wahrheitsmichte sind.

Die Widersacher, die sich iiber die verblasene Gemein-
plitzigkeit und die diirre Schematik etwa unserer Sozial-
lehre lustig machen, haben so unrecht nicht; es gibt noch
immer viel zu wenig Versuche, die sozialen Realititen
konkret zu analysieren oder auch nur zu registrierens wir
haben bei weitem nicht genug prinzipiengeklirtes Tat-
sachenwissen.

Da also die Prinzipien mit der Wirklichkeit nicht ver-
bunden werden, erhalten sie den Anschein der Unverbind-
lichkeit, der Vieldeutigkeit und somit der praktischen
Wertlosigkeit. Unsere Theorie ist nicht wirklichkeits-
gesittigt. Ein neuer katholischer Realismus, ¢in Heran-
riicken an die Dinge ist gefordert. Verfehlen wir dieses
Ziel, so wird der Uberdruf an der faden, realititsleeren
Phraseologie, der ,Prinzipienreiterei®, zuletzt auch die
Prinzipien selbst ergreifen, und ein Umschlag in flachen
Pragmatismus wird unausbleiblich.

Geistiges Sekuritatsbediirfnis

Nicht der Glaube im Sinne eines reinen Fiir-wahr-haltens
ist — wie gewisse Journalisten den urspriinglichen Be-
griff verfilschten — ein , Wagnis®, wohl aber der Schritt
von dén ewigen allgemeinen Wahrheiten und ihrer Er-
kenntnis, so konkret sie sein moge, zur Tat, zur Um-
setzung im Leben. Den Katholiken ist heute zumeist der
Mut zu diesem Realisierungs-Risiko geschwunden. Sie
glauben, sie denken sogar katholisch, aber sie wagen es
nicht, die ,Prinzipien® im Bereich des ,Kontingenten®,
vor allem im Politischen, nach neuen Entwiirfen zu ver-
wirklichen. Denn sie wissen, daf} sie das auf eigene Ver-
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antwortung hin tun miissen, dafl sie einsam sein werden,
jedem Trrtum und dem Scheitern ausgesetzt, und dafl die
Kirche sie nicht mehr tragen und decken kann, wenn sie
ins Weltliche eintreten, sobald sie damit den Raum der
kirchlichen Zustindigkeit verlassen.

Man verbleibt daher lieber im Herkommlichen, in aus-
gefahrenen Geleisen, in den Grenzen der ,Prizedenz-
fille“; man gleicht sich konformistisch an die Gegeben-
heiten an, man ,akkommodiert* sich, man schligt sich um
Zweit- und Dyittrangiges, man schlieft Kompromisse
— aber man schreckt vor der schopferischen Einzel-

Tnitiative zuriick. Das katholische Handeln im &ffent-.

lichen Leben ist vom geistigen Sekurititsbediirfnis ge-
lihmt. Wir wollen uns nicht mehr recht exponieren; wir
warten lieber auf lehramtliche Rezepte und Weisungen,
welche die Kluft zwischen Prinzipien und praktischem
Handeln, zwischen Katechismus und Politik ausfiillen
sollen — vergeblich, denn solche Verhaltensregeln konnen
nie von oben gegeben werden, und nur durch einenSprung
gelangt man vom Allgemeinen zum Konkreten.

Schlechte Erfahrungen haben uns entmutigt; aber dennoch
sollte nicht iibersehen werden, daf ein so grofies Unter-
nehmen wie die gesellschaftliche Neuordnung aus dem
Geist des Glaubens Opfer, ja Mirtyrer verlangt.

Katholisches Ghetto

Wachsam sein und unterscheiden bedeutet nicht, sich von
der Zeit abschneiden. Ihr nicht zu verfallen, ist im Gegen-
teil die Voraussetzung dazu, sie zu gestalten. Jedes Sich-
zuriickzichen aus der Welt in die Resignation heifit vor
dem Bosen kapitulieren.
Wir haben heute wieder einen solchen katholischen Es-
kapismus, der die verschiedensten Wege einschligt: be-
wullte Weltflucht Nichtberufener, die der Desertion
gleichzuachten ist; verstodkter Traditionalismus, der auf
seine Art ebenfalls mit der Welt abgeschlossen hat, indem
er ihre Wandlungen nicht mehr zur Kenntnis nimmt;
Versuche, die Katholiken wieder auf Defensivpositionen,
wie katholische Parteien oder ein allumfassendes Ver-
cinswesen, zuriickzunehmen; oder auch einfach das Ver-
weilen in Illusionen, das trige Beharren in selbstgeniig-
samer Enge, in einem ungeistigen Hinterwildlertum, das
sich um die Vorginge in der Welt der Politik und Kultur,
aber auch um die Probleme der Weltkirche einen Pfiffer-
ling kiimmert.
Das alles lauft auf eine Art Introversion hinaus, die den
Katholiken zum Weltwerk unbrauchbar machen muf, auf
eine Remigration in das kurz vorher verlassene Ghetto.
Wihrend wir uns einerseits zu sehr an die Welt zer-
streuen, geraten wir, vor allem die treue katholische Mitte
und die Verteidiger der Uberlieferung, in eine neue Enge
— und wie es ein Gesetz der Enge will, entsteht bei uns
ein widerliches Cliquenwesen, dhnlich der bekannten Er-
scheinung, daR gerade in belagerten Stddten bei todlicher
Bedrohung die selbstmdrderischen, sinnlosen Faktions-
kimpfe um eine lingst fragwiirdig gewordene, imagindre
Macht iiberhandnehmen.
Es gibt hier nur einen Ausweg: Wir miissen die Weite
grofier Aufgaben gewinnen, die alle Krifte auf verpflich-
tende Ziele richtet.

Lebensliigen
Es gibt immer noch eine Menge katholischer Lebensliigen.
Angefangen vom General (oder Naturwissenschaftler) mic
dem Rosenkranz und dem Lesebuch-Atheisten, der in der
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Todesstunde doch den Priester holen 1ift, iiber ,die erste
hl. Kommunion, den gliicklichsten Tag des Lebens“ oder
die absolute Uberlegenheit der katholischen Schulen und
Krankenschwestern, bis zu ,unserem katholischen Volk*,
dem ,treuen, sittlich gesunden christlichen Landvolk® und
dem ,schrecklichen Ende der Kirchenverfolger — ein
reicher Vorrat an Klischees, Fiktionen, Selbstgefdllig-
keiten, Sentimentalititen. Sie sind nicht harmlos, denn sie
bauen um die Katholiken eine Welt des Wahns auf, in
der alles geglittet und verniedlicht, klosterschwestern-
sauber und zum besten bestellt ist, eine rosarote Unwirk-
lichkeit. ‘
Diese katholischen Lebensliigen behindern eine aufrichtige
Konfrontierung mit der Realitit und beeintrichtigen da-
durch die Fihigkeit, diese zu bewiltigen; sie sind eine
angsterzeugte Schutzvorrichtung gegen die Erschiitterung,
welche die Erkenntnis der wahren Situation hervorrufen
miifite. Wir miissen aber unbarmherzig gegen uns selbst
sein, damit wir mit der unbarmherzigen Wirklichkeit
fertig werden konnen. Wir diirfen uns nicht um bittere
Wahrheiten herumdriicken, wir diirfen sie auch nicht so-
zusagen unter Verschluff halten, um die sogenannten klei-
nen, einfachen Seelen nicht zu ,verwirren®.
Jeder Katholik mufl heute die Lage seiner Kirche und die
Not seines Glaubens ohne Beschonigung zur Kenntnis
nehmen und ertragen lernen. Eine Glaubenstreue, die sich
nur aus Illusionen nihrt, ist hinfillig wie diese und daher
wertlos,

Geistige Kurzschliisse

Eine besondere Spezies der katholischen Lebensliigen sind
die geistigen Kurzschliisse. Thr Gemeinsames ist, dafl sic
cine Art magische Verwandlung der Realitit durch Prinzi-
pien und Ideale annehmen, eine zauberisch abrupte Wir-
kungsweise der hochsten Wahrheiten und iibernatiirlicher
Gaben. Dafl man die Weltdinge nur (unklar, wie) zu
taufen® braucht, um alles ins Lot zu bringen; dafl Re-
form von Staat und Gesellschaft iiberfliissig wiirde, ,wenn
die Christen Christen wiren®; dafl die Wissenschaften
schon irgendwie auf die Gotteserkenntnis zulaufen, weil
es ,keinen Widerspruch zwischen (geoffenbarter) Wahr-
heit und (rational erschlossener) Wahrheit geben kann®
— das sind einige Beispiele fiir diese seit langem fixierte
Denkweise. »

Was hier fehlt, ist das Zwischenglied zwischen Idee und
Realisierung: nimlich die konkrete, streng auf die Sache
gerichtete Bemithung des Menschen. Die Rede von der
JTaufe® der Welt ist aber offenbar inhaltslos, wenn sie
nicht bedeutet, daff die Weltdinge von den Christen in
ihrem konkreten Bestand verindert werden; die Struktur
von Staat und Gesellschaft ist objektivierte Idee und be-
darf gerade bei einem Gesinnungswandel bewufiter und
detaillierter Umorganisation; die Koordinierung von
Wissenschaft und Glauben stellt sich schon wegen der Irr-
tumsfihigkeit des Menschen nicht automatisch her und
mufl angezielt werden.

Die illusiondren Kurzschliisse dienen offenbar dazu, den
Katholiken eine Ausrede fiir ihre Untitigkeit, eine Be-
schdnigung fiir ihr Versagen zu liefern; man will sich die
Bemiithung um die konkreten Sachen ersparen, der exakten
Ausarbeitung politischer, soziologischer, wissenschaft-
licher Fragen ausweichen, der harten und quélenden Pro-
blematik entgehen — indem man auf nebelhafte Wunder
der Idee rekurriert und sich in eine falsche Zuversicht

hineinschwindelt.



Wir miissen uns aber diese Ausfliichte versagen, wenn wir
nicht von den unbewiltigten Realititen einmal erdriickt
werden sollen.

Katholischer Provinzialismus

Den Katholiken ist es nur abstrakt gegenwirtig, dafd sie
einer Weltkirche angehoren. Wir haben im Durchschnite
keinerlei konkretes Bewufltsein der Gliedhaftigkeit in
einem einzigen grofien Organismus. Wir bewihren dar-
um auch keine wirkliche Solidaritit. Der Papst-Patriotis-
mus ist kein Ersatz dafiir.

Weil unser kirchliches Denken, davon abgesehen, durch
den Kirchturms-, den Dibdzesen- oder bestenfalls den
National-Horizont begrenzt ist, konnte es geschehen, dafl
die Todesnot der Kirche von Osteuropa bis China kaum
mehr als konventionelles Bedauern, aber kein wirkliches
Mit-Leiden, keine echte Erschiitterung hervorgerufen hat;
selbst die groflen Martyrien sind fast so schnell vergessen
worden wie irgendwelche Zeitungssensationen, und von
den tiglichen Leiden der Kirche weifl man schon unmittel-
bar diesscits der Grenzen einer weltweiten Verfolgungs-
zone so gut wie nichts. Die antichristlichen Machthaber
konnen also ganze Glieder der Weltkirche amputieren,
ohne dafl die anderen Teile dieses Corpus viel Schmerz
verspiiren.

Es gibt auch keine wirkliche, brennende Mitsorge mit den
grofen Sorgen der Kirche in den anderen, den westlichen
Lindern, héchstens ein oberflichliches Interesse. Wir sind
im Durchschnitt iiber die Vorginge in der Weltkirche
kaum unterrichtet — wohl aber iiber gleichgiiltige Regie-
rungskrisen in den entlegensten Staaten.

Wihrend im Weltlich-Politischen alles zur Integration
dringt, sind die Katholiken in einem krahwinkelschen
Provinzialismus verblieben. Statt dafl sie die ersten wiren
bei der endgiiltigen Uberwindung der nationalen Intro-
versionen, ist es beispielsweise nach wie vor unmdglich,
daf etwa eine Theologische Fakultit, die seit Jahrzehn-
ten offenkundig der Begabungen ermangelt, Professoren
anderer Muttersprache heranholt, oder dafl ein kirchlicher
Kunstauftrag an einen , Auslinder® vergeben wird, wenn
die ,Inlinder® versagen.

Ein waches Bewuftsein der einen, alle Rassen, Vélker und
Klassen umgreifenden Weltkirche, ein Denken und Han-
deln aus dieser unauflslichen Schidssalsgemeinschaft ist
heute nicht mehr zu entbehren.

Die , Aktion® ist die katholische T dtigkeitsform
der Gegenwart

Viele von uns trauern zu viel um die Zeit der innerkirch-
lichen ,Bewegungen®: liturgische Bewegung, Bibelbewe-
gung, dogmatische Bewegung, asketisch-mystische Bewe-
gung, Pfarrgemeindebewegung, Laienbewegung, Jugend-
bewegung, ,monastischer Frithling“, ,Erwachen der Kirche
in den Seelen® und so fort. Aber die Epoche dieser Auf-
briiche aus der Tiefe ist eben zu Ende (die marianische
Bewegung bildet eine Ausnahme und ist besonderen
Wesens).

Es ist ein gefihrlicher irrationalistischer Irrtum, zu mei-
nen, jede kirchliche Aktivitit bediirfe zu ihrer Rechtfer-
tigung eines sogenannten ,echten Erlebens. Daher ist es
auch falsch, auf neue Anstofle solcher Art zu warten und
inzwischen nichts zu tun. Versuche, die Bewegungen von
sinst wiederzuerwecken, konnen hochstens Traditions-
vereine ohne wirkliche Stofkraft hervorbringen.

Es bleibt nur eine Moglichkeit: die bewufit geplante, an
konkreten Zielen orientierte, vernunftgemifl organisierte
Aktion. Auch sie ist dynamisch; was sie von der Bewegung
unterscheidet, ist der durchaus rationale Charakter. Die
Aktion ist die katholische Tatigkeitsform der Gegenwart;
statt romantischen Hoffnungen auf seelische Wendungen
und charismatische Feuerbrinde — freie Geschenke Gottes,
mit denen man nicht kalkulieren darf — nachzuhdngen,
missen wir alle Kraft auf geordnetes, zielscharfes und
beschleunigtes Handeln konzentrieren.

Die Stunde des Strategen ist gekommen. Was die Bewe-
gungen errungen haben, darf freilich nicht verloren wer-
den — aber es wird nunmehr in den Organismus des Insti-
tutionellen aufzunehmen und darin zu bewahren sein.

Aufgaben der Laien

Es ist ein Miflverstindnis von Gegnern, aber auch von
Freunden der Aktion, dafl sie mit totaler Reglementie-
rung von ,oben® gleichbedeutend sei. In Wahrheit bedarf
sie der Spontaneitit: des selbstindigen, verantwortlichen
Handelns, gerade an der ,Front®, also im unmittelbaren
Kontakt mit der Wirklichkeit, die zu erobern, und mit
der feindlichen Macht, die abzuwehren ist.

Daran aber fehlt es gerade — vielleicht weil in der Ver-
gangenheit die Ziigel der Kirchenregierung zu kurz ge-
nommen worden sind und weil die Vollmacht zu fithren-
dem Tun praktisch dem Klerus vorbehalten war. Das hat
die Laien dngstlich und unlustig gemacht, sich zu ,expo-
nieren® oder gar durch neuartige Versuche sich obrigkeit-
liche Zurechtweisung zuzuziehen.

Heute sind diese Griinde nicht mehr gegeben. Dynamische
Alktivitit wird von Tag zu Tag notiger, des Klerus wie
der Laien, besonders aber der Laien. Dies auch im Hin-
blick auf die Moglichkeit einer totalitaristischen Uber-
lagerung: der Klerus ist durch QGewalt- und Uber-
wachungsmafinahmen verhiltnismifig leicht zu lihmen
— wie wollen die Machthaber indes mit einer Kirche
fertig werden, die in Millionen von Gliubigen wirklich
lebt und aktiv dst?

Daraus ergibt sich die Dringlichkeit einer haltbaren und
griindlichen Schulung der Laien, die auf alle Situationen
vorbereitet und auch eine Epoche ohne Trost und Fithrung
durchzustehen hilft. Aus jedem Laien mufl ein Einzel-
kimpfer werden, dem es tief bewuft ist, daf die Sache
der Kirche auf seine beiden Augen gestellt ist. Ein klero-
kratischer Zentralismus konnte die Kirche nicht durch
Verfolgungsepochen retten.

Bewegliche Aufgliederung

Die Organisation des Ganzen mufd aber so beschaffen sein,
daf sie spontanes und selbstindiges Handeln auch wirk-
lich ermbglicht und die zum Wagnis der Eigenverantwor-
tung Bereiten nicht hinausdringt; sonst wird zersplit-
ternde Konventikelbildung und Sondergruppenwesen un-
vermeidbar. Daher sind und bleiben alle Bestrebungen
verfehlt, die auf die Wiederbelebung der ungegliederten,
ungefiigten Massenorganisationen alten Stiles mit ihren
allgemein gefafliten Zielen ausgehen.

Nitig ist vielmehr Aufgliederung in Kader, Zellen, Spe-
zialteams, Aktivistengruppen — aber nicht, wie in tota-
litaristischen Parteien, zur Sicherung der Disziplin und
der Ausfithrung zentral gegebener Befehle, sondern im
Gegenteil, um Raum fiir Spontaneitit und Selbstindig-
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keit zu geben, um ein Hochstmaf} an Eigenverantwortung
und Beweglichkeit der ,Front® zu ermdglichen.

Die Ausrichtung aber darf nicht nach allgemeinen Zielen,
sie mufl nach konkreten, klar gefafiten Aufgaben, in der
rechten Mitte zwischen organisatorischem Kleinkram und
wletzten Zwecken®, geschehen. Wir haben dabei dem Prin-
zip des ,nichsten Schritts“, dem real Erreichbaren niher,
zu folgen. Der Christ darf das, denn er hat die rechte,
unabidnderliche Orientierung: er kennt das Ziel der Ge-
schichte und wird sich daher auch im uniibersichtlichsten
Geldnde nicht verirren.

Freibeit und Geborsam

Das Verhiltnis der Katholiken zu ihrer Autoritdt ist
zwiespiltig. Es schwankt zwischen Byzantinismus und
Auflehnung, Beflissenheit und passiver Resistenz, senti-
mentaler Anhimmelei und Ressentiment, statt die richtige
Mitte eines wiirdigen Gehorsams zu halten, der verant-
worteten Widerspruch und sachliche Kritik in das Gesicht
der Oberen nicht ausschliefit, sondern eher voraussetzt —
aber um der Einheit und Liebe willen sich auch einer Ent-
scheidung zu fiigen weifl, die das Opfer der eigenen per-
sonlichen Meinung verlangt.

Fast im gleichen Atem kann man Katholiken iiber ,zu
viel Zentralismus® und ,zu wenig Fiithrung® sich beklagen
héren. Es ldflt sich nun zwar nicht leugnen, dafl beide
Vorwiirfe, obgleich sie einander widersprechen, nicht ganz
ohne Berechtigung waren: allzulange hat man die Gldu-
bigen der Eigeninitiative entwohnt, ist selbstindige Akti-
vitdt der Laien verddchtigt und als unerwiinscht behandelt
worden — wihrend anderseits in entscheidenden Augen-
blicken, da alles in innerer und duflerer Bedringnis auf
Weisung wartete, von oben nichts erfolgt ist; oft schien
es auch, als sei, was im katholischen Raum an Initiativen
und Aktionen geschah, der bischoflichen Autoritit ab-
genotigt und lediglich ,zugelassen®, statt daff der Anstoff
und die Dynamik von der Fithrung ausgegangen wire.
Aber man darf auch nicht vergessen, dafl sich eine Ge-
schichte nichtbeachteter pipstlicher Weisungen schreiben
liefle, von ,Rerum novarum® angefangen, grofien und
kithnen Mahnungen, die von den allzu konservativen
Katholiken in Angstlichkeit und kleinlichen Bedenken
verharmlost und mit leerem Lippendienst sabotiert wor-
den sind. Der Vatikan ist oft genug weit ,fortschritt-
licher* als die trige gewordenen Katholiken, auch als ein
allzu bequemer Klerus. An Beispielen dafiir herrscht kein
Mangel.

Statt sich stindig auf Fehler der Fithrung auszureden,
miissen die Katholiken ihre Eigenverantwortung, die sie
doch immerfort laut und klagend beanspruchen, durch
Eigenaktivitdt realisieren. Sie miissen jenes Wagnis auf
sich nehmen, das die Autoritit notwendigerweise oft ver-
meiden mufs.

Miflverstindnis der Liebespflicht

Wir leiden an einem doppelten Mifiverstehen der Caritas.
Einerseits wird sie mit einem schrankenlosen Nachgeben
selbst gegeniiber dem entschiedensten Gegner, mit Schwei-
gen zum erklirten Irrtum, mit einem unsauberen, oft
geradezu masochistischen Sich-gemein-machen mit den
Feinden des Glaubens, mit einer gefiihligen Weichheit,
mit nachsichtiger Laxheit verwechselt und solcherart zur
Ausrede fiir unsere Feigheit, Schwiiche und Unsicherheit.
Anderseits ist die spontane Caritas, die briiderliche Liebe
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zum Nichsten — im Evangelium das Zentrum des christ-
lichen Lebens — heute an den Rand des christlichen Da-
seins gedriingt worden, als opus supererogatorium, als
ein besonders verdienstliches Ausnahmewerk — und dem-
entsprechend als Spezialorganisation,

Die Liebespflicht lifit sich indessen nicht mit Mitglieds-
beitrigen und gelegentlichen Spenden ablésen. Dafl wir es
versuchen, mag nicht zuletzt den Unsegen, der auf so vie-
len unserer Werke lastet, provoziert haben, Es fehlt uns
die lebendige Erkenntnis, dafl das Leben des Christen in
der Liebe sich vollendet, ja dafl die Licbe es sein sollte, an
der man den Christen erkennt. Die Caritas erweist sich
aber auch im Kampf um eine gerechtere Sozialordnung
oder in der scharfen Unterscheidung der Geister,

Eine solche Liebe ist nicht sentimental, gefiithlig-weich. Sie
allein vermag die institutionelle Erneuerung zu inspirie-
ren, die diese unsere historische Stunde gebietet.

Der Christ wverteidigt die natéirlichen Wabrbeiten

Die Korruption der Gesellschaft geht heute so weit, dafl
die Scheidung zwischen Christen und Nichtchristen schon
bei natiirlichen Wahrheiten und nicht erst beim Credo
beginnt: nur die Christen verteidigen etwa noch die Un-
aufldslichkeit der Ehe, die Heiligkeit des ungeborenen
Lebens, die Unverletzlichkeit des Daseinsrechtes der Un-
heilbaren; nur die Christen, vom Glauben erleuchtet, sehen
noch, so scheint es, die ethische Ordnung in ihrer ganzen
Fiille und Verbindlichkeit.

Nicht alle Katholiken, zu wenige, begreifen, dafl uns die-
ser Sachverhalt verpflichtet, die Gebote mit verdoppelter
Bestimmtheit zu verkiinden, unbeirrbar und bereit, sogar
den Anschein und Vorwurf ,unmenschlicher Hirte* auf
uns zu nehmen. Statt dessen begegnen wir einer verbrei-
teten Neigung zur Erweichung der ethischen Gesetze,
etwa durch eine laxe Kasuistik oder durch Erfindung einer
rein subjektivistischen ,Verantwortungsethik aus dem
Glauben®, die keine objektive Normenordnung mehr
anerkennt.

Dieser Zug mufl mit Schirfe bekimpft werden — ebenso
aber unser dancben bestehender Hang zur Selbstgerechtig-
keit und zum Pharisdismus. Die Einsicht in die natiir-
lichen Wahrheiten und in das Sittengesetz gibt uns nicht
die Befugnis, uns menschlich iiber die Gefallenen zu
erheben, uns fiir die Gemeinschaft der Reinen zu halten,
die durch Beriihrung mit den sittlich Kranken nur befleckt
wiirden.

Noch schlimmer ist der innerkatholische Cant, der die
eigene heimliche Siindigkeit mit der Achtung des Glau-
bensgenossen, der gefehlt hat, zudecken will, Wir haben
keine Moglichkeit und daher kein Recht, den Glaubens-
stand eines Christen nach dufleren Verhaltensmerkmalen
zu beurteilen. Die Kirche ist keine kleinbiirgerliche Kasten-
gesellschaft mit duflerlichem Moralkomment.

Wandlung der Welt bedeutet Arbeit

Die Katholiken sind im allgemeinen noch nicht dessen
innegeworden, dafl eine ganz neue Konfrontierung des
Glaubens mit der ,Welt, zu der auch das natiirliche
Denken gehbrt, von ihnen gefordert ist. So entbehren wir
des inneren Bereitseins und der konkreten Vorbereitun-
gen — nicht aber, neuerdings, der Theoreme, die das
offenkundige Versagen wegerkliren oder rechtfertigen
sollen.
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Es ist wahr, dafl der Sinn des Christentums nicht darin
besteht, der Welt eine neue, und sei es auch eine ,christ-
liche* Kultur zu bringen; die Religion der Erlésung und
Verklirung ist vielmehr berufen, die Wunden und Ge-
brechen des Menschen zu heilen, um ihm das Ewige Leben
zu vermitteln. Aber da der Mensch wesentlich eine auch
den Leib umfassende personale Einheit und das Sein ein
zusammenhingender Stufenbau ist, von Gott geschaffen,
geordnet und getragen, kann das Werk der Heilung nicht
in der Seele, wo es beginnen mufl, enden; auch die Welt
ist der Heilung und Verkldrung bediirftig und fahig.
Diese Wandlung der Welt ist keine automatische Folge-
wirkung der Bekehrung der Einzelnen, keine ,irgendwie®
erfolgende Emanation aus dem christlichen Geist — son-
dern eine Arbeit. Sie mufl mit Vernunft und Entschlos-
senheit geleistet werden, absichtsvoll planend, niichtern,
organisiert, wie andere Arbeiten auch, Wir brauchen dazu
viel vorschaffende geistige Bemiihung und neue Entwiirfe
— aber nicht ,Ideologien im eigentlichen Sinn.

+Experiment nach vorne®

Die Ideologie ist der Religionsersatz des modernen Hei-
den, der sich in die fiktive Immanenz der Welt eingeschlos-

sen hat; sie fiihrt zur Utopie und diese, wenn sie realisiert
werden soll, zur kollektiven Grausamkeit, ja zur Ent-
menschung.

Der christliche Glaube aber ist konkret und realistisch; er
ermbglicht vor allem die Vereinigung von Zuversicht und
Skepsis — Zuversicht," weil das Gottesreich schon ange-
hoben hat und daher nicht vergeblich getan ist, was wir
zur Heilung der Welt tun; Skepsis, weil die Herrschaft,
Fiille und Vollkommenheit des Gottesreiches erst am Ende
der Zeiten erscheinen wird und die Geschichte daher die
Epoche der Nicht-Vollendung und des dufieren Scheiterns
ist. Dem sogenannten Kulturkatholizismus mangelte die
Skepsis, uns, die wir den Zusammenbruch alles kurz-
schliissigen Optimismus erlebt haben, geht die Zuversicht
ab — oder beide Haltungen fallen auseinander, und wir
sind in Gefahr, ihre notwendige Vereinigung zu ver-
fehlen.

Nur der Mut zum eigenen Glauben wird uns dazu be-
fihigen, uns von der Fixierung an iiberalterte Vorstel-
lungen zu l8sen, der Zukunft vorauszudenken und das
»Experiment nach vorne® zu wagen, in dem, tausendfiltig
wiederholt, die geforderte Weltverantwortung des Chri-
sten sich realisiert.

Fragen des sozialén, wirtschaftlichen und politischen Lebens

Zum Lastenausgleich

Mbéglicherweise ist im Augenblick, da dieser Bericht er-
scheint, das Gesetz iiber den Lastenausgleich im Deutschen
Bundestag bereits verabschiedet. Es ist aber schon in der
Debatte allseits zugegeben worden, daff die Entwicklung
in der Zeit zwischen dem Gesetz und seiner Ausfiihrung
Anderungen nicht ausschliefit, sie vielmehr wahrschein-
lich sogar nétig machen wird. Auferdem wird nach der
Verabschiedung dieses Gesetzes erst recht der Streit um
seine ,Gerechtigkeit“ entbrennen. Deshalb miissen nicht
nur die katholischen Vertriebenen selbst, sondern alle
Katholiken sich tiber die sittlichen Grundsidtze klar wer-
den, die fiir den Lastenausgleich in Betracht kommen..
Die Herder-Korrespondenz hat in zwei Berichten (5. Jhg.
Seite 369 und 6. Jhg. Seite 97) die Auffassung mafgeben-
der Vertreter der Vertriebenen dargestellt. In diesem Bei-
trag kommt nun eine Autoritit aus dem Kreis der deut-
schen Moraltheologen zu Worte. Da die Frage des Lasten-
ausgleichs wie kaum eine andere Empfindlichkeiten weckt,
weisen wir darauf hin, dafl die Herder-Korrespondenz
eine moglichst umfassende Berichterstattung anstrebt, wo-
bei selbstverstindlich gegensitzliche Ansichten vorgetragen
werden miissen. Die Auffassungen, die in unseren Be-
richten mitgeteilt werden, haben so viel Gewicht wie ihre
Griinde. Sie werden nicht danach ausgewihlt, ob sie uns
oder unsern Lesern ins Konzept passen.

Lastenansgleich als Forderung der kommutativen
Gerechtigkeit?

Dr. Rupert Angermair, Professor fiir Moraltheologie an
der Phil.-Theol. Hochschule Freising, nahm in wieder-
holten Vartrigen und Gutachten zum Lastenausgleich
Stellung. Im Gegensatz zu der Auffassung von Franz

Scholz, {iber die die Herder-Korrespondenz im Dezem-
ber (6. Jhg. S. 97) berichtete, stellt Angermair fest, dafl
zwischen der psychologischen und von Politikern gendhr-
ten Einstellung vieler Vertricbener und den formalen Ge-
sichtspunkten des Rechts wie der Moraltheologie eine ge-
wisse Spannung besteht.

Gerechtigkeit® wird von vielen ausschlieRlich als ,kom-
mutative Gerechtigkeit* verstanden. In diesem Sinn stel-
len manche sich den Vorgang eines gerechten Lastenaus-
gleichs so vor, daff die Konkursmasse des deutschen Volkes
zusammengeworfen und unter simtliche Glieder der frii-
heren Staatsgemeinschaft prozentual neu verteilt wird. Eine
solche Ansicht, sagt Angermair, widerspricht dem Sinn des
Sondereigentums, soweit dieses, natiirlich im Rahmen der
naturrechtlichen Normen, ein wahrhaft berechtigtes
Eigentum einzelner Familien und physischer wie juristi-
scher Personen darstellt. Diese Ansicht widerstreitet auch
dem Sinn und dem genau begrenzten Aufgabenbereich des
Staates. Praktisch ergibe sich daraus ein totalitdrer Staats-
begriff. Der Staat wiirde sich als Obereigentiimer alles
,Volksvermdgens® gebirden, dem gegeniiber die Privat-
cigentiimer wie Lehensminner erschienen. In Wirklichkeit
steht der Staat nicht iiber den echten Eigentiimern, er steht
ihnen vielmehr gegeniiber, und zwar als Wahrer des Ge-
meinwohls. Darum kann der Staat das Eigentum einzel-
ner oder ganzer Schichten nicht kurzerhand kassieren,
sondern nur ,belasten®, und auch dies nach den Ausfiih-
rungen der Enzyklika ,Quadragesimo anno® nur um des
Gemeinwohls und der Gemeinwohlgerechtigkeit willen.|

Restitution?

Viele verlangen einfach ,Restitution® des vom damali-
gen deutschen Staat ,verschuldeten® Raubes. Darin liegt
cine Verwechslung der Begriffe. ,Verschuldet® war von
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