offenbar geworden, daf, ,sobald diese existentielleren
Kategorien der politischen Machtausiibung® ins Spiel tre-
ten, das Christentum plétzlich wieder in den Vordergrund
tritt, und zwar in der Gestalt der ecclesia martyrum.

»Pseudo-Ordnung® als Kennzeichen
der Weltmacht des Antichrist

Auch Thomasv, Aquin hat gewufit, da das Hauptinstru-
ment des Antichrist , potentia saecularis“, weltliche Macht
ist. ,Damit ist noch etwas anderes ausgesagt: das Ende
wird nicht in dem Sinne Chaos sein, daf etwa eine Viel-
zahl von geschichtlichen Potenzen gegeneinander stiin-
den..., sondern am Ende steht ein mit ungeheurer Macht
ausgestattetes Herrschaftsgebilde®. Seine Ordnung ist je-
doch keine echte Ordnung, sondern eine durch Machtaus-
tibung aufrechterhaltene Pseudo-Ordnung. Sie beruht auf
Tduschung, als ob ein blof technisch-organisatorisch ,glatt
funktionierendes“ Sozialgebilde Ordnung sei. Solche
» Tduschung® ist der gegenwirtigen Welt wohl bekannt.
Pieper warnt aber vor einem Miflverstindnis: ,,Die iiber-
lieferte Lehre vom Antichrist besagt nicht, es kénne keine
Weltherrschaft geben aufler der des Antichrist! Die Kon-
stituierung eines Weltstaates . . . kann vielmehr sehr wohl
eines Tages als ein legitimes Ziel politischer Aktivitdt
erscheinen.” Nur ist die Menschheit damit in einen neuen
»Aggregatzustand® eingetreten, in dem nun die Herr-
schaft des Antichrist zur akuten Gefahr geworden ist.
Nach Pieper ist in der Uberlieferung auch die Vorstellung
enthalten, dafl die Herrschaft des Antichrist nicht nur
extensive eine ungeheure Potenzierung der Macht dar-
stellen wird, sondern auch intensive, d. h. als totalitirer
Staat. Liegen diese Gefahren schon in der Richtung der
objektiven Verhiltnisse, so muf nun allerdings noch etwas
hinzukommen, nimlich ,,die Person des Antichrist, der im
Auftrag des aus Machtwillen abgefallenen Engels kommt*.
Dieser wird gerade wegen seiner ,Ichproklamation®,
wegen seines absoluten Machtanspruchs akzeptiert werden:
»Wenn der andere kommen wird in seinem eigenen Na-
men: den werdet ihr annehmen® (Joh. 5, 43).

Das Satanische der endzeitlichen Machtformen liegt also
fiir Pieper in erster Linie in ihrer liignerischen Tmitation
der Wahrheit, in der Verkehrung der Heilstaten Christi,
in Liigenhaftigkeit und Scheinheiligkeit, in der Vortiu-
schung, daf die ,,Stadt Gottes* nicht jenseits der Zeit liege,
sondern innerweltlich zu verwirklichen sei. Zu dieser
Kraft des Tduschenkdnnens gehdrt auch die scheinbare
Heiligkeit des persbnlichen Lebens des satanischen Men-
schen, des Antichrist. Und ,nach der einhelligen Auskunft
der Uberlieferung wird der duflere ,Erfolg® dieses Regi-
ments ungeheuer sein®.

Die Stadt Gottes und die Tugend der Hoffnung

Ist die Vorstellung von der Herrschergewalt des Anti-
christ am Ende der Geschichte nicht von einer lihmenden
Trostlosigkeit, einem erdriickenden Pessimismus?

Das wiire sie, wenn uns nicht zugleich die Hiniiberholung
der Welt aus dem Zeitlichen in das Unzeitliche, die Trans-
position der Schépfung in den Neuen Himmel und die
Neue Erde, die Neue Stadt Gottes verheiflen wire. Diese
Errettung ereignet sich nach der Deutung der Uberliefe-
rung ganz plotzlich, wenn die Macht des Antichrist auf
dem Gipfel angekommen ist. Die Errettung geht nicht
logisch aus dem Laufe der Geschichte hervor; sie bricht
herein als Gericht. Eben darum versagt ihr gegeniiber die

schlichte menschliche Hoffnung; es ist vielmehr die Hoff-
nung als gottliche Tugend gefordert. Innerweltlich ist
die Hoffnung des Christen nicht begriindbar; trotzdem
ist sie jedoch nicht so beschaffen, dafl dem so Hoffenden
die sichtbare Schopfung aufer Sicht geraten miifite. Ist
doch die Schdpfungswelt selbst ausdriicklich in der iiber-
natiirlichen Hoffnung mitgemeint. Erik Peterson hat ge-
sagt, dafl es das Unterscheidende des christlichen Mir-
tyrers sei, dafl er die natiirliche Weltwirklichkeit nicht
schmiht, dafl er trotz allem die Schopfung ,sehr gut®
findet. Darum ist es schliefilich wiederum einzig der
Christ, der gegen den Antichrist auch die natiirlichen
Werte der Schopfung verteidigt, wie es im Bereich der
Person etwa die menschliche Wiirde und die Freiheit sind.
Und gerade aus dieser Gefafitheit heraus kann auch der
Christ, und vielleicht der Christ allein, noch mitten in
den Katastrophenereignissen der Endzeit eine innerlich
echte politische Aktivitit entfalten.

Der Glaube der Jugend

Als im April d. J. in Rom der Internationale Kongref der
weiblichen katholischen Jugend stattfand, tiberreichte das
Prisidium Papst Pius XII. ecine Denkschrift iiber den
Glaubenszustand der Jugend in den westeuropiischen
Lindern. Sie beruht auf zahlreichen Umfragen bei den
Jugendlichen und auf Studien anerkannter Jugendseel-
sorger und Erzieher. Die Beobachtungen beschrinken sich
allerdings auf die Jugend mit hoherer Schulbildung zwi-
schen 14 und 21 Jahren, und zwar auf deren Durch-
schnittstyp; sie beriicksichtigen weder die an Zahl geringe
Elite der katholischen Jugend noch diejenigen, die mit dem
Glauben gebrochen haben. Aber in diesem Rahmen kann
der Wert der Denkschrift nicht besser ausgedriidst werden
als mit den eigenen Worten des Heiligen Vaters: ,Ihre
32 Seiten®, sagte er, ,haben das Gewicht eines starken
Bandes, und Wir haben mit grofier Aufmerksamkeit da-
von Kenntnis genommen® (Herder-Korrespondenz
6. Jhg., S. 411). Die Denkschrift beansprucht fiir ihre
Sitze keine Allgemeingiiltigkeit. Jedoch wird jeder, der
mit der Jugend zu tun hat, darin den einen oder anderen
Wesenszug seiner Schiitzlinge abgebildet finden. Deshalb
kann man sie als Prognose lesen: so, wie dies Bild ihn
zeigt, wird wahrscheinlich der Glaube der zukiinftigen
Generation Westeuropas aussehen. Die Denkschrift ist
durch den Service de Documentation de la Fédération
Mondiale des Jeunesses Féminines Catholiques in Rom
verffentlicht worden, i

Die Untersuchung méchte drei Fragen beantworten: 1. Wie
ist die Glaubenshaltung der Jugend? 2. Welches sind ihre
Ursachen? 3. Wo liegen die Schwerpunkte der Glaubens-
erziehung?

Was hélt die Jugend vom Glanben?

Der junge Katholik hat im Durchschnitt eine sehr un-
bestimmte Vorstellung von Gott, oder richtiger, eine
negativ bestimmte, nimlich eine unreligiése. Er hat kei-
nen Sinn fiir das Transzendente und deshalb auch keinen
fiir das Heilige. So kann er weder den absoluten Anspruch
Christi oder der Offenbarung noch das Mysterium der
Kirche aufnehmen. Die Kirche sieht er als eine Art be-
hordlichen Apparat an, mit der Offenbarung findet er
sich ab, der Gottheit Christi wird er nicht gerecht. Zu
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einem personalen Vollzug des Glaubens ist er nicht
fihig. Man kann seine Art zu glauben als oberflichlich,
rationalistisch und liberal kennzeichnen.

Oberflachlich: Ein Rest des Kinderglaubens behauptet
sich als verschwommene Religiositit in einer Praxis, die
immerzu abnimmt. Diese Praxis ist von der Routine be-
stimmt, von Familienbriuchen, sozialen Uberlieferungen
und den verschiedensten Gewohnheiten, nicht aber von
Uberzeugungen. Der Inhalt des Glaubens ist den jungen
Menschen dieses Typs ziemlich oder ganz gleichgiiltig.
Deshalb folgt auf die Lésung von den traditionellen Bin-
dungen gewdhnlich auch das Ende der religidsen Praxis.
Die Religiositit ist duflere Form. Ein typisches Urteil
lautet: ,Es ist gut zu zeigen, dal man katholisch ist,
auch wenn man nicht so denkt.“ Viele Jugendliche fiirch-
ten sich geradezu vor dem Nachdenken. ,Sie sind iiber-
zeugt, dafl die ideale Haltung darin liegt, nicht den Ver-
such zu machen, den Glauben zu durchdenken.“ Er ist
bei ihnen voluntaristisch bis zum K&hlerglauben.
Rationalistisch: Eine Synthese zwischen Glauben und
Denken wird erschwert durch die rationalistische Befan-
genheit des Denkens dieser Jugend. Sehr treffend scheint
uns die Bemerkung: ,Die Jugend weifl nicht, was der
Erwerb der Wahrheit kostet.“ Sie ist von dem banalen
Empirismus angesteckt, der auf den neutralen Schulen
sein Leben weiterfristet. Unter Erkliren, Begreifen, Be-
weisen versteht sie mathematische Evidenz. Sie kann sich
keine Rechenschaft dariiber geben, dafl verschiedene Ord-
nungen des Seins, des Wahrheitsstrebens und der wissen-
schaftlichen Methoden bestehen; denn sie kennt nur die
Methoden der elementaren Naturwissenschaft. Diese iiber-
trige sie auf die religiésen Probleme. Sie mochte die Be-
weise aus dem Armel schiitteln. Die Bedeutung ethischer
Bemiihungen fiir das Wahrheitsstreben ist ihr so fremd
wie die Ehrfurcht vor dem Geheimnis. Das Mysterium
interessiert sie nicht. Sie ist gewohnt, ,in einem tech-
nischen Universum zu leben®.

Diese Geisteshaltung kommt in einer langen Reihe typi-
scher Einwinde und Vorbehalte zur Geltung: Uber die
Wahrheit des Glaubens ist nichts auszumachen. Kluge
Menschen sind trotzdem nicht katholisch. Katholik zu
sein, ist ein Zufall. Die Beweise fiir den Glauben richten
sich dadurch, daf sie den Ungliubigen nicht iiberzeugen.
Im Zweifel zu beten ist soviel, wie seine Zuflucht zur
Autosuggestion zu nehmen. Den Zweifel verbieten, heifit
das Denken verbieten. Wenn man nicht mehr voll iiber-
zeugt ist, wire es nicht ehrlich, zur Kirche zu gehen.
Wenn in der Kirche dasHeil ruht, warum ist es so schwer,
sich von ihrer Wahrheit zu iberzeugen? Lifit sich Gott
beweisen? Aus dem Jenseits ist noch niemand wieder-
gekommen. Die geschichtlichen Ereignisse sind das Pro-
dukt innerweltlicher Ursachen; von einer Vorsehung ist
nichts zu bemerken. Eine Erbsiinde ist ein Widerspruch in
sich. Wenn Gott so gut ist, warum setzt er den Menschen
der Siinde und ewigen Verdammnis aus? ,Die Priester
predigen nicht mehr iiber die Holle. Also glauben sie nicht
mehr daran.® Die ernsten Wahrheiten: Siinde, Holle,
Gericht sind ,Zutaten’, die man nicht so wortlich nehmen
mufl. Warum entfaltet der Papst solchen Prunk, und war-
um macht die Kirche Klassenunterschiede? Warum mischt
sie sich in die Politik ein? Die geschichtlichen Irrtiimer der
Kirche (Inquisition, unwiirdige Pipste, Galilei) sind doch
Tatsachen! Die Kirche ist riickschrittlich. Der Empfang
der Sakramente erweist sich als unwirksam. Diese Leute

518

sind ,nicht besser als die anderen, vielleicht im Gegen-
teil!* Das Problem des Fortlebens nach dem Tode bringt
bemerkenswerterweise ,ein Maximum von Glaubensohn-
macht® an den Tag. Diese Skepsis ist vorwiegend in Ge-
fiihlen begriindet, ist Ausdruck geistiger Erschépfung und
gestorten Gleichgewichtes, Folge der Uberbeanspruchung
des Gefiihlslebens durch die Dauerberieselung mit sinn-
lichen Eindriidken, der die Jugend ausgesetzt ist.

Die Haltung der Jugend ist endlich liberalistisch: Die
Heilsnotwendigkeit der Kirche und die absolute Wahr-
heit des katholischen Glaubens wird sehr stark angezwei-
felt. Nicht die Wahrheit des Glaubens, sondern die Ehr-
lichkeit der Gliubigen ist entscheidend! Wahrheit ist ent-
weder iiberhaupt kein transzendenter Wert mehr oder
doch wenigstens kein uns zuginglicher. Alle Religionen
haben nur einen Bildungswert; welcher davon man an-
gehort, das ist Schicksal. Ebenso wird das ewige Heil
verkannt. Man betrachtet es als den natiirlichen Lohn,
den Gott fiir den guten Willen des Menschen ausgesetzt
hat. Die Religion wird weniger auf Gott als auf den
Menschen bezogen. Darum wird auch die Menschenliebe
als vornehmster Ausdruck wahrer Religion betrachtet.
Diese oberflichliche, rationalistische und liberale Religio-
sitdt trige in der Praxis folgende Ziige: chronischer Uber-
drufl am geistlichen Leben, Zwiespalt zwischen Glauben
und Handeln, Nachlassen des sittlichen Gefiihls. Die Ju-
gend zeigt Widerwillen gegen das Gebet: ,Es sagt mir
nichts.“ ,Ich habe kein Bediirfnis, zur Kirche zu gehen.”
Sie betet allenfalls in der Not und dann mit magischen
Erwartungen. Fiir das Lob Gottes dagegen bringt sie kein
Verstindnis auf, Darum ist sie in ihrem religisen Leben
hochst unbestindig. Der echten katholischen Haltung,
Glaubenskrisen durch religitsen Eifer zu iiberwinden,
setzt sie ihren falschen Begriff von , Aufrichtigkeit® ent-
gegen. Die Macht der Gnade nimmt sie nicht ernst. Des-
halb vernachlissigt sie den Empfang der Sakramente. Sie
fithre keinerlei inneres Leben. Statt am Himmelreich der
Fiille Christi teilhaben zu wollen, ist sie lichelnd mit
einem Klappstuhl im Himmel zufrieden. Natiirlich fehlt
unter diesen Umstinden auch jedes Apostolatsbewufitsein.
Die religiosen Berufungen zum Priestertum, Ordensleben
und apostolischen Werken gehen zuriick. Das Religise
vegetiert ganz am Rande des Lebens, vom Leben abge-
schnitten. Es iibt keinen Einfluff auf das tigliche Denken
und Handeln aus. Die Beziehung zwischen Religion und
Sittlichkeit ist von beiden Seiten her unterbrochen. Sitt-
lichkeit ist nur mehr Sitte; sittlich ist das, was ,man® tut,
was Film, Mode und Literatur und die Leute vormachen,
was einen vorwirts bringt, allenfalls, was die Personlich-
keit steigert.

Die Ursachen der Glaubensschwiiche

Die Denkschrift unterscheidet psychologische, soziale und
pidagogische Ursachen. Die psychologische Anfilligkeit
des Glaubens im kritischen Jugendalter wird durch den
Geist unserer Zeit gesteigert. Unsere Zeit 1iflt keinen
Raum mehr iibrig fiir Innerlichkeit, Stille und Nachden-
ken. Sie geht auf im Wechsel von Arbeit und Unterhal-
tung. Je seltener das personliche Denken wird, desto mehr
werden unbedachte Worte nachgeredet, wird kritisiert
und geschimpft. Auch die Kirche mit allen ihren Einrich-
tungen ist unablissiger Kritik ausgesetzt, die keine Aus-
nahmen macht. Die Kritik ist hochmiitig. Sie miffachtet
jede Art von Autoritit, auch die gottliche, Typisch ist die



Auflerung: , Was macht das Gott aus, wenn ich am Sonn-
tag die Messe versiume.“ Wihrend man sich iiber die
Autoritdt hinwegsetzt, vertraut man geradezu selbst-
tiberheblich auf die eigene Erfahrung und Kraft. Ein Buch
oder ein Film braucht nur als gefihrlich oder schidlich
bezeichnet zu werden, um eine besondere Anziehung aus-
zuliben. Der Erfahrungsdrang wird getrieben von der
Lebensgier, die sehr egoistisch gefirbt ist. ,Man hat noch
nie soviel von Einsatz (engagement) gesprochen, aber noch
nie so wenig Treue beobachtet.“ Der Drang, sich durch-
zusetzen, wird nicht mehr verhiill. Was man gern als
»Aufrichtigkeit® bezeichnet, besteht nicht so sehr in der
Treue zu einer persdnlichen Uberzeugung, als in der
Unterwerfung unter die wechselnden emotionalen Ziele
und Wiinsche. ,Der Glaube und die Predigten sind sehr
schén, aber nicht das, was man zum Leben braucht.®

Die gesellschaftlichen Ursachen fiir die jugendliche Glau-
bensschwiche sind so wvielfiltig wie die Ubelstinde des
sozialen Lebens. Die modernen und faszinierenden Ge-
dankenstréme verbreiten ein atheistisches oder wenigstens
ein vollig innerweltliches Klima. Aus ihnen bilden sich
Welt- oder Lebensanschauungen, die die Ziige von Ersatz-
religionen tragen. Triger der pseudogottlichen Allwissen-
heit ist die Wissenschaft, allmichtig ist die Technik, als
Seelendrztin hat sich die Psychoanalyse niedergelassen.
Siinde ist Hemmung oder Krankheit. Man kann von einer
Sexolatrie, einer Sportolatrie, einer Kinolatrie sprechen,
so sehr werden diese und andere Dinge absolut gesetzt.
Unter den ungiinstigen Einfliissen der Familie haben der
praktische Unglaube der Eltern oder ihre mangelnde
religiése Bildung, ihr Materialismus, thre Opferscheu, aber
auch duflere Umstinde wie die Wohnungsnot und das
getrennte Leben besondere Bedeutung.

In der nicht-konfessionellen Schule besteht nicht immer
wirklicheNeutralitit, mindestens f&rdert sie den Geist des
Sakularismus. Religion ist in ihr bestenfalls ein Anhing-
sel. In keinem Falle dient diese Schule der religitsen Aus-
richtung des gesamten Lebens. Die katholische Schule der
Gegenwart aber mufl sich vor religidser Treibhausluft
oder aufdringlichem Bewahrungswillen hiiten.

Auch die Religionspidagogik trigt Schuld an der Glau-
, bensschwiiche der Jugend. Der Religionsunterricht leidet
vielfach auch heuté noch unter einigen typischen Mingeln.
Gewifft mufy er die Offenbarung vorlegen; denn sie ist
Wort und Anspruch Gottes. Das braucht aber nicht dem
jugendlichen Fragen den Atem zu nehmen. Es geht nicht
um Wahrheiten oder gar Moralismen, sondern um die
lebendige Wahrheit. Der Religionsunterricht scheint sich
die Sache bisweilen zu leicht zu machen, sowohl in bezug
auf die Einwurzelung der Wahrheit, die zu oft mit der
bloflen Einprigung von Sitzen verwechselt wird, als auch
in der Behandlung der Einwinde und Widerstinde. Der
Religionsunterricht muf Erziehung zur Frommigkeit sein.
Er muf} Ideale anstreben. ,Die Siinde meiden® ist kein
geniigendes Ideal.

Schwerpunkte der religiosen Erziehung

Religiose Jugenderziehung kommt in der Regel zu spit,
wenn sie nicht auf der religidsen Bildung des Kindes auf-
bauen kann. Den methodischen Grundsatz religiGser
Kindererziehung nennt die Denkschrift sehr gut ,foi
contagieuse®, ,mit dem Glauben Anstecken®: nicht reli-
gioses Wissen, sondern religioses Leben iibermitteln. Da-

mit ist die unersetzliche Rolle der Mutter und die drin-
gende Aufgabe der Miitterschulung hervorgehoben.

Was die Jugend betrifft, hilt die Denkschrift die Wieder-
herstellung des katholischen Glaubensbegriffs fiir drin-
gend. Der Glaube nimmt Gottes Wort in Demut hin. Er
mufl auf eine adiquate Einsicht verzichten kénnen, An-
dererseits ist er auch kein Sprung ins Dunkel; Gott hat
seine Gegenwart geniigend bezeugt. Und auch dort, wo
er in Geheimnissen verhiillt bleibt, erhellen diese doch die
Probleme des Daseins (vgl. z.B. den Bericht iiber die
Apokalypse in diesem Heft). Der Glaube als Willens-
akt bedarf schlieflich immer der Initialziindung in einer
Liebe, die auf die Bewegung der Gnade eingeht.

Dann kommt es darauf an, der Jugend ein ,authentisches
Christentum® darzubieten, d.h. Sorgfalt auf das Wesent-
liche zu legen und sich nicht in Nebensichlichkeiten zu
verlieren. Gott muff der Jugend sowohl in seiner Majestit
wie in seiner unendlichen Liebe dargestellt werden. Chri-
stus darf ihr nicht nur duflerlich vertraut werden, als
historische Gestalt. Zugang zu seinem Innern allerdings
findet nur der Betende. Deshalb ist die Verkiindigung
Christi vor der Jugend gleichbedeutend mit ihrer Fithrung
zur Erfahrung, zum Geschmack und zur Gewthnung des
Betens. Der Kirchenbegriff bedarf der Vollendung durch
Verinnerlichung. Besonderer Wert ist darauf zu legen,
dafl die Jugend in der Titigkeit der Hirten das Fort-
wirken Christi erkennt. Kann man sagen, dafl die Er-
zieher den Worten des Papstes und der Bischéfe im Unter-
richt das Gewicht und den Raum geben, der ihnen unter
dieser Riicksicht gebiihrt? Auch auf die Erziehung zur
Unterscheidung zwischen dem menschlichen und dem gtt-
lichen Antlitz der Kirche mufl Wert gelegt werden. Fer-
ner braucht die Jugend, die soviel Kritik an der Kirche
zu horen bekommt, konkrete Einblicke (nicht nur allge-
meine Ausfithrungen) in die Wohltaten, die die Kirche
der Welt erweist. So kann ihr auch gezeigt werden, daf
die Kirche nicht ein Apparat ist, sondern eine Gemein-
schaft, deren Kraft von den Gliubigen abhingt: die
Kirche sind wir!

Es ist eine alte Forderung, dafl die Darstellungsweise der
Verkiindigung an die Jugend modern sein miisse. Dazu
werden folgende Ratschlige erteilt: Die Jugend verlangt
nach Mystik. , Gibt es einen hinreiflenderen und groferen
Fithrer als Christus, der uns einliddt, mit ihm an der Er-
16sung der Welt zu arbeiten? . . . Ist er nicht die Wurzel
der grofien Ideen, von denen die gegenwirtige Welt leben
will: Liebe, Personlichkeit, Gemeinschaft, Menschlichkeit,
Existenz?“ Die Ideologien unserer Zeit sind erfolgreich,
nweil sie sich nicht begniigen, zu erkliren, wie man es
machen muf}; ihre Anziehungskraft beruht darauf, dafl
sie auf das Warum antworten.*

Die Jugend ist offen fiir eine echte Synthese zwischen Per-
sonlichkeit und Gemeinschaft. Die Kirche kann ihr dar-
gestellt werden als die wahre und tiefe Gemeinschaft, in
der die Personlichkeit zu ihrem Recht kommt. Die Jugend
muf} erfahren, dafl die Kirche ,eine Doktrin besitzt, die
fahig ist, das soziale Problem zu l8sen®.

Die Begeisterung fiir Wissenschaft und Technik verlangt
vom religiosen Erzieher, dafl er versucht, die Briicke zu
schlagen, wovon das einheitliche Weltbild sciner Z&glinge
abhingen wird.

Diese Weisungen fir die Gestalt des intellektuellen Un-
terrichts sollen nicht dariiber hinwegtiuschen, dafl die
geistliche Bildung, die Initiation in das christliche Leben
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ausschlaggebend ist. Sie mufl unter dem Gesichtspunkt
stehen, ,christliche Kdmpfer fiir die harten Schlachten
heranzubilden, die die moderne Welt dem Glauben und
den Sitten liefert®. Da christlicher Kampf nur aus dem
Gebet bestanden werden kann und die Jugend anderer-
seits notorisch nicht zu beten weiff, kommt der Gebets-
erziehung allergrofite Bedeutung zu. Die Jugend betet
mechanisch. Zu den primitivsten Regeln der Gebetserzie-
hung gehort es, dafl vor jedem Gebet Atmosphire geschaf-
fen wird, dafl man formulierten Gebeten immer eine aktu-
elle Beziehung gibt, dafl man die Liturgie pflegt und be-
sonders zu richtigem Sakramentenempfang anleitet.

Zur erfolgreichen religidsen Erziehung gehort es schlief3-
lich, den Heilsgrundsatz der Mitwirkung ernst zu neh-
men. Deshalb mufl der religiose Erzieher auf Anstrengung
bestehen. Er darf auch die Willigen nicht der Masse
opfern. Er darf einen irgendwie vorhandenen religidsen
guten Willen nie ungenutzt Jassen. Er mufl Trainer sein.
In voller und ernsthafter Achtung der Freiheit der Ju-
gendlichen muf er sie unaufhérlich vor die Entscheidung
stellen. Er mufl sie iiber sich hinausdringen, ohne be-
stimmte Formen aufzuzwingen. Jedoch soll er die Jugend
ermuntern, sich zu engagieren, und zwar in den drei Rich-
tungen der Nichstenliebe, des Apostolates und der per-

~

sonlichen Frommigkeit. Selbstaufopferung entspricht der
jugendlichen Seele. Verantwortung, Apostolat steigert,
wie jeder Lehrer weil}, das Personlichkeitsgefiih]l des jun-
gen Menschen, mitunter bis zur Umwandlung seines We-
sens. Frommigkeit zu erwecken, ist beim jungen Christen
deshalb immer méglich, weil sie der Normalzustand der
anima christiana ist.

Auf den letzten Seiten lifit unsere Denkschrift durch-
blicken, daff das Aufgabengebiet der religisen Erziehung
der Jugend vielleicht nicht geniigend ernst oder doch nicht
geniigend angestrengt durchdacht und bearbeiter wird.
Was auf dem Spiel steht, ist der Glaube der kommenden
Generation.

Die Praktiker werden dieser Denkschrift vielleicht vor-
werfen, dafl sie zwar viele Mingel nennt, doch wenig
originelle Wege zu ihrer Behebung angibt. Aber gibt es
iiberhaupt solche Wege? Kommt nicht in der Seelsorge
alles darauf an, die Ziele klar zu sehen und andererseits
die Menschen zu kennen und ihren guten Willen moglichst
unmittelbar mit dem Ziel zu verbinden? Wenn man heute
schon an den ,Methoden® der Arzte immer mehr Kritik -
iibt, wie paradox wire es, Methoden der Seelsorge fixie-
ren zu wollen.

Fragen des sozialen, wirtschaftlichen und politischen Lebens

Lebensphilosophie
des Durchschnittsmenschen II

Soviel auch iiber den Menschen unserer Tage, iiber seine
Art zu denken und zu handeln, geschrieben und gespro-
chen wird, so gut man demnach seine ,Lebensphilosophie®
zu kennen glaubt, so selten sind doch exakte, auf Tat-
sachen gestlitzte Untersuchungen zu diesem Thema, aus
denen man einen Gesamtiiberblick gewinnen konnte. Ab-
gesehen von der Schwierigkeit und Kostspieligkeit sozio-
graphischer Erhebungen ist es auch schwer zu sagen,
welche von den unendlich vielen Phinomenen des gesell-
schaftlichen Lebens fiir die Lebensauffassung unserer Zeit-
genossen die eigentlich charakteristischen sind.

Die Herder-Korrespondenz berichtete im Februar d. J.

(vgl. 6. Jhg., S. 231) iiber einen grofziigigen Versuch -

dieser Art, den die englischen Soziologen Rowntree und
Lavers mit einem Stab von Mitarbeitern unternommen
haben. In unserem Bericht gaben wir einen Einblick in
die Methode dieser Untersuchung und in die Beobach-
tungen zur religidsen Lage, die bei der Enquéte gemacht
wurden. Aber die religiose Einstellung der Menschen
unserer Zeit ist ja zu einem guten Teil in den {ibrigen
Interessen begriindet, denen sie sich widmen und die
ihrem Leben den gewdiinschten Inhalt geben.

Wie wir schon berichteten, sind Rowntree und Lavers
von der Voraussetzung ausgegangen, dafl die Liebhabe-
reien, die hobbies, eines Menschen deutlicher von seinem
Charakter und seinen Lebensanschauungen Zeugnis ge-
ben als seine zumeist rein theoretischen Urteile iiber
ethische Probleme oder auch sein Verhalten in den iiber-
wiegend zwangsliufigen Situationen des beruflichen, fa-
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miliiren und biirgerlichen Lebens. Denn die Urteile, die
die meisten von sich geben, wenn man sie iiber religiose
oder sittliche Grundsitze befragt, sind nur selten ihre
cigenen. In diesen Dingen folgen sie gewohnlich der
Tradition oder der allgemeinen Meinung. Je nach dem
Milieu reden sie vielleicht wie ein Biedermann, gehen
aber privat ihre eigenen Wege, oder sie gebdrden sich als
Casanova und sind tatsichlich ganz ordentliche Biirger.
Auch aus dem Verhalten der Menschen in Familie und
Beruf kann man nur sehr eingeschrinkte Schliisse auf ihr
Innerstes ziechen. Wer kann unterscheiden, ob anstindige
Pflichterfiillung im Dienst auf Ethos oder auf Berechnung
beruht? Wer kann dariiber urteilen, ob das Verhalten
eines Ehemannes von seiner Uberzeugung oder von der
Kapitulation vor den hiuslichen Verhiltnissen bestimmt
wird? Aus diesen Griinden folgerten unsere britischen
Gewihrsminner: wir miissen die Leute danach beurteilen,
wie sie das bifichen Freiheit benutzen, das ihnen ihr
Leben gewdhrt. In den Dingen, die sie ,sich leisten®,
zeigen sie, was sie gern haben.

Das Spiel

Viel mehr Leute, als man glauben mdchte, spielen. Sie
spielen nicht, um sich die Zeit zu vertreiben, sondern sie
spielen um das Gliick. Unsere Enquéte sagt von den Eng-
lindern: ,Wie es Millionen von Biirgern gibt, die nicht
rauchen, gibt es auch Millionen, die nicht auf Pferde
wetten. Aber das Wetten ist so weit verbreitet, dafl
wahrscheinlich die Nichtraucher nicht viel hdufiger sind
als die Nichtwetter® (English Life and Leisure. A social
study. London 1951. S. 129). Nun ist zwar das Spielen
bei Pferderennen eine typisch englische Passion. Aber es



