Es handelt sich bei diesen Praktiken durchaus um be-
wufite Mafinahmen zur Unterdriickung der konfessio-
nellen Einrichtungen. So liegen Nachrichten aus neuester
Zeit vor, aus denen hervorgeht, dafl staatliche Stellen
versuchen, die konfessionelle Miittererholung zu unter-
driicken. In einem Fall forderten die zustindigen Refe-
renten eines Sozialministeriums von der Leitung eines
katholischen Miitterheimes die Abgabe des Versprechens,
in das Heim nur solche Miitter aufzunehmen, fiir die
nicht Zuschiisse aus behordlichen Mitteln in Anspruch ge-
nommen werden. Derartige Ubergriffe stimmen um so
bedenklicher, als &ffentliche Zuschiisse fiir Erholungs-
kuren u, a. aus Steuermitteln getragen werden, an denen
der katholische Staatsbiirger in gerechter Weise zu betei-
ligen ist.

Die religiése Erziehung des Jugendlichen bei Fiirsorge-
erziehung und Strafverbiifung

Dort, wo, wie in der Fiirsorgeerzichung, im Strafvollzug
oder in sonstigen Fillen der Freiheitsbeschrinkung, ur-
spriinglich amtliche Aufgaben zu erfiillen sind, liegt die
Verantwortung fiir die religiose Erziehung und Bildung
des Jugendlichen im Rahmen der allgemeinen Gesetze in
der Hand der staatlichen Organe.

In den Fillen der &ffentlichen Erziehung (§ 1666 BGB,
§ 62 RJWG) ist die Unterbringung in einer bekenntnis-
gleichen Familie, im Falle der Anstaltserziehung, soweit
moglich, in einer Anstalt des Bekenntnisses des Zoglings
zu vollziehen.

Im Strafvollzug sind im Vollzug des Art. 28 des Reichs-
konkordates und in Fortfithrung des Art. 141 der Wei-
marer Verfassung, der die Religionsgesellschaften in
Krankenhiusern, Strafanstalten oder sonstigen Ooffent-
lichen Anstalten zur Vornahme religidser Handlungen
zulief}, soweit ein Bediirfnis nach Gottesdienst und Seel-
sorge bestand, in den einzelnen Lindern entsprechende
Bestimmungen ergangen. Die Formulierungen weichen
voneinander ab: einmal wird die Seelsorge abhiingig ge-
macht vom Bediirfnis, ein mehr objektiver Mafistab;
ein andermal vom Wunsch und Verlangen der Insassen,
also mehr von einer subjektiven Haltung und Initiative
der Betreuten. In einigen Verfassungen tritt das eigene
Interesse des Staates an der Seelsorge stirker hervor
(z. B. Art. 20 Verf. Nordrhein-Westfalen).

Alle diese Bestimmungen sichern eine gewisse religidse

Betreuung; diese ist aber noch nicht religise Erziehung.
Damit soll gesagt sein, dafl der Anspruch des Jugend-
lichen auf religiose Erziehung und das entsprechende
Recht der Eltern noch nicht erfiillt sind. Beide miissen
aber gerade hier im Vordergrund stehen, weil ja in allen
Fillen der zwangsweisen Anstaltserziehung das Erzie-
hungsrecht der Eltern ausgeschaltet bzw. verdringt ist
und der Staat die Verpflichtung {ibernommen hat, die
Erziehung in der Form zu gewihren, wie sie dem Willen
der Eltern entspricht. Hier wird der Anspruch auf reli-
gidse Erziehung gegen den Staat in einem weit stirkeren
Mafle sichtbar als bei der Frage der Schulerziehung, bei
der das elterliche Erzichungsrecht immer noch mitwirkt.
Sicher konnen wir im Strafvollzug keine konfessionellen
Strafanstalten fordern; aber wir konnen verlangen, daf
die Erziehung entscheidend von der religidsen Grund-
lage aus bestimmt ist und der Staat Geistliche und be-
kenntnismiflig gebundene Laien als Lehrer und Erzieher
einsetzt. Wir sollten uns dafiir einsetzen, dafl der § 9
Abs. 3 der Strafvollzugsordnung von 1937, der im Jahre
1944 beseitigt wurde, wieder in Kraft gesetzt wird. In
ihm hie es: ,,Uber die Erziehung durch die Strafe hinaus
wird dem Gefangenen, soweit es der Strafzweck gestattet,
die Erzichung zuteil, die der Erziehungsberechtigte der
Gefangenschaft wegen nicht ausiiben kann.“ Von diesem
Grundsatz aus ist alle Erziehung gegeniiber Minder-
jahrigen in Fillen von Freiheitsentziehung zu gestalten.:

Uber dem Gesetz stebt der religids verantwortungs-
bewufite Erzieher

Gesetzliche Bestimmungen allein sichern nicht die reli-
giose Erziehung unserer Jugend, hinzu kommen miissen
die Menschen, die aus der Verantwortung vor Gott und
der Kraft ihrer Uberzeugung dem erziehungsbediirftigen
Menschen den lebendigen Glauben vorleben und im per-
sonlichen Begegnen nahebringen. Darum sollten die
Bitten der caritativen Vereine an die Christen, sich als
Vormund, Pfleger, als Helfer fiir Schutzaufsichten zur
Verfiigung zu stellen oder ein elternloses Kind in Pflege
oder zur Adoption anzunehmen, ernst genommen wer-
den. Vor allem gilt dieser Ruf den christlichen Frauen,
die in erster Linie dem licbebediirftigen Kinde in miitter-
licher Sorge alles das vermitteln konnen, was dem Kinde

fehlt.

Aus der Okumenischen Bewegung

Ergebnisse der Weltkirchenkonferenz
von Lund II

Schwankende Fundamente

Das 3. Kapitel des Konferenzberichtes iiber die Kontinui-
tit und Diskontinuitit der Kirche, dessen Anfang wir im
letzten Heft zusammenfafiten, enthilt noch eine Reihe
von Feststellungen, die hier nachzutragen sind. Im Ab-
schnitt iiber ,Einheit und Verschiedenheit* beobachten
wir, daf fiir den Glauben an Jesus Christus nicht die For-
mel der ,christologischen Basis“ des ,Weltrates der Kir-
chen® (Jesus Christus als Gott und Heiland) gewdhlt

wird, sondern eine von amerikanischen Freikirchen bevor-
zugte Formel: ,Jesus Christus als Herr und Heiland®.
Uber den Lehrkonsens heifit es, alle nehmen die Heilige
Schrift entweder als einzige oder als primire Grundlage
einer Lehrautoritit an. ,Die Meisten anerkennen die
Okumenischen Glaubenssymbole als eine Auslegung der
biblischen Wahrheit....“ Wihrend ,einige® den frithen
tkumenischen Konzilien besondere Bedeutung beimessen,
meinen andere, es hiefe die Einheit auf etwas Mensch-
liches griinden, wollte man dazu die Glaubenssymbole
wihlen. Andere wieder bevorzugen das ,Innere Licht®
des Glaubens und ,die Fiihrung des Heiligen Geistes®
gegeniiber ,duflerlichen Bekenntnissen®.
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Da von amerikanischer Seite erwirkt worden war, dafl
jede der Sektionen ihr Thema auch auf die ,nicht-theo-
logischen Faktoren® durchpriife, treffen wir derartige Mo-
tive in allen Kapiteln an. Es ist zu bedauern, dafl diese —
recht angefafit — fruchtbare Aufgabenstellung nicht zu-
sammenhidngend und umfassend behandelt wurde. Das
3. Kapitel findet als einmiitige Ansicht, daff die Eine
Kirche auf Erden einen teilweise sichtbaren und teilweise
unsichtbaren Ausdruck finden miisse, ,aber wir gehen aus-
einander in unserem Glauben, welche bestimmten Formen
der Lehre, des Sakramentes und der Amter das Wesen der
Kirche ausmachen . . ., obwohl keinem von uns eine Insti-
tution mit einer strengen Uniformitit kirchenregiment-
licher Struktur vorschwebt und alle einer Zeit harren, wo
alle Christen unbeschrinkte Gemeinschaft des Sakra-
ments . .. haben konnen.” Das Kapitel schliefit mit einer
Liste von ,,Empfehlungen®, die vor allem den Kirchen die
Priifung ihrer ,nicht-theologischen Faktoren® nahelegt,
sonderlich des Staatskirchentums. Es findet sich darunter
auch das Programm des Prisidenten van Dusen zur Schaf-
fung einer Skumenischen Theologie und eines interkon-
fessionellen Theologenaustausches. ,,In Summa: die Na-
tur der Einheit, der wir zustreben, ist eine sichtbare Ge-
meinschaft (fellowship), in welcher alle Glieder, die Jesus
Christus als den lebendigen Herrn und Heiland anerken-
nen, einander erkennen als volle Angehdrige des Leibes
Christi, damit die Welt glauben kann.“ Fiir die Schaf-
fung einer ,organischen Einheit® sind aber nur ,.einige®.

Um den Opfercharakter der heiligen Eucharistie

Mehr dogmatisches Gewicht kommt dem 4. Kapitel iiber
»Formen des Gottesdienstes® zu, was nach den guten Vor-
arbeiten anzunehmen war. Aber die ungelsten Probleme
iiberwiegen eingestandenermafilen die ,Agreements®,
wenn sie auch nicht die lebendige Erfahrung des Einsseins
ganz widerlegen konnen. Unter den Differenzen werden
genannt: 1. das rechte Verhiltnis von Wort und Sakra-
ment, wobei die Theorie von der verschiedenen Betonung
ausgleichen soll. 2. Der Platz, der im Gottesdienst sicht-
baren Gegenstinden zukommen soll. 3. Das Verhaltnis
von ausgeformter Liturgie zu freiem Beten. 4. Die amt-
liche Funktion im &ffentlichen Gottesdienst. Hier meldet
sich noch ein starker Widerstand geistesgliubiger Sekten
gegen das ordinierte Amt. Hinter diesem schwersten Hin-
dernis fiir die Einheit vermutet der Bericht treffend ,das
grundlegende Problem iiber das Wesen der Gnade und
tiber die Person und das Werk Christi“, 5. Sehr scharf
wird betont, dafl Gottes Gnade nicht an Sakramente ge-
bunden ist. Doch heifit es: ,,Wir erwihnen dankbar, daR
wir in unseren Aussprachen iiber das Problem des Opfer-
charakters der hl. Kommunion ein Mafl von Einver-
stindnis erreicht haben, das niemand von uns voraus-
geahnt hitte.“ Aber was dieses Opfer sei, bilde die grofite
Schwierigkeit. Einige glauben, man bringe nur ein Lob-
und Dankopfer dar. Andere meinen, dafl ,,in der heiligen
Eucharistie der Herr Jesus Christus als unser Hoher Prie-
ster die Hingabe seines Leibes, der Kirche, mit seinem
eigenen Opfer vereine...“ Der Bericht vermerkt an dieser
Stelle einen Protest seitens derer, ,,die bedauern, daf sich
die Aussprache iiber die Eucharistie auf den Opfercharak-
ter konzentriert hat.“

Sehr unorganisch schliefit sich wieder ein grofler Abschnitt
iiber die ,nicht-theologischen Faktoren® an, der sich auf
soziale und psychologische Tatsachen beschrinkt und unter
anderem eine bessere Erforschung der enthusiastischen
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Gottesdienstformen der Pfingstbewegung fordert. Die
sehr auf Union abzielenden ,Empfehlungen raten zur
liebevollen Haltung gegeniiber allen Formen des Gottes-
dienstes, aber auch zu einer genaueren Erforschung des Ver-
hdltnisses zwischen dem Einen Opfer Jesu Christi und
den Antworten des Menschen im Gottesdienst und im
Leben. Vor allem werden interkonfessionelle Einkehr-
zeiten angeraten.
»Interkommunion®

Interkommunion ist ein schreckliches Wort fiir einen not-
vollen Zustand ohne dkumenische Abendmahlsgemein-
schaft, ein erschreckender Tatbestand, den niemand mehr
beklagt als die Minner der 8kumenischen Bewegung. Da-
von legte bereits der Vorbericht fiir Lund ein ergreifendes
Zeugnis ab (vgl. Herder-Korrespondenz 6. Jhg., S.2131.).
Der Konferenzbericht hat diese Frage im 5. Kapitel be-
handelt und auch keine andere Lésung gefunden als die
in Lund praktisch angebotene, nimlich die ,offene Kom-
munion®, zu der jeweils eine der Kirchen die Delegierten
der anderen Gemeinschaften einlud. Auch in dieser Frage
wurde das Allheilmittel der ,nicht-theologischen Fak-
toren“ angewandt. Nach einer sauberen Terminologie
iiber alle nur méglichen Formen und Grenzen sakramen-
taler Kommunion wird abermals die Formel des Vor-
berichtes als Zeugnis besonderer Einmiitigkeit und eines
sich anbahnenden Lehrkonsensus erwihnt. Man glaube,
heiflt es da, die grofle Mehrheit der anwesenden Glaubens-
gemeinschaften konne diese Formel akzeptieren: ,Dieses
Herrensakrament des Leibes und Blutes Christi, bestimmt
durch die Einsetzungsworte mit dem Gebrauch der Ele-
mente von Brot und Wein ist a) ein Gedenken an Christi
Inkarnation, an seine irdische Wirksamkeit, seinen Tod
und seine Auferstehung; b) ein Sakrament, in welchem
Er wahrhaft gegenwirtig ist und sich selbst uns gibt, in-
dem Er uns mit sich und seinem ewigen Opfer vereint und
uns untereinander verbindet; c) eine eschatologische Vor-
wegnahme unserer Gemeinschaft mit Christus in seinem
Ewigen Reich.“ Es wird nicht gesagt, ob diese iiber die
Art der Gegenwart Christi recht unbestimmte Formel von
derselben Mehrheit bevorzugt wird, die hernach die Et-
fahrung der synthetischen ,Kirche von Siidindien® als
Weg zur engeren sakramentalen Einheit empfiehlt. ,Ge-
wisse lutherische Kirchen®, wie es heifit (also nicht alle!),
haben gegen diesen Weg der Union eingewandt, es kdnne
ohne eine eindeutige Lehre von der wirklichen Gegenwart
des Leibes und Blutes Jesu Christi keine ,Interkommu-
nion“ geben, das heifft: keine wvertraglich vereinbarte
Abendmahlsgemeinschaft ohne Lehrkonsens, wie sie zwi-
schen der lutherischen Kirche Schwedens und der Anglika-
nischen Kirche besteht. Anderseits wird ausdriicklich ver-
merkt, keine der Mitgliedskirchen des ,, Weltrates“ ver-
weigere im iuflersten Notfalle dem Angehdrigen einer
anderen christlichen Gemeinschaft die Kommunion.
Der Bericht empfiehlt u. a. allen Kirchen eine Uberprii-
fung ihrer Abendmahlspraxis, besonders im Hinblick auf
die Ubereinstimmung mit der Taufpraxis. Denn wer einem
recht Getauften die hl. Eucharistie verweigere, verleugne
das Taufsakrament, das den Menschen dem Leibe Christi
eingliedere, und verursache eine Spaltung. Es scheint uns
fraglich, ob man‘eine so wenig durchdachte Feststellung
zum ,Ausgangspunkt einer weiteren fruchtbaren dkume-
nischen Diskussion® erklidren kann. Das 5. Kapitel diirfte
ohne Zweifel das schwichste von allen sein; was in der
Natur der Sache liegt, da es nur die Folgen der ungeldsten
Differenzen zu behandeln hat.



Eine erste Ubersicht iiber die Berichterstattung evange-
lischer Zeitschriften zur Weltkirchenkonferenz von Lund
zeigt allenthalben Vorsicht und Zuriidkhaltung. Der Kom-
plex der davon erfafiten theologischen, organisatorischen
und schlieflich auch politischen Probleme ist in der Tat
noch nicht zu iibersehen. Die Friichte von Lund werden
erst auf der 2. Vollversammlung des , Weltrates der Kir-
chen® in Evanston 1954 reifen, wenn das schwierige chri-
stologische Thema , Jesus Christus, der gekreuzigte Herr,
die einzige Hoffnung der Welt“ cinen klaren Ausdruck
gefunden hat, Man darf dankbar sein, dafl die Christo-
logie in den Mittelpunkt der Skumenischen Theologie
riickt, wenn auch zu befiirchten bleibt, dafl sie durch Vor-
entscheidungen der amerikanischen Denominationen be-
reits mit einer schweren und unkiindbaren adogmatischen
Hypothek belastet worden ist. Die Verschiebung des
Schwergewichtes der kiinftigen Arbeit der neuen ,Kom-
mission fiir Glaube und Verfassung“ auf die amerikanische
Linie driickt sich auch darin aus, dafl der neue Sekretir
ein amerikanischer Methodist ist, Rev. J. Robert Nelson,
der 1953 nach dem Ausscheiden von Oliver Tomkins sein
Amt antritt. Der Vorsitz bleibt nach wie vor in Hinden
des Erzbischofs von Uppsala, D. Yngve Brilioth.

Die Lage der orthodoxen Kirche
in Finnland

Die finnische orthodoxe Kirche ist nach 30 Jahren auto-
nomer Entwicklung unter der Jurisdiktion des Patriar-
chats von Konstantinopel in eine schwierige Situation
geraten. Im Inmeren geschwicht durch den Kampf zwi-
schen Modernismus und orthodoxem XKonservativismus
einerseits, zwischen dem finnischen und dem russischen
Element andererseits, hat sie alle Miihe, sich gegen siku-
laristische Tendenzen im Lande und besonders gegen
eine stark verbreitete anti-orthodoxe Kampagne zu be-
haupten. Wachsam verfolgt das Moskauer Patriarchat die
Entwicklung, und sein Arm reicht iiber einige Gemeinden,
die thm unterstehen, direkt in die kirchlichen Verhiltnisse
Finnlands hinein. Durch das Interesse Moskaus an der
zahlenmiflig kaum ins Gewicht fallenden finnischen
orthodoxen Kirche gewinnen die Ereignisse eine Bedeu-
tung, die weit iiber den lokalen Charakter hinausragt.
Im Norden spielt sich in kleineren Dimensionen derselbe
Kampf ab, den Moskau im gesamtorthodoxen Raum
gegen Konstantinopel fithre. Es ist insbesondere der
Kampf Moskaus um Riickgewinnung der nach dem ersten
Weltkrieg der russischen Kirche verlorengegangenen
Eparchien der Randstaaten, vermutlich mit der Absicht,
wie im Fall Polen und Tschechoslowakei eine autokephale
Kirche zu bilden, die das Ubergewicht Moskaus im Kon-
zert der orthodoxen Kirchen noch zu verstirken hitte.
Schlieflich gibt es noch ein rein geistliches Anliegen, zu
dessen Anwalt sich Moskau macht: den Kampf fiir die Rein-
erhaltung der iiberlieferten gottesdienstlichen Formen.

Bei einer Bevolkerungszahl von nicht ganz vier Millionen
zihlt das finnische orthodoxe Erzbistum nur 80000 Mit-
glieder in 40 Gemeinden mit etwa 80 Priestern, Die Hier-
archie besteht aus dem Erzbischof Hermann, dem Ober-
haupt der Kirche, und dem Bischof Alexander von Hel-
sinki. Schwerwiegend fiir die Existenz der Kirche ist, dafl
iber 50000 ihrer Gliubigen Fliichtlinge aus den jetzt
sowjetisch gewordenen Teilen Kareliens sind. Als die

Fliichtlinge in ihre neue Heimat kamen, fanden sie in
der lutherischen Umgebung weder orthodoxe Gemeinden
noch Kirchen vor. Durch Verlust des Kirchen- und Kloster-
besitzes in Karelien war die Kirche geschwicht. Gerade
jetzt wurde sie das Angriffsziel derer, denen die Ortho-
doxie als Hort eines landfremden, reaktioniren Aber-
glaubens galt. Antiklerikale, zum Teil atheistische Stro-
mungen in der finnischen Offentlichkeit einerseits, national-
chauvinistische Bestrebungen andererseits schickten sich
mit Unterstiitzung gewisser protestantischer Kreise an,
die fiir die orthodoxe Kirche duflerst schwierige Lage zu
ihrer Auflosung auszunutzen. Aber die orthodoxe Kirche
blieb neben der lutherischen zweite Staatskirche als ,na-
tionale Minderheiten-Kirche®, und im Rahmen des
Wiederaufbauprogramms fiir die vertriebenen Karelier
ist jetzt ein fiir zehn Jahre berechneter Kirchenbauplan
staatlich sanktioniert worden.

Zwischen dem finnischen und russischen Element in der
orthodoxen Kirche herrschen erhebliche Spannungen. Die
Russen, die vor allem in den Kldstern vertreten sind,
stemmen sich hartnickig gegen alle Neuerungen, die ein
kirchlicher Liberalismus unter Einflufl der lutherischen
Umgebung einbrachte: Ubergang zum neuen Kalender-
stil, Feier des Osterfestes nach dem westlichen Kalender,
Kiirzung der Gottesdienstordnungen, Einfilhrung der
Konfirmation fiir Erwachsene. Wenn auch das Finnische
Liturgiesprache ist, spiirt man das spezifisch Russische der
Orthodoxie doch tiberall hindurch, sowohl in den Kirchen-
gesingen als auch an den Kirchenbauten, und in vielen
Aulerlichkeiten des kirchlichen Lebens erkennen russische
Emigranten, die Finnland heute besuchen, noch den alten
Einfluf} des Petersburger Stils.

Aber die alten Glaubensformen der russischen Mutter-
kirche und vielleicht auch die Substanz des iiberlieferten
Glaubens sind bedroht. Der Gesamtblick fiir die Grof-
kirche ist verlorengegangen; man zog sich auf die pro-
vinzialistische Position eines karelischen Glaubens zuriidk,
und als finnische Staatskirche unterlag man dem Gesetz
des Nationalismus, das anscheinend iiber dem Leben jeder
orthodoxen Kirche schwebt und sich nun — durch ein
begreifliches politisches Mifitrauen gegen den grofien
Nachbarn genihrt — gegen die Mutterkirche wandte.

Ein wichtiger Aktivposten scheint noch die Jugendbewe-
gung zu sein, die in der Hauptstade als orthodoxe Stu-
dentenbewegung arbeitet. Hier regen sich Abwehrkrifte
gegen die drohende Abwanderung zum Protestantismus.
Aber bisher scheint auch die Jugend iiber den engen Hori-
zont des Provinzialismus nicht hinausgekommen zu sein.
Woher kann die geistliche Hilfe kommen, wenn aus ge-
wichtigen Griinden der Kontakt mit der russischen Kirche
gemieden wird? Die Autoritat des Patriarchen von Kon-
stantinopel allein geniigt nicht und vermag wohl auch in
dieser Isolierung im Norden, im Meer des Protestantismus
und in unmittelbarer Nahe zur russischen Kirche, nicht
viel auszurichten, und aktive Krifte fiir die finnischen
Verhiltnisse diirften die Byzantiner kaum verfiigbar
haben. Nur iiber die Russen in Paris, die Konstantinopel
unterstehen, kann mit Hilfe ihrer theologischen Arbeit
und ihrer Skumenischen Erfahrungen der finnischen Or-
thodoxie geholfen werden. Diesem Ziel dient der Kontakt
mit dem Pariser orthodoxen theologischen Institut St.
Sergius.

Wie kam es zur heutigen Lage der Dinge? Bis 1918 gab
es nur eine finnlindische Eparchie der grofien russischen
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