Fragen der Theologie und des religiésen Lebens

Die Marienverehrung der Ostkirchen als
Briicke zwischen den getrennten Christen

Der Monat Januar ist der Monat der ,Gebetsoktav fiir
die Wiedervereinigung der Kirchen® (18.—25. Jan.). Aus
diesem Anlafl berichten wir hier erneut iiber ein Thema,
das fiir eine Anniherung zwischen der &stlichen und der
lateinischen Christenheit von grofiter Bedeutung ist und
das in franzdsischen theologischen und religitsen Zeit-
schriften in der letzten Zeit immer wieder behandelt
wird: die Marienverehrung der Kirchen des byzan-
tinischen Ritus. Wenn wir das Wesentliche der Stellung
der Gottesmutter im byzantinischen Ritus zu erfassen
suchen, handelt es sich jedoch nicht, wie etwa bei der
Frage nach dem Obersten Lehramt in der Orthodoxie
und in der katholischen Kirche, iiber die wir im Novem-
ber berichtet haben, um zwei anscheinend unvereinbare
Auffassungen, die durch eine den wahren Sinn dieser
Auffassungen aufdeckende Analyse als in Wahrheit ver-
einbar, ja auf einander hingewiesen gezeigt werden sol-
len; sondern es handelt sich darum, die katholischen
Christen auf einen Schatz hinzuweisen, den sie selber
schon besitzen. ,Man kann hinsichtlich der liturgischen
Marienverehrung nicht zwischen den orthodoxen resp.
pravoslavischen Kirchen und den Unierten Kirchen unter-
scheiden®, schreibt einer der griindlichsten Kenner, P. S.
Salaville AA in seinem Beitrag ,Marie danslaLiturgie By-
zantine ou Gréco-slave® in ,Maria® (einem auf 4 Binde
angelegten enzyklopiddischen Werk iiber die Gottesmutter,
dessen 1.Bd. 1949, der 2.1952 in Paris erschienen sind).
»Die Marienverehrung der einen weicht von der der ande-
ren nichtab,aufler dafl die letzteren einige seltene lateinische
Infiltrationen aufweisen, die man vielleicht manchmal als
ungeschidkt oder nicht recht begriindet beurteilen méchte®.
Die mit Rom vereinten Kirchen des byzantinischen Ritus,
also die uniert-byzantinischen Ukrainer (Ruthenen) und
Karpatho-Ukrainer, Russen, Griechen, Ruminen, Ungarn,
Bulgaren, Melchiten und Albanier: sie alle verehren die
Mutter Gottes mit ganz den gleichen Worten, Hymnen
und Bitten wie die Orthodoxen. Sogar die Texte des
Festes der Unbefleckten Empfingnis brauchten fiir die
Unierten in keiner Weise verindert zu werden, obwohl
doch das Dogma der Unbefleckten Empfingnis zu einem
der theologischen Streitpunkte ersten Ranges zwischen
der Orthodoxie und Rom geworden ist (vgl. Herder-
Korrespondenz 5. Jhg. S. 378—81). Auf diese theologische
Streitfrage miissen wir noch zuriickkommen. Aber gerade
die Tatsache, dafl das Gebet der Ostkirche das aussagt,
was auch das katholische Dogma lehrt und meint, zeigt,
welche Rolle das richtige Verstindnis der ostlichen
Mariologie fiir die Anniherung der Kirchen spielen
konnte. Sie beweist auch, welch wichtige Rolle dabei den
Unierten Kirchen zufallen konnte, ebenso wie den vom
Heiligen Stuhl selbst gewiinschten und geférderten Ar-
beiten fiir das Verstindnis der Ostkirche im Raum der
lateinischen Kirche, wie sie durch die Studien.der Bene-
diktiner von Chevetogne (vgl. Herder-Korrespondenz
3. Jhg.S. 159 ff), die gelehrte Arbeit der ,Istina® in Paris,
die liturgische Verwirklichung der Benediktinerinnen von
Cureglia (vgl. Herder-Korrespondenz 6. Jg. S. 153)
durchgefiihrt werden.
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Maria und die Kirche

In Frankreich, dem klassischen Land marianischer From-
migkeit, marianischer Studien und marianischer Kon-
gresse, hat die ,Société francaise d’études mariales® seit
einigen Jahren ihre Tagungen dem Studium des Ver-
héltnisses zwischen Maria und der Kirche gewidmet. Da-
mit, so sagt ein Bericht in ,La Croix“ vom 7. 10. 1952
iiber den letztjihrigen Kongrefl, hat ,die Gesellschaft
deutlich bewiesen, dafl sie der Versuchung widersteht,
einen eigenen und in gewissem Sinn losgeldsten und auto-
nomen Traktat von der Allerseligsten Jungfrau zu kon-
stituieren, dafl sie diesem Gegenstand vielmehr wieder
seinen Platz im Herzen der ganzen Theologie zuriick-
geben will“. Diese Versuchung erwichst der abend-
lindischen Theologie nicht aus der Lehre der Kirche, son-
dern aus der abendlindischen Frommigkeitshaltung, die
in der Herausldsung der Mutter Gottes aus der Gesamt-
heit der Heilsokonomie ja manchmal sehr weit geht. Eben
diese Gefahr hat fiir die Mariologie des Ostens nie be-
standen. Die ostliche Christenheit hat bis in die neueste
Zeit ihren Glaubensschatz wenig theologisch durchgear-
beitet. Dieser Zustand hat seine eigenen Gefahren, denn
die rationale Durchdringung des Glaubens ist eine wich-
tige Hilfe im Kampf gegen Unglauben. Er hat aber
anderseits auch vor Gefahren bewahrt, denen der Westen
ausgesetzt ist. Die rationale Durchdringung des Glaubens
birgt die Gefahr, dal die einzelnen Glaubenswahrheiten
sich nicht nur fiir den Verstand, sondern auch fiir das
Glaubensleben gleichsam verselbstindigen und ihr In-
einandersein nicht mehr stark genug erlebt wird.

Eben diese Einbettung der Mariologie und der Marien-
verehrung der byzantinischen Kirche in das Ganze des
Glaubens hat auf der vorjihrigen Tagung der , Journées
Sacerdotales mariales® P. Th. Strotmann, Benediktiner
des Klosters Chevetogne, in einem Vortrag ,L’attitude
des Orthodoxes devant la doctrine mariale®, der kiirz-
lich verdffentlicht worden ist (Dinant 1952), sehr schon
dargelegt. Wie alle Darlegungen, die uns den Glauben
der Ostkirche nahebringen wollen, geht auch diese von
der byzantinischen Liturgie aus; denn die Liturgie ist die
grofe Hiiterin und Vermittlerin des Glaubens der Ost-
kirche, der so durch das Beten selber weitergegeben wird.
Die Liturgie also ist die eigentliche Form der Tradition
in der Ostkirche.

Die ganze Marienverehrung des Ostens geht aus von der
Definition des Konzils von Ephesus, in der Maria als die
Gottesgebdrerin, Theotokos, bezeichnet wird. Dieser
Name Theotokos ist aber nicht einfach ein Ehrentitel,
sondern er ist eine dogmatische Definition in engstem
Zusammenhang mit der christologischen Frage, die das
Konzil von Ephesus zu entscheiden hatte: es definierte
das Dogma von den zwei Naturen in der einen Person
Christi gegeniiber den Irrlehren der Nestorianer. Als
wahrer Mensch und wahrer Gott zugleich ist Christus
von der Jungfrau geboren worden, die man daher mit
vollem Recht Mutter Gottes und Gottesgebdrerin nen-
nen kann. Das Konzil von Ephesus (431) und das
Konzil von Chalzedon (451) haben beide durch ihre
christologischen Auseinandersetzungen der Marienver-
ehrung der byzantinischen Kirche stirkste Antriebe ge-
geben. Sie hat sich hier mit einer auflerordentlichen Fiille



und einem unvergleichlichen Reichtum an intellektuellen
und affektiven Nuancen entwidkelt. Die rémischen Dog-
menverkiindigungen von 1854 und 1950 haben aus die-
sem liturgischen, hymnographischen und homiletischen
Erbe des Ostens iibrigens reichlich geschépft. Auch unsre
dltesten Marienfeste haben wir vom Osten iibernommen.
Und man merkt ihnen das auch an, denn sie sind in unser
Kirchenjahr nicht so organisch eingebettet, wie sie es in
der Liturgie des byzantinischen Ritus sind. Feste, die im
Osten die ganze Fiille und Bedeutung der Lehre von der
Gottesmutter verkiinden, sind bei uns wverblaft und
haben ihren ekklesiologischen Sinn verloren.

Die Marienfeste

Ein sehr bezeichnendes Beispiel, das P.Strotmann nur
eben streift, ist das Fest der Darstellung Marid im Tem-
pel, in der byzantinischen Liturgie eines der 12 Haupt-

feste des Kirchenjahres, bei uns ein blofes ,Fest der

Mutter Gottes“. Ein Text der Liturgie, den P.Salaville
(a. a. O.) mitteilt, verdeutlicht den umfassenden Sinn,
den dieses Fest fiir den Osten behalten hat: ,Heute ist
das Vorspiel des Wohlwollens Gottes und die Ankiin-
digung des Heiles der Menschen. Die Jungfrau wird im
Tempel des Herrn dargestellt, und im voraus verkiindet
sie allen Christus. Lasset auch uns ihr laut zurufen: Sei
gegriifit, Du Erfiillung des Planes des Schopfers®; und in
der Matutin heiflt es: ,Heute betritt Die, die der Tem-
pel des groflen Konigs ist, den Tempel, um dort zum
gottlichen Zelt zubereitet zu werden. Thr Vélker, freuet
euch!“ Es ist deutlich spiirbar, dafl dies die grofle alte
christliche Tradition von der Rolle der Jungfrau im
Heilsplan Gottes ist. .

Als charakteristischstes Beispiel bezeichnet P. Strotmann
das Fest Marii Verkiindigung (das wie bei uns am
25. Mirz gefeiert wird). Es ist in der Ostkirche das
Hauptfest der Allerseligsten Jungfrau, das Fest des gan-
zen marianischen Geheimnisses, der gottlichen Mutter-
schaft. Bei uns dagegen wird es von der Masse der Glau-
bigen kaum beachtet. Die byzantinische Liturgie feiert
dieses Fest selbst dann mit, wenn es auf Karfreitag oder
Ostern fillt. ,Heute ist der Beginn unseres Heils.“ Das
Abendland wird hier vielleicht einwenden, dafl dieser
»Beginn“ mit der Unbefleckten Empfingnis gesetzt sei.
Theologisch ist es jedoch, so sagt P. Strotmann, klar, dafl
die Unbefleckte Empfingnis noch zur Okonomie der
Vorbereitung des Heils gehdrt. Die Vorbereitung ist erst
beendet in dem Augenblick, als Maria auf die Botschaft
des Engels mit ihrem Fiat antwortet. Die orthodoxe Welt
hat das Dogma der Unbefleckten Empfingnis, das die
romische Kirche im Jahr 1854 verkiindet hat, zunichst
zO0gernd, dann immer heftiger abgelehnt, Damit ist sie
auf falschem Weg, jedoch nicht nur im Lichte des ver-
kiindigten Dogmas, sondern auch im Hinblick auf ihre
eigene Tradition. Gerade die dstliche Tradition hat der
Definition des katholischen Dogmas die solidesten Stiit-
zen geliefert. Das lateinische Offizium vom 8. Dezember
ist fast ausschlieflich den Texten griechischer oder syri-
scher Viter entnommen.

In der Haltung der orthodoxen Kirche gegeniiber dem
Dogma der Unbefleckten Empfingnis spiegelt sich zwei-
fellos auch die Psychologie der Dissidenten, die immer
leicht geneigt sind, die Gegenpartei zu ergreifen. Aber
sie hat auch tiefere Griinde, die P. Strotmann unserem
Verstindnis nahebringen méchte.

Unbefleckte Empfingnis und Verkiindigung

Tatsachlich wird, wie schon gesagt, die Unbefleckte Emp-
fingnis von der Tradition der Ostkirche vollkommen
bestitigt (eben darum kann ja auch die Unierte Kirche
die Liturgie von Marii Empfingnis, wie sie die orthodoxe
Kirche am 9., nicht am 8. Dezember feiert, unverindert
ibernehmen). Doch betont der Kontext stets sehr nach-
driicklich, dafl dieses Privileg die heilige Jungfrau nicht
vom gewohnlichen Heilsweg getrennt, ihre wesentliche
Solidaritdt mit dem Menschengeschlecht nicht aufgehoben
habe. Das Privileg der Unbeflecktheit wird immer nur
im Hinblick auf das Geheimnis der Verkiindigung ge-
sehen. Dieses, die Botschaft des Engels, vor allem aber die
Antwort der Jungfrau hat die absolut zentrale Rolle.
Diese Antwort beendet das alte Unheil; sie ist durch die
geheimnisvolle Funktion der Mutter Gottes im Heilsplan
die Antwort der ganzen erldsten Menschheit. ,Durch das
Privileg ihrer vollkommenen Reinheit ist die Jungfrau
nicht nur persdnlich vorbereitet und wiirdig gemacht,
die Mutter Gottes zu werden, sondern als die Spitze der
gottlichen Pidagogik des Alten Testaments ist sie vom
ersten Augenblick ihrer Existenz an in einer Lage, die sie
zwar keineswegs zu einem Wesen auflerhalb des rettungs-
bediirftigen Menschengeschlechts, noch einfach zu einem
vollkommenen menschlichen Individuum inmitten an-
derer stindiger Individuen machte, sondern zu einer wiir-
digen Reprisentantin und Wortfiihrerin derer, die auf

" Grund der Siinde vielmehr unmenschlich geworden

waren, gleichsam Taubstumme vor dem Wort Gottes®.
Durch das Privileg der Unbeflediten Empfingnis befand
sich Maria in einer analogen Lage wie Eva, in einer neuen
Moglichkeit, Gott anzuhingen, in einer neuen Freiheit.
Da die Ostkirche immer ein sehr lebendiges BewufYtsein
von der Zusammengehdrigkeit der ganzen Menschheit be-
wahrt hat, hat sie in dem Fiat der Jungfrau nicht nur eine
Antwort erkannt, die Maria fiir uns gegeben hat, son-
dern dies Fiat wird in ihr geradezu durch das ganze
Gottesvolk mitvollzogen. Darauf wird auch die Schrift-
stelle bezogen, wo die Frau aus dem Volk Jesus zuruft:
»Selig der Schoff, der Dich getragen, und die Briiste, die
Dich genzhrt haben!“, und Jesus darauf antwortet: ,, Viel-
mehr selig, wer das Wort Gottes hért und es bewahrt®.
Gerade dieser Text, der auf den ersten Blick die Grofle
der Gottesmutterschaft herabzusetzen scheint, wird da-
rum auch feierlich an den Festtagen der Gottesmutter
verlesen; denn in seiner scheinbar negativen Form ent-
hilt er eine umso gréfere Verherrlichung, In ihm wird
deutlich, dafl die Antwort der Jungfrau auf die Ver-
kiindigung eine Antwort der Kirche ist und dafl das
Privileg, das sie dazu befihigt, wohl ein persdnliches,
aber kein sie abtrennendes ist. (Eine dhnliche Bedeutung
hat die andere Stelle des Evangeliums, wo Christus sich
weigert, seine Mutter und seine Briider zu sehen, mit
dem Hinweis: ,,Die die Worte Gottes héren und erfiillen,
die sind meine Mutter und meine Briider®). Dies alles
gibt der Verkiindigung eine ekklesiologische Ausweitung,
die gleichsam aus diesem Ereignis auf der Grenze zwi-

~schen dem Alten und dem Neuen Testament eine Wirk-

lichkeit macht, die sich immer noch unter uns vollzieht.
Und das ist der Grund fiir die ungeheure Bedeutung, die
die byzantinische Liturgie dem Fest gibt, und fiir die
auflerordentliche Rolle, die die Verkiindigung in der
Liturgie des ganzen Jahres spielt. (Auch der Gstliche Got-
tesdienstraum trigt auf der groflen Heiligen Pforte in
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der Mitte der Tkonostase, die den Altarraum vom Raum
der Beter trennt und die in den feierlichen Augenblicken
der Liturgie gedffnet wird, das Bild des Engels und der
Jungfrau in der Verkiindigungsszene, die also gleichsam
den Durchgang zum Heiligtum bildet.)

In dieser Schau ist die Grofle der Gottesmutter also aufs
engste mit der erlésten Menschheit verbunden, nicht
isoliert, nicht ,abstrakt®. Die orthodoxe Theologie fiirch-
tet, daf unsere Dogmen sie dazu machen, und wenn sie
dasDogma der Unbefleckten Empfingnis ablehnt, so dar-
um, weil sie glaubt, es fithre notwendig zu einer volligen
Transzendenz der Jungfrau gegeniiber dem iibrigen Men-
schengeschlecht. Auch bei der Verkiindigung des Dogmas
der Himmelfahrt Marid ist sie erschreckt, weil sie be-
fiirchtete, damit werde der Tod Mariens ausgeschlossen
infolge des Privilegs der Unbefleckten Empfingnis. Die
orthodoxe Kirche lehrt, dafl die Mutter Gottes gestorben
(entschlafen), nach drei Tagen aber von ihrem gbttlichen
Sohn aus dem Grab wiederaufgewedkt worden ist als
Vorbild unserer Auferstehung. Die Verkiindigungsbulle
des Dogmas hat ihre Sorge in diesem Punkt zerstreut.
Aber die ostliche Christenheit bewahrt ihr Mifltrauen
gegeniiber der westlichen Mentalitit, die dazu neigt, die
einzelnen Glaubenswahrheiten zu isolieren, die eine Ten-
denz hat, die Heilsereignisse zu sehr zu historisieren und
ihren umfassenden mystischen Charakter zu sehr zu ver-
fliichtigen. So wird der Osten vielleicht manchmal nein
sagen, um sich nicht auf ein Ja festzulegen, das nicht die
ganze Wahrheit zum Ausdruck bringt, ,Das ganze tku-
menische Problem®, so sagt P. Strotmann, ,liegt im
allgemeinen eben da, und das verlangt von unsrer Seite
eine wachsame und irenische Aufmerksamkeit®,

Nach ostchristlicher Auffassung wird die vollkommene
Reinheit der Jungfrau erst wirklich real, wenn sie end-
giiltig in der Gnade befestigt und gleichsam ecin fiir alle-
mal immunisiert worden ist. Das geschieht fiir die einen
mit dem Fiat der Verkiindigung, fiir andere beim Tode
des Sohnes durch die geistige Teilhabe an seinem Leiden,
fiir andere beim Pfingstfest. Diese Frage, die auch nach
der Dogmenverkiindigung von 1854 noch ihre Berech-
tigung behilt (der hl. Thomas hat sich bei ihr aufgehal-
ten: auch fiir thn werden erst durch die Empfingnis des
gottlichen Sohnes die fomes peccati endgiiltig getilgt),
wird bei uns heute kaum noch gestellt, weil die Tendenz
besteht, die ganze Heiligkeit der Jungfrau in die Un-
befleckte Empfingnis zu verlegen; fiir die dstliche Tradi-
tion wiirde diesem Privileg aber seine eigentliche Bedeu-
tung, seine Daseinsberechtigung genommen, wenn es nicht
in Hinordnung auf das Fiat der Verkiindigung gesehen
wird, und die orthodoxe Theologie wirft der katho-
lischen denn auch vor, sie verdecke mit dem Dogma die
eigentliche soteriologische Tragweite dieses Privilegs.

Macht und Herrlichkeit der Gottesmutter

Die marianischen Dogmen, die im Abendland unter so
viel Erregung der Gldubigen formuliert worden sind, mit
denen viele Katholiken glaubten sich nur schwer abfinden
zu konnen, auch jene Dogmen, die noch nicht definiert sind
und von vielen erst recht als beunruhigend empfunden
werden, wie das der Mittlerschaft Mariens und ihres Mit-
wirkens bei der Erldsung, sind in der byzantinischen
Liturgie so sechr vom groflen Strom der altchristlichen
Tradition getragen und in der Christologie selber ver-
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wurzelt, dal man sie als ganz selbstverstindlich empfin-
det. Dabei wird der Gottesmutter eine Ehrung zuteil,
deren kiithner Ausdrudk selbst die glithendsten Verfechter
der noch nicht definierten Ehrentitel der Jungfrau bei uns
erstaunen kann. ,Sei gegriifit, Braut Gottes, Erhebung
Adams und Tod der Hblle! Sei gegriifit, denn Du hast die
erneuert, die in Schande geboren waren®, zitiert P. Strot-
mann Verse aus der grofiten Mariendichtung der byzan-
tinischen Liturgie, dem sogenannten , Akathistos®, dessen
Thema die Verkiindigung ist. Diese Verse, sagt er, ver-
deutlichen bereits, wie sehr hier Christologie und Mario-
logie gemeinsam, untrennbar und gleichzeitig die Soterio-
logie, die Heilswahrheit, bilden. Das wird noch deut-
licher in weiteren Versen des gleichen Hymnus: ,,Sei
gegriiflt, durch die die Freude aufleuchten wird; sei ge-
griifit, durch die der Fluch aufgehoben werden wird; sei
gegriifit, Aussdhnung des gefallenen Adam; sei gegriifit,
Entsithnung der ganzen Welt; sei gegriifit, o Zusammen-
fassung aller Dogmen Christi!® Da dieser Zusammen-
hang der Gréfe Mariens mit dem Erlosungswerk ihres
Sohnes in der byzantinischen Liturgie iiberall so stark
fiithlbar ist, erscheint es nicht befremdend, daf sie sehr
hiufig angerufen wird: ,Heiligste Gottesmutter, errette
uns“, dafl sie genannt wird: ,Unser Heil®. Was wir die
unmittelbare Mitwirkung Mariens an der objektiven Er-
l6sung nennen wiirden,isthier unbefangen ausgesprochen.
Das Ganze des Geheimnisses der Mutterschaft Mariens
als der Frucht des Glaubens der Allerreinsten steht so
sehr im Mittelpunkt der &stlichen Frommigkeit, sagt
P. Strotmann, dafl niemals der Sohn ohne die Mutter noch
die Mutter ohne den Sohn gesehen wird. (Darauf weist
auch P.Louis Bouyer in seinem schonen Aufsatz ,Les
Catholiques occidentaux et la liturgie byzantine® in
Dieu Vivant Nr. 21 hin).

Die Messe selber, die ,Heilige Liturgie® der byzan-
tinischen Kirche, ist ganz durchzogen von Anrufungen an
die Mutter Gottes und von Bitten wie: ,Durch die Fiir-
bitte der Gottesmutter, o Erloser, rette uns®. Selbst sofort
nach der Wandlung singt der Chor eine marianische Anti-
phon (troparion). Das erklirt sich, wie P. Salaville
(a.2.0.) sagt, aus der stindigen Sorge darum, das Volk
irgendwie am Wesentlichen der Gebete teilnehmen zu
lassen, die Priester und Diakon sprechen. Der byzan-
tinische Kanon hat nun an dieser Stelle das Gedichtnis
der Heiligen und als erster unter ihnen der Allerseligsten
Jungfrau. Sie ist also auch hier fiir die Gliubigen der In-
begriff der Erlosten, die erste am Throne Gottes.

Ostliche und westliche Marienverebrung

Auch in unsrer marianischen Frommigkeit hat Maria ihre
Stellung selbstverstindlich aus ihrer Verbundenheit mit
dem ErlSser, dem von ihr geborenen Gottessohn. Unser
Rosenkranz zeigt das deutlich. Aber das geniigt offenbar
noch nicht,um der Verselbstindigungstendenz der Marien-
verehrung entgegenzuwirken. Der byzantinische Ritus
hile diese Gefahr vielleicht weniger dadurch hintan, dafl
er die Mutter nicht ohne den Sohn zeigt, als dadurch, daff
er den Sohn nicht ohne die Mutter zeigt. Viel stirker als
durch den Hinweis auf den Sohn in unsrer Marien-
verehrung erscheint die Allerseligste Jungfrau dem Er-
lésungsvorgang eingeordnet, wenn sie ununterbrochen
vom Sohne her gesehen wird. Dann erweist sich ihre Stel-
lung mit einfachster Notwendigkeit und an ihrem ein-
maligen Ort, ohne dafl eine Spannung zwischen ihrer



Rolle und der Erlésung Christi und dem Heilsplan der
Allerheiligsten Trinitdt auftreten kann,so wie sie manche
Katholiken angesichts der lateinischen Mariendogmen
empfunden haben und empfinden. Und, wie schon ein-
gangs gesagt, diese grofle Belehrung durch die byzan-
tinische Liturgie besitzen wir selber, sie gehtrt uns in den
Unierten Kirchen ebenso gut wie den getrennten Kirchen
des Ostens.

Manches, was beiden Riten, dem lateinischen und dem
byzantinischen, in der Marienverehrung gemeinsam ist,
trigt den Stempel friihester christlicher Uberlieferung.
Der Grufl des Engels wird in der byzantinischen Kirche
nur selten und nur im Zusammenhang der Liturgie als
Gebet der Gliubigen an die Gottesmutter verwandt, und
zwar in einer sehr alten Form, die sich schon in den so-
genannten Liturgien des hl. Jakobus und des hl. Markus
findet und die man auch von #gyptischen Webstreifen
(otraka) des 6. und 7. Jahrhunderts kennt. Ebenso gehort
unser Gebet ,Sub tuum praesidium® (Unter Deinen
Schutz und Schirm), das in der byzantinischen Kirche
nach den Angaben P. Salavilles die Vesper beschlieRt
(in Cureglia wird es zum Schluf der Complet gesungen),
bereits dem frithesten Christentum an; man hat es auf
griechischen Papyri des 3. Jahrhunderts in Agypten ge-

funden. Auch das Gebet ,Memorare® (Gedenke o giitigste.

Jungfrau) findet sich in allerlei Abwandlungen im byzan-
tinischen Ritus und ist ebenfalls sehr alt. Die Zusammen-
gehorigkeit der verschiedenen Riten in der gleichen Kirche

wird in diesen gemeinsamen alten Gebeten in ergreifen-
der Weise deutlich.

Graham Greene und der Katholizismus

Vielleicht wundern sich die Leser der Herder-Korrespon-
denz, dafl wir anscheinend, wenn wir uns mit Dichtung
von katholischen Autoren befassen, nur einen einzigen
Dichter, nur Graham Greene kennen! Uber ihn haben wir
schon frither kritische Betrachtungen gebracht (,Die Dis-
kussion tiber Graham Greene, 3. Jhg.,S. 464 ff. und ,Die
menschliche Armseligkeit und die Heiligkeit“, 4. Jhg.
S. 564 ff.), und wir wollen jetzt nochmals einen von Karl-
heinz Schmidthiis im Sommer dieses Jahres gehaltenen
Vortrag iiber den gleichen Dichter ausfiihrlich wieder-
geben, wihrend wir uns mit keinem anderen katholischen
Dichter in dieser Weise befafit haben. Doch liegt das
daran, dafl Graham Greenes Werk mit jedem neuen Buch,
das wir kennenlernen, aufs neue dic Gemiiter heftig
bewegt. Gewisse grundlegende Erkenntnisse iiber das
Wesen der Dichtung im Verhéltnis zum Glauben lassen
sich, gerade weil sein Werk keineswegs dem entspricht,
was man sich gewShnlich unter ,katholischer Literatur®
vorstellt, besonders klar an diesem Werk demonstrieren,
und indem wir uns verdeutlichen, was der religidse Gehalt
dieses Werkes ist, konnen wir Wichtiges iiber das Lesen
moderner Dichtungen tiberhaupt lernen. Denn allerdings
ist Graham Greenes Werk ein Erzeugnis unserer Zeit, es
ist aus unserer Welt gewachsen — einer nicht mehr vom
Glauben geprigten und gehiiteten Welt, jener Welt, die
wir tagtiglich um uns sehen. Greenes Welt ist eine krasse
Welt, in der schreckliche Dinge geschehen, mit denen sich
seine Helden in duflerster Bedringnis auseinandersetzen.
Manche dieser Handlungen haben die Theologen auf den
Plan gerufen, die in Greenes Romanen eine falsche Theo-

logie witterten. Es ist daher das erste Anliegen von
Schmidthiis” Vortrag, das Verhidltnis zwischen Theologie
und Dichtung zu kliren.

T'heologie und Dichtung

Was man in Deutschland Greenes Romanen vorgeworfen
hat, war, daf sie eine ,Siindenmystik“ enthielten, die von
der Kirche verworfen werde. ,Nicht als ob diese War-
nung der Theologen vor der Siindenmystik unberechtigt
gewesen wire“, sagt Schmidthiis. ,Denn es fillt wahr-
scheinlich gerade den Katholiken schwer, ein dichterisches
Werk als bedeutungsvoll hinzunehmen, wenn es sich einer
theologischen Rationalisierung entzieht. Das aber tut
Greenes Werk in bewufiter Weise.“

Doch eben darin liegt der wesentliche Unterschied zwi-
schen einer dichterischen und einer rationalen (theologi-
schen) Darstellung: die Aussagen der Dichtung lassen sich
nicht in ein rationales System bringen, weil sich in ihr
eine ,an den duflersten Rand des Dunkels gedringte Da-
seinserfahrung ausspricht®, die ,auflerhalb der dichteri-
schen Aussage dieser Daseinserfahrung nicht diese Giiltig-
keit haben kann®“. Dichtung ist gleichsam ein Muster, in
dem die einzelnen Figuren ihre Bedeutung gemif ihrer
Intensitdt haben. Das Muster der Greeneschen Welt ist
diister: ,Seine religiose Daseinserfahrung ist bestimmt
von dem Erlebnis der iibernatiirlichen Macht des Bosen . . .
Aber wo das Licht in diesem Muster aufleuchtet, da kann
es sein, dafl es Dunkelheit und Uberdrufl zerreifit wie
ein Blitz und so das ganze Muster verwandelt.*

Aus diesem Wesen der Dichtung: ein Muster zu sein,
in dem die einzelnen Figuren, die einzelnen Aussagen ihre
Bedeutung immer nur an ihrer bestimmten Stelle haben;
ein Muster, das gewoben ist nicht aus Gedachtem, sondern
aus Erfahrung, ergibt sich, dafl in Greenes Werk ,man-
ches vielleicht schiefe Theologic® ist, ,aber es ist echte
religiose Erfahrung.®

Die zum Ausdruck gebrachte Erfahrung ist das Wesent-
liche in der Dichtung; und Schmidthiis versucht das nun
niher zu erkldren. Der Dichter ,objektiviert seine per-
sonliche Erfahrung mit der Methode des Kiinstlers zum
Kunstwerk seiner Romane®. Das ist etwas anderes als die
Tllustration zu einem theologischen Traktat — im Falle
Greene z. B. dem Traktat iiber Natur und Gnade. ,Es
gehdrt zum Wesen der Erfahrung, daf} sie die Dinge
selber herausfindet — etwas, was sich der Theologe Gott
sei Dank nicht leisten kann®, der auf einer jahrhunderte-
langen Tradition aufbaut. Aber der Begriff der Erfahrung
darf auch nicht eng gefaflit werden. ,Es gibt eine Erfah-
rungim Denken, im Willen und.imiFiihlen, undies gibt nicht
nur das unmittelbare Angerithrtsein durch Gott und seine
Schopfung, die Michte des Guten und des Bésen, die Men-
schen und die Dinge, sondern auch eine Erfahrung durch
die nachgeschaffenen Dinge, die Kulturwelt . . . Gerade
die Literatur vermittelt eine oft entscheidende indirekte
Lebenserfahrung, die ,ganz neue Welten &ffnen®, aber
auch unsre Welt zerstéren kann. Kurz, ,jeder Mensch ist
ein Kind seiner Zeit und seines kulturellen Milieus®.

* ,Aber auch das ist noch nicht die ganze Geschichte. Denn

diese Erfahrung objektiviert sich im Vorgang der dichte-
rischen Gestaltung zu symbolischem Ausdruck.“ Dadurch
gewinnt sie eine neue geheimnisvolle Dimension, sie kann
»eine Bedeutungshaftigkeit gewinnen, die dem rein Bio-
graphischen nie zukommt. Das Werk kann reicher, tiefer,
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